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הבטחון



הלבבותשער הבטחוןביושר לבב חובות 

הרת  תמוסר   ארחוה   

שקדם  מפני  תמחבר:  אמר 

וביארנו  הואיל   - מאמרנו 

)שער  הקודם  בשער 

עבודת  שער  השלישי, 

קבלה  בחיוב  האלוקים( 

עבודה תאלתים - את החיוב 

שיש לאדם לקבל על עצמו 

ראיהי  האלהים,  את  לעבוד 

לתביא אחריו - מצאתי לנכון 

לבאר אחריו מת שתוא צריך 

ביוהר  הנצרך  העניין  את   -

מכל תדברים לעובד תאלתים 

יהברך, ותוא תביטחון עליו - 

על השי"ת בכל דבריו - בכל 

ענייני האדם, בעבור מת שיש 

 - תגדולוה  תהועליוה  מן  בו 

הביטחון  במידת  שיש  מפני 

תועלת גדולה לשני עניינים עיקריים: הן בעניין תהורת - להשיג שלימות בתורה ובעבודת ה', והן 

בעניין תעולם - להשיג אושר ושמחה בעולם הזה. 

עַר תָרְבִיעִי ַ תַשּׁ

חוֹן טָּ עַר תַבִּ  שַׁ

רַךְ לְבַדּוֹ חוֹן עַל תָאֱלתִֹים יִהְבָּ טָּ בִּ בַּ

חִיּוּב  בְּ מַאֲמָרֵנוּ  דַם  קָּ שֶׁ נֵי  מִפְּ ר:  תַמְחַבֵּ אָמַר 
לְתָבִיא  רָאִיהִי  תָאֱלתִֹים,  עֲבוֹדַה  לַה  קַבָּ

בָרִים  תַדְּ ל  מִכָּ יוֹהֵר  צָרִיךְ  תוּא  ֶ )א(שּׁ מַת  אַחֲרָיו 

כָל  חוֹן עָלָיו בְּ טָּ רַךְ, וְתוּא תַבִּ לְעוֹבֵד תָאֱלתִֹים יִהְבָּ

דוֹלוֹה  שׁ בּוֹ מִן תַהּוֹעֲלִיּוֹה תַגְּ יֶּ ֶ עֲבוּר מַת שּׁ בָרָיו, בַּ דְּ

עִנְיַן תַהּוֹרָת וּבְעִנְיַן תָעוֹלָם. בְּ

א. שתוא צריך יוהר מכל תדברים לעובד אלתים יהברך. יסוד החסידות ושורש העבודה הוא בטחון, 

והוא מרומז באות הראשונה שבתורה, וכדברי הגר”א זצ”ל שששת האותיות של תיבת “בראשית” 

רומזות לששת היסודות לקיום התורה: ב – ביטחון, ר – רצון, א – אהבה, ש – שתיקה, י – יראה, 

ת – תורה. והביטחון הוא היסוד הראשון, שישים האדם בטחונו בה’ יתברך בלב שלם, שאפילו צרה 

קרובה מאוד, יבטח בהקב”ה שירחם עליו להצילו וכו’. והביטחון הוא כמו צינור, שדרכו נמשך 

השפע והברכה מן השמים לארץ. כדוגמת האדם הרוצה להמשיך מים לתוך ביתו שמתקין צינור, 

ואי אפשר לו בלעדיו, כך הרוצה להמשיך שפע וברכה ברוחניות ובגשמיות, עליו להתחזק במידת 

הביטחון. וכמו שבצינור של מים כמות המים הזורמים היא כפי רוחב הצינור, כך ממש השפע 

והברכה שמושפע על האדם הוא כפי גודל מידת בטחונו, אם רב ואם מעט. וכמו שהצינור צריך 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרת הרו   תמוסר   ארחוה   

ת' - חוץ מה', מסיר תאלתים 

אוהו  ומניח  תשגחהו מעליו, 

ועוזב   - עליו  שבטח  מי  ביד 

שהוא  מי  להשגחת  אותו 

 - ויתית  בו.  לבטוח  בחר 

המסיר ביטחונו מה' יהיה כמי 

שנאמר בו – כמו אלו שנאמר 

עליהם )ירמית ב, יג(: 'כי שהים רעוה עשת עמי' - ירמיהו הנביא מוכיח את בני ישראל על שעזבו 

את ה' והלכו אחרי האלילים. הם עשו שתי רעות: א. 'אוהי עתבו' - עזבו את ה', המשול ל'מקור מים 

חיים' - מעיין שנובעים מתוכו מים חיים. ]כשם שמי המעיין נובעים ממקורם מעצמם ללא הפסק, 

כך הקב"ה הוא המקור לכל הטובות שאינן פוסקות לעולם )טוב הלבנון(.[ ב. הלכו 'לחצוב לתם 

בארוה בארוה נשברים' - עם ישראל שמו את מבטחם באלהים אחרים, המשולים ל'בארות בארות 

והועלוהיו בו בהורהו - והרי 

שמביא  מהתועלות  כמה 

שלימות  להשגת  הביטחון 

אחת  ה'.  ובעבודת  בתורה 

נפשו  מנוחה  היא  מתן 

וביטחונו על אלתיו יהברך - 

מי שבוטח על אלוקיו שהוא 

הזה,  העולם  דאגות  ללא  הנפש,  במנוחת  הריהו שרוי  ביותר,  הטובה  בדרך  לכל מחסורו  דואג 

וממילא יכול להתמסר לעבודת ה', כמו שתעבד חייב לבטוח על אדוניו - כשם שהצלחתו של העבד 

להתמסר לאדונו בשלימות תלויה בכך שיסמוך על אדונו שיספק לו את כל צרכיו. 

מוסיף רבינו: אי אפשר לו לאדם להיות משוחרר מדאגות, אלא אם כן הוא בוטח בה', מפני שאם 

איננו בוטח באלתים, בהכרח שהוא בוטח בתולהו - במשהו אחר - באדם אחר או בעצמו, כגון: בעושרו, 

בחכמתו או בכוחו ועוצם ידו ]כי בטבע האדם לחפש להיתלות במישהו[. ומי שבוטח בכוח אחר תולה 

נַפְשׁוֹ  מְנוּחַה  מֵתֶן,  הוֹרָהוֹ,  בְּ בּוֹ  וְהוֹעֲלוֹהָיו 
מוֹ  כְּ רַךְ,  יִהְבָּ אֱלתָֹיו  עַל  וּבִטְחוֹנוֹ 

אִם אֵינֶנוּ  נֵי שֶׁ ב לִבְטחַֹ עַל אֲדוֹנָיו, מִפְּ תָעֶבֶד חַיָּ שֶׁ

תוּלַה  בּוֹטֵחַ בְּ תוּלָהוֹ, וּמִי שֶׁ אלתִֹים בּוֹטֵחַ בְּ בוֹטֵחַ בֵּ

יחַ אוֹהוֹ  גָחָהוֹ מֵעָלָיו וּמַנִּ יְיָ, )ב(מֵסִיר תָאֱלתִֹים תַשְׁ

אֱמַר בּוֹ )יִרְמְיָת  נֶּ מִי שֶׁ טַח עָלָיו, וְיִתְיֶת כְּ בָּ יַד מִי שֶׁ בְּ

י אֹהִי עָתְבוּ מְקוֹר  ת עַמִּ יִם רָעוֹה עָשָׂ הַּ י שְׁ ב, יג(: כִּ

רִים,  בָּ נִשְׁ בֹּארוֹה  בֹּארוֹה  לָתֶם  לַחְצֹב  ים  חַיִּ מַיִם 

להיות שלם בלי נקב, ולולא זה חלק מן המים לא יגיעו ליעדם, כן הביטחון צריך להיות בשלימות 

בלי ספק כלל )ספר ‘בטוב ירושלים’, תחילת ההקדמה(. 

לפי  והוא  בה’...  בטחונם  שישימו  כדי  הוא  לישראל  התורה  נתינת  “ועיקר  הגר”א:  רבינו  וז”ל 

שעיקר הכל הוא הבטחון השלם והוא כלל כל המצוות...” )הגר”א משלי כד, יט(. ]ועיין בספר 

משנת ר’ אהרן )מאמרים ושיחות מוסר ח”א שער א’ פ”ו( שכתב לבאר דברי הגר”א וז”ל: ונראה 

דאין כוונת הגר”א לומר דתכלית הכל הוא הבטחון והתורה אינה אלא אמצעי דוודאי תכלית כל 

הבריאה היא התורה, אך תכלית נתינת התורה לישראל היא שיקבלוה בקדושתה, ולא שתהא להם 

בבחינת ידיעה וחכמה בעלמא אלא שידבקו בה, והלומדה והעוסק בה תהיה התורה עצמותו ממש, 

והדבקות בתורה זוהי הדבקות בקב”ה, ודרגה זו לא תיתכן בלתי הבטחון השלם, דמסור לגמרי 

לקב”ה, וזהו דכתב הגר”א דתכלית נתינתה היתה הבטחון השלם היינו דהמדרגה הנכונה בתורה 

שכדאי היה מתן תורה עבורה, הוא כדי שישימו בטחונם בה’, דע”י דרגת הבטחון השלם, הוא מסור 

כולו לקב”ה, ואין בו שותפות בין עניני עולמו ועניני תורתו לחצאין, ואז תורתו מאירה, ובשביל 

דרגה זו בתורה כדאית נתינת התורה וזה המכוון בנתינתה, עכ”ד[. וכמה רבה חובת האדם לקנות 

את האמונה בהשגחה פרטית והביטחון, כי בנפשו הוא, כמו שכתב ה”חזון איש” )אמונה ובטחון 

פ”ה ד’(: “שלילת הבטחון, מחסור בנפש המשכלת וכמעט שאין לו חלק בעיקרי היהדות”. 

ב. מסיר תאלתים תשגחהו מעליו. בספר ‘שפתי חיים’ )מדות ועבודת ה’, ח”א עמ’ תקע”ז( ביאר את 

דברי רבינו באמרו שהקב”ה מסיר ההשגחה ממנו, בוודאי שאין כוונתו כמשמעות הפשוטה שהוא 

מופקר למקרים המזדמנים בלי שום יד מכוונת ח”ו, אלא שהבוטח בה’ ומאמין באמת שהשי”ת 

לבדו הוא המנהיג, זוכה לראות השגחת ה’ גלויה עליו וסייעתא דשמיא מיוחדת, ומבחין במוחש 

שהשי”ת משגיח עליו ומנהיג אותו. לעומת זאת מי שאינו בוטח בהשי”ת, הנהגת ה’ אתו היא 

בהסתר פנים, ולכן קשה לו להכיר שכל מה שקורה לו מכוון אליו מהשי”ת, אף על פי שכך הוא 

האמת שהקב”ה משגיח ופועל הכל, מכל מקום לאדם זה נדמה בטעות שכל מה שעובר עליו הם 

מקרים טבעיים הקורים מאליהם. 

בדברי רבינו מתבאר שהשפע בא עם הבטחון ואם יבטח כראוי ישיג פרנסתו ושאר צרכיו בנקל. 

מצינו בזה דבר נפלא בספר ‘נועם אלימלך’. הנה בפרשת בהר אמרה התורה: “וכי תאמרו מה נאכל 

בשנה השביעית הן לא נזרע ולא נאסף את תבואתנו, וציויתי את ברכתי לכם בשנה הששית, ועשת 

את התבואה לשלש השנים” )ויקרא כה, כ-כא(. וצריך ביאור, שממשמעות הכתוב נראה שרק באופן 

שישאלו - מה נאכל - אז מבטיחה התורה “וציויתי את ברכתי”. ותמוה, וכי אם לא ישאלו ‘מה נאכל’ 

לא יבוא השפע, וכי צריכים להיענש על כך שלא שאלו מה נאכל, הלא אדרבה כשלא שואלים 

הינם בדרגה גבוהה יותר? עוד יש להתבונן, מדוע כתבה התורה בלשון שאלה ותשובה, והלא די היה 

שתכתוב “וצויתי את ברכתי” וממילא לא תהיה סיבה לשאול מה נאכל בשנה השביעית?

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרט הרח   תמוסר   ארחוה   

על חכמהו  האדם  ואם יבטח 

גופו  וכוח  והחבולוהיו 

 - לריק  ייגע  ותשהדלוהו, 

וסופו  לשווא,  יתייגע  הוא 

והקצר  כחו,  שייחלש  יהיה 

חפצו  מתשיג  החבולהו 

יועילו  לא  תחבולותיו   -

כמו  רצונותיו,  את  להשיג 

יג(:  ת,  )איוב  תכהוב  שאמר 

 - בערמם'  חכמים  'לוכד 

להתחכם  שרוצים  החכמים 

ולהשיג את מבוקשם על ידי 

לבטוח  מבלי  תחבולותיהם 

)טוב  טובה  תחת  רעה  לעצמם  וגורמים  ידה,  על  להצליח  שרצו  תחבולה  באותה  נכשלים  בה', 

- חזרתי להתבונן בנעשה  - עוד נאמר )קתלה ט, יא(: 'שבהי וראת החה תשמש'  הלבנון(. ואמר 

'כי לא לקלים תמרוץ' - גם אדם קל רגליים,  בעולם הזה, וראיתי שטבע הדברים אינו מוכרח, 

אין מובטח לו שיינצל על ידי ריצתו ]כשם שקלותו של עשהאל לא עמדה לו כשהגיעה פקודתו 

)רש"י([. 'ולא לגבורים תמלחמת' - לא מובטח לגיבורים שינצחו במלחמה ]שהרי לאבנר לא עמדה 

גבורתו משהגיע יומו )רש"י([. 'וגם לא לחכמים לחם' - חכמת החכמים אינה מסייעת להם להשגת 

לחמם, ]וכן היה ראוי לחכמים להיותם מושלים בכסילים וראשים עליהם, והדבר הפוך ברוב )אבן 

עזרא([. ואמר )התלים לד, יא(: 'כפירים רשו ורעבו' - אנשים שיש להם גבורה כארי, פעמים הם 

'ודורשי ת'' – אך הבוטחים בה', גם בעת אשר נעשו  עניים ורעבים, ולא תועיל להם גבורתם, 

עניים, 'לא יחסרו כל טוב' - כי ה' מזמין להם את מזונותיהם )מלבי"ם(.

שהמים  ]כשם  נשברים'. 

ממקורות  באים  בבורות 

נובעים  ואינם  חיצוניים, 

ממקורם מעצמם, ולא די בכך 

שהם בורות, אלא הם בורות 

נשברים, שהמים שבהם אינם 

מתקיימים, כך גם טובתם של 

האלילים שבני ישראל בטחו 

הרי  מתקיימת.  אינה  בהם, 

מוכח, כי מי שבוטח בכוחות 

אחרים, הקב"ה מסיר את השגחתו ומניח אותו בידי מי שבטח בו )טוב הלבנון([. ואמר - עוד נאמר 

בעניין חטא העגל )התלים קו, כ(: 'וימירו אה כבודם' - כשהיו ישראל במדבר, החליפו את ה', שהוא 

- שהוא עגל  'בהבניה שור אוכל עשב'  ובכבודם,  ומשגיח בטובתם  ישראל  ותפארתם של  כבודם 

הזהב. ובהמשך נאמר: "ויאמר להשמידם לולי משה בחירו עמד בפרץ לפניו להשיב חמתו מהשחית". 

הרי שהקב"ה מעניש את מי ששם מבטחו בכוחות אחרים מלבדו )עפ"י טוב הלבנון ומרפא לנפש(. 

ולעומת אלו המסירים ביטחונם מהשי"ת, אמר תכהוב על מי שבוטח בה' )ירמית ית, ת(: 'ברוך תגבר 

אשר יבטח בת''. באותה מידה שיבטח בה' - 'ותית ת' מבטחו' - כך יהיה ה' בעזרו למבטח ולעזרה, 

ולא יירא מכל רע )מצודת דוד ורד"ק(. ואמר )התלים מ, ת(: 'אשרי תגבר אשר שם ת' מבטחו ולא פנת 

אל רתבים' - לעזרתם של בעלי כוח וגאווה, 'ושטי כתב' - אנשים הנוטים מדרך האמת אל דרך השקר 

ואינם בוטחים באל אמת )אבן עזרא ורד"ק(. ואמר )ירמית ית, ת(: 'ארור תגבר אשר יבטח באדם ושם 

בשר תרועו' - ששם ביטחונו בבשר ודם, 'ומן ת' יסור לבו' - מסיר ליבו מלבטוח בה' )מצודת דוד(. 

גּוּפוֹ  וְכֹחַ  וְהַחְבּוּלוֹהָיו  חָכְמָהוֹ  עַל  יִבְטַח  וְאִם 
כֹּחוֹ,  וְיֶחֱלַשׁ  לָרִיק,  יִיגַע  לוּהוֹ,  דְּ הַּ וְתִשְׁ

אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ חֶפְצוֹ,  יג  מֵתַשִּׂ חְבּוּלָהוֹ  הַּ וְהִקְצַר 

וְאָמַר  עָרְמָם,  בְּ חֲכָמִים  לכֵֹד  יג(:  ת,  )אִיּוֹב  הוּב  תַכָּ

לאֹ  י  כִּ מֶשׁ  ֶ תַשּׁ הַחַה  וְרָאֹת  י  בְהִּ שַׁ יא(:  ט,  )קתֶֹלֶה 

לאֹ  וְגַם  לְחָמָת  תַמִּ בּוֹרִים  לַגִּ וְלאֹ  רוֹץ  תַמֵּ ים  לִּ לַקַּ

פִירִים רָשׁוּ  ים לד, יא(: כְּ תִלִּ לַחֲכָמִים לֶחֶם, וְאָמַר )הְּ

י יְיָ לאֹ יַחְסְרוּ כָל טוֹב. וְרָעֵבוּ )ג(וְדרְֹשֵׁ

הַבְנִיה שׁוֹר  בוֹדָם בְּ מִירוּ אֶה כְּ ים קו, כ(: וַיָּ תִלִּ וְאָמַר )הְּ

בֶר  תַגֶּ רוּךְ  בָּ ת(:  ית,  )יִרְמְיָת  הוּב  תַכָּ וְאָמַר  ב,  עֵשֶׂ אכֵֹל 

ים מ, ת(:  תִלִּ יְיָ וְתָיָת יְיָ מִבְטָחוֹ, וְאָמַר )הְּ ר יִבְטַח בַּ אֲשֶׁ

אֶל  פָנָת  וְלאֹ  מִבְטַחוֹ  יְיָ  ם  שָׂ ר  אֲשֶׁ בֶר  תַגֶּ רֵי  אַשְׁ

בֶר  תַגֶּ אָרוּר  ת(:  ית,  )יִרְמְיָת  וְאָמַר  כָתָב,  טֵי  וְשָׂ רְתָבִים 

ר תְרעֹוֹ וּמִן יְיָ יָסוּר לִבּוֹ. שָׂ ם בָּ אָדָם וְשָׂ ר יִבְטַח בָּ אֲשֶׁ

ג. ודורשי ת' לא יחסרו כל טוב. לא נאמר שלדורשי ה’ יש כל טוב. כי מתחילת יצירתו של אדם 

נקבע עבורו מסלול חייו והתמודדותו, אם יהא עני או עשיר )נדה טז, ב(. אבל דורשי ה’ שמחים 

 הם בחלקם ומאושרים בגורלם, מסתפקים במועט ואינם חשים שחסר להם דבר מה. והם, העשירים

באמת!

יעקב אבינו בפגישתו עם עשו אמר “כי חנני אלקים וכי יש לי כל” )בראשית לג, יא(. מפרש הכלי יקר: 

וכתב שם בשם אחיו ר”ז זצ”ל, ליישב כך: כשברא הקב”ה את העולם העמיד הנהגת עולם שירד 

הריהו  ב”ה  בבורא  בטחון  לאדם  שכשאין  אלא  כלל,  הפסק  ללא  אדם  בני  לצרכי  שפע  תמיד 

מקלקל בזה את צינורות המושכים שפע, ונפסק חלילה השפע, וצריך השי”ת ב”ה לצוות ציווי 

מחודש על השפע שירד כמו בתחילת הבריאה. 

ולפי זה ביאור הפסוקים כך הוא אם תבטחו בה’ ולא תשאלו ‘מה נאכל’ - לא יחסר לכם מאומה 

ותהיה הברכה מצויה מאליה, אך אם תפלו מאמונה ובטחון ותשאלו ‘מה נאכל’, תגרמו לקלקל 

את השפע, ואז ‘וצויתי את ברכתי’ - אצטרך לצוות מחדש שירד השפע כמו בתחילת הבריאה. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הריא הרי   תמוסר   ארחוה   

משום  העושר,  קיבוץ  אחר 

תימנע  כך  ידי  שעל 

מלהתבונן בתורה )מלבי"ם(. 

ויש מבארים: אל תייגע את 

עושר,  להשיג  איך  שכלך 

תלויה  העושר  השגת  שאין 

מתנה  אלא  האדם,  בשכל 

 - ואמר  הקב"ה.  מאת  הוא 

עוד נאמר שם )משלי כג, ת(: 

 - ואיננו'  בו  עיניך  'תהעיף 

פעמים שהעושר נאבד בשעה קלה בעוד הנך מנענע עינך להסתכל בו, וכבר נעלם ואיננו )מצודת 

דוד(. ואמר )ירמית ית, יא(: 'בחצי ימיו' - באמצע חייו 'יעתבנו' - יסתלק הונו ממנו, 'ובאחריהו' - 

ובסוף ימיו 'יתית נבל' - בזוי ומושפל. או - עתה מוסיף רבינו לבאר, שגם אם העושר נותר בידי 

האדם, פעמים הימנע ממנו תנאהו בו - לא יוכל ליהנות ממנו ]כגון שהקב"ה נותן בלבו שתהא 

עינו צרה בממונו, ויימנע מלהשתמש בו אפילו לצורכי עצמו, מפחד שמא לא יהיה לו ממון לעת 

זקנותו וכדו'. נמצא שגם כשיש ממון בידי האדם, צריך לזכות שיוכל ליהנות ממנו[, כאשר אמר 

תחכם )קתלה ו, ב( בעניין אדם שיש לו עושר וכבוד, וכפי שנאמר בתחילת הפסוק שם. אך ולא 

ישליטנו תאלתים לאכול ממנו - לא ייתן לו ליהנות מעושרו ומכבודו, ויתית - העושר אצלו - בידו 

ממנו  נהנה  ואינו  נזק,  מכל  עליו  - שמשגיח  ששומר אוהו מן תפגעים  שומר  ביד  כפיקדון  רק 

 כלל, עד שישוב למי שתוא ראוי לו - עד שיגיע הממון לאדם אחר שרצון ה' שעושר זה ראוי לו,

כמו

ואם יבטח האדם ברוב עושרו 

יוסר  מה',  ביטחונו  ויסיר 

ממנו  עושרו  ילקח   - ממנו 

סיבות  ממיני  אחד  ידי  על 

 - לתולהו  ויישאר  העולם, 

אחר,  לאדם  עושרו  ויינתן 

כמו שאמר תכהוב )איוב כת, 

יט(: 'עשיר ישכב' - פעמים רבות קורה שאדם שוכב בלילה לישון כשהוא עדיין נחשב לעשיר, 

'ולא יאסף' - ולא מת, אלא בעוד הוא חי 'עיניו פקח ואיננו' - הוא פוקח את עיניו בבוקר, ונוכח 

לדעת שבמשך לילה אחד אבד כל עושרו על ידי גנבים, או שהיה למאכולת אש, או על ידי שאר 

מקרים רעים )אבן עזרא ופת לחם(. ואמר )משלי כג, ד(: 'אל היגע' – אל תתייגע ותתאמץ 'לתעשיר' 

- להיות עשיר. ]לא נאמר 'אל תיגע להתעשר' אלא 'להעשיר', ללמדנו, שפעמים אדם מתייגע, 

אך לבסוף אחרים מתעשרים מיגיעתו )מרפא לנפש בשם האלשיך(.[ 'מבינהך חדל' - אל תימשך 

לֵי כג, ת(: תֲהָעִיף עֵינֶךָ בּוֹ וְאֵינֶנּוּ, וְאָמַר  וְאָמַר )מִשְׁ

יִתְיֶת  וּבְאַחֲרִיהוֹ  יַעַתְבֶנּוּ  יָמָו  חֲצִי  בַּ יא(:  ית,  )יִרְמְיָת 

אָמַר  ר  אֲשֶׁ כַּ בוֹ,  תֲנָאָהוֹ  נּוּ  מִמֶּ נַע  הִמָּ אוֹ  נָבָל 

לִיטֶנוּ תָאֱלתִֹים לֶאֱכֹל  תֶחָכָם )קתֶֹלֶה ו, ב(: )ד(וְלאֹ יַשְׁ

מִן  אוֹהוֹ  וֹמֵר  שּׁ שֶׁ דוֹן  פִקָּ אֶצְלוֹ  וְיִתְיֶת  נּוּ,  מִמֶּ

מוֹ  כְּ לוֹ,  רָאוּי  תוּא  שֶׁ לְמִי  שׁוּב  יָּ שֶׁ עַד  גָעִים  תַפְּ

אֵר  ָ וְיִשּׁ נּוּ  מִמֶּ יוּסַר  רוֹ,  עָשְׁ רבֹ  בְּ יִבְטַח  וְאִם 
יט(:  כת,  )אִיּוֹב  הוּב  תַכָּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ לְתוּלָהוֹ, 

קַח וְאֵינֶנּוּ, וְאָמַר  ב וְלאֹ יֵאָסֵף עֵינָיו פָּ כַּ יר יִשְׁ עָשִׁ

חֲדָל,  ינָהְךָ  מִבִּ יר  לְתַעֲשִׁ יגַע  הִּ אַל  ד(:  כג,  לֵי  )מִשְׁ

יספר רוע מידת כמה בני  כתב האלשיך הק’: הנה בזה  ד. ולא ישליטנו תאלותים לאכול ממנו. 

אדם, שהעשירם ה’ ית’ למען זַכּוֹת אותם בצדקה יכוננו, ולא יעשו כן, אך ישימו כל מגמת פניהם 

להעשיר את בניהם אחריהם, ולא יעשו צדקה. ומידה כנגד מידה, הוא לא רצה להאכיל לזולת, 

גם הוא לא יאכל ממנו. או שלא ישאירנו לו, כי אם יעשה לו כנפיים ויעוף ממנו אל זולתו, כמו 

שאמרו במדרש רבה )במדבר כח, ח(: קודשא בריך הוא לא עביד דינרין אלא דשקיל מן דין ויהיב 

לדין. או שלא יתננו לאכול ממנו, שישים בליבו אכזריות על עצמו שלא יאכל, ויפזר עד יבוא 

אחֵר כיורשו או נושא אלמנתו ויקחנו במלואו, כי היה כפיקדון אצלו ולא יאכל ממנו. וגם זה מידה 

“כי דרך הצדיקים אפילו כשיש מעט בידם, מסתפקים בו ושמחים בחלקם, ונראה כאילו יש להם כל”.

מדת ההסתפקות והשמחה בחלקו לא היתה נחלת יעקב אבינו בלבד, ואין היא חידוש שנולד רק 

בבית מדרשו, אלא ‘ירושה’ היא לו מיצחק אביו ואברהם זקנו. וכמו ששנינו באבות )ה, יט( “עין 

טובה... מתלמידיו של אברהם אבינו”, ופירש הרמב”ם: “עין טובה - היא ההסתפקות”. ולכן אמר 

אברהם למלך סדום: “אם מחוט ועד שרוך נעל ואם אקח מכל אשר לך” וזוהי תכלית ההסתפקות, 

והוא שיניח אדם ממון גדול ולא יהנה ממנו אפילו בדבר מועט.

הוא שאמר הכתוב על אברהם: “וה’ ברך את אברהם בכל” )בראשית כד, א(. כלומר: ה’ ברך את 

אברהם באותה מידה ותכונה נפלאה של “כל” - שמרגיש שיש לו הכל, ולא חסר לו דבר כל-שהוא 

מחוץ לחלקו אשר שמח בו. בתכונה זו התברך אברהם, והורישה ליצחק בנו, כמו שנאמר: “ויתן 

אברהם את כל אשר לו ליצחק: ולבני הפילגשים אשר לאברהם נתן אברהם מתנות” )שם כה, ה-ו( 

ותמוה: אם אברהם נתן כבר את כל אשר לו ליצחק, מהיכן נותרו לו מתנות ליתן לבני הפילגשים?

אלא יתכן גם כך לפרש את הפסוק: “ויתן אברהם את כל אשר לו ליצחק” כלומר: אברהם הוריש 

ליצחק את אותה מדת “כל” אשר לו, מדת ההסתפקות שקנה אותה, ואשר בה כלול כל הטוב 

האפשרי, אותה הוריש ליצחק, וממילא נותר בידי אברהם מתנות לתתם לבני הפילגשים והוא 

הרכוש שקיבל אברהם מאחרים ]על דבר שרה[ מעבר לחלקו. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הריג הריב   תמוסר   ארחוה   

נוספת  תועלת   - ומתם 

האדם  ישיג  ה'  לעבודת 

שתבוטח  בה',  הבוטח 

באלתים יביאנו תבטחהו עליו 

שלא  גורם  בה'  הביטחון   -

יצטרך  שלא   - תולהו  יעבוד 

אחרים  אדם  לבני  לעבוד 

עמו  להיטיב  שירצו  כדי 

צרכיו, ושלא  לו את  ולספק 

יתלה  לא  גם   - יקוות לאיש 

שיושיעו  באנשים  תקוותו 

 - לבני אדם  ייחל  ולא  אותו, 

אדם  בני  לטובת  יצפה  לא 

רק  יצפה  אלא  ולעזרתם, 

כדי  יחניף לתם  ולא  בעיניהם,  חן  למצוא   - לתהרצוה אליתם  כדי  יעבדם  ולא  יתברך,  לישועתו 

למצוא חן בעיניהם, כי יודע הוא שצרכיו אינם מגיעים אליו מחמתם, ולא יסכים עמתם לדעתם 

פרנסתו  לו  יחסר  שמא  דואג  ואינו  תאלתים.  לעבודה  שמנוגדים  בדברים   - בבלהי  ולדבריהם 

בעבור זה, מפני שבוטח בה' יתברך שיזון ויפרנס אותו כל צורכו, ולא יפחידתו עניינם - איומיהם 

שמאיימים לעשות לו רעה, ולא יירא ממחלקוהם - מלחלוק עליהם. או הכוונה, לא יפחד מהם אם 

יריבו עמו, אלא הוא חופשי ומשוחרר מכל לחצים חברתיים, מאחר שנכון לבו בטוח בה'. אבל 

יהפשט מבגדי טובוהם – אלא ישתדל בכל יכולתו שלא להזדקק לטובותיהם וטורח תודאהם וחובה 

הגמולם – כדי שלא יצטרך לטרוח להודות להם ולגמול להם טובה. ואם יוכיח אוהם - כשיש צורך 

להוכיחם כאשר ההלכה מחייבת זאת, לא יתתר בכבודם - אינו חושש מלהעיר להם בצורה הראויה 

והמותרת. ]מחוסר הביטחון ייזהר זהירות יתירה מלהוכיחם אפילו בצורה הראויה והמותרת, שמא 

תהיה למוכח תרעומת עליו ויימנע מלהיטיב לו בשעת הצורך. לעומתו, אדם הבוטח בה' ויודע 

שהכל מאתו יתברך, והוא הנותן לו כל צרכיו, אינו חושש מלהעיר לזולת כאשר ההלכה מחייבת 

זאת )שפתי חיים(.[ ואם יכלימם כאשר הדין מחייב לבייש את החוטא )ראה רמב"ם הל' דעות 

פ"ו ה"ח(, לא יבוש - לא יתבייש מתם, ולא ייפת לתם תשקר - לא יצדיק בפניהם את השקר, ולא 

ישבחם על דרכם הרעה, אלא יעמידם על האמת. ומדוע? - מאחר שאינו סומך על עזרת אדם, 

הוא אינו חושש מלומר אמת, כמו

כו(:  ב,  )קתלה  שאמר 

'ולחוטא נהן' - הקב"ה בליבו 

'עניין' וחשק 'לאסוף ולכנוס' 

הון רב, אך לא כדי שייהנה 

הוא ממנו, אלא הכסף יישמר 

בידו כדי 'להה' אותו 'לטוב' 

וטוב  צדיק  שהוא  לאדם   -

שאותו   - תאלתים'  'לפני 

אדם ייקח הכל, ואמר )איוב 

כת, ית( - קודם לכן נאמר: 'זה 

חלק אדם רשע' וגו', ולאחר מכן נאמר: 'יכין וצדיק ילבש' - פעמים שהרשע עמל להכין את הכסף, 

אך בסופו של דבר מגיע הכסף אל הצדיק, והוא נהנה ממנו. וכסף נקי יחלוק - כסף שהעשיר צבר, 

הקב"ה מחלקו לצדיק הנקי מעוון )רש"י ומצודת דוד(. ואפשר - וייתכן גם שיתית תממון סיבה 

רעהו – שהממון יגרום לו צרות, ואבדן נפשו - ולפעמים יגרום לו גם את מיתתו. כמו שאמר תכהוב 

)קתלה ת, יב(: 'יש רעת חולת' - קיימת צרה גרועה, 'ראיהי החה תשמש' - נוכחתי לראות בעולם 

באחרית  ממנו  ליהנות  כדי  לו,  שמור  הוא  לטובתו  לא  אבל  שהוא שמור לבעליו,  עושר  השפל 

הימים ולהוריש לבניו אחריו, כי אם לרעהו הוא שמור לו, שרכושו יגרום לו צער ]כקורח, שעל 

ידי עושרו נתגאה וירד לשאול )רש"י(. או, כי בעבור רוב עושרו יעלילו עליו המלשינים ויהיה 

 מיוסר בייסורים )מצודת דוד([. הרי שלא תיתכן לאדם מנוחת הנפש מדאגות, אלא אם כן הוא

בוטח בה'.

תַבְטָחָהוֹ  יְבִיאֶנּוּ  אלתִֹים  בֵּ תַבּוֹטֵחַ  שֶׁ וּמֵתֶם, 
ת  יְקַוֶּ לּאֹ  וְשֶׁ תוּלָהוֹ,  יַעֲבֹד  לּאֹ  שֶׁ עָלָיו 

יַעַבְדֵם  וְלאֹ  אָדָם,  לִבְנֵי  יְיַחֵל  וְלאֹ  לְאִישׁ, 

ים  לְתִהְרַצּוֹה אֲלֵיתֶם, וְלאֹ יַחֲנִיף לָתֶם, וְלאֹ יַסְכִּ

יַפְחִידֵתוּ  וְלאֹ  תָאֱלתִֹים,  עֲבוֹדַה  י  בִלְהִּ בְּ תֶם  עִמָּ

ט  ֵ שּׁ יִהְפַּ אֲבָל  חְלְקוֹהָם,  מִמַּ יִירָא  וְלאֹ  עִנְיָנָם, 

גְמוּלָם,  גְדֵי טוֹבוֹהָם וְטרַֹח תוֹדָאָהָם וְחוֹבַה הַּ מִבִּ

כְבוֹדָם, וְאִם יַכְלִימֵם  תֵר בִּ וְאִם יוֹכִיחַ אוֹהָם לאֹ יִתָּ

מוֹ  כְּ קֶר,  ֶ תַשּׁ לָתֶם  ת  יְיַפֶּ וְלאֹ  מֵתֶם,  יֵבוֹשׁ  לאֹ 

לֶאֱסֹף  עִנְיָן  נָהַן  וְלַחוֹטֵא  כו(:  ב,  )קתֶֹלֶה  אָמַר  שֶׁ

וְאָמַר תָאֱלתִֹים,  לִפְנֵי  לְטוֹב  לָהֵה   וְלִכְנוֹס 

יַחֲלקֹ.  נָקִי  וְכֶסֶף  שׁ  יִלְבָּ יק  וְצַדִּ יָכִין  ית(:  כת,  )אִיּוֹב 

ה רָעָהוֹ וְאָבְדַן נַפְשׁוֹ,  מוֹן סִבַּ תְיֶת תַמָּ יִּ ר שֶׁ וְאֶפְשָׁ

חוֹלָת  רָעָת  יֵשׁ  יב(:  ת,  )קתֶֹלֶה  הוּב  תַכָּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ

מוּר לִבְעָלָיו לְרָעָהוֹ. ר שָׁ מֶשׁ עשֶׁ ָ חַה תַשּׁ רָאִיהִי הַּ

כנגד מידה, הוא לא האכיל לנפשו ]לא קיים מצווה בממונו[, שהוא חלק אלוה ממעל, גם האלוהים 

לא ישליטנו לאכול לגופו, וישים בליבו להרעיב את עצמו. עכ”ל.

אדם  על  נאמר  זה  פסוק  במדרש  ואמרו  יג(,  ה,  )קהלת  רע”  בענין  ההוא  העושר  “ואבד  כתיב 

שוקיו  ראו  ולאכול,  ולהרויח  לעבוד  הולך  אינך  למה  לו,  והשיב  צדקה  ממנו  לבקש  עני  שבא 

ויכול לעבוד, ראו רגליו ראו כרסו ראו בשרו כמה שמן הוא, אמר לו הקב”ה  כמה בריא הוא 

לפיכך  רעה,  עין  בו  משים  אתה  לו  שנתתי  במה  אלא  מאומה,  משלך  לו  נתת  שלא  דייך  לא 

 והוליד בן ואין בידו מאומה כל מה דהוי ליה )ויק”ר לד, ד, וכדביאר ב’דרך אמונה’ פ”י מהל’

מתענ”י ס”ק י”ח(.

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרטו הריד   תמוסר   ארחוה   

עבודת   - תעבודת  לענייני 

שהקב"ה  שיודע  ]מאחר  ה'. 

ממילא  צרכיו,  לכל  דואג 

דבר,  משום  מוטרד  אינו 

עבודת  לענייני  פנוי  וליבו 

במנוחה  דומת  ויתית  ה'[. 

ורוחב   - לבו  ורוחב  נפשו 

דעתו ומיעוט דאגהו לענייני 

שביכולתו   - תיודע  ותוא  זיופים,  אומן  הוא  לכימאי,   - תאלכימית  לבעל  הזה,  העולם   - עולמו 

זולות  מתכות  להפוך  יודע   - ותבדיל  ותנחושה  לתתב,  תכסף  את  בלבד  עין  למראית  לתפוך 

פרנסתו,  בעניין  ורגוע  שלו  כמוהו  אין  ולכאורה,  ומעשת.  חכמת  ידי  על  לכסף,  אלו  ופשוטות 

הכימאי על  הוא  עולה   - יהרון  עליו  לו  יש  באלתים,  תבוטח  כי  אלא  זאת  רק  ולא   -  ועוד, 

בעשרת דברים – יתרונות.

שאמר תנביא ישעיה )ישעית 

הדור,  עזות  שלפי   - ת(  נ, 

שהיו  בקל  היה  באמת 

לחיי  ומורטים  אותי  מכים 

יעתר  אלתים  'ות'  )מלבי"ם(: 

את  ששמתי  מכיוון   - לי' 

ביטחוני בה' והוא עוזרני, 'על 

כן לא נכלמהי' - לא נחשבה 

הכלימה בעיני למאומה, 'על 

 - כחלמיש'  פני  שמהי  כן 

להוכיחם,  צורך  כשהיה  לכן 

העזתי פני נגדם כחלמיש - 

כסלע חזק ]כלומר, דיברתי 

בושה  ללא  קשות[  כנגדם 

'ואדע  )מפרשים(,  ומורא 

אבוא  שלא   - אבוש'  לא  כי 

חי  ואני  הואיל  בושה,  לידי 

עם הקב"ה ואיני מבקש כבוד או שאר הנאות מעוברי רצונו. ואמר )יחתקאל ב, ו(: 'אל הירא מתם' 

- שמא יעשו לך רע, 'ומדבריתם אל הירא' - אף אם ידברו לעשות לך רעה. ואמר )יחתקאל ב, ו(: 

'מדבריתם' - שידברו להורגך, 'אל הירא, ומפניתם אל החה' - אל תשפיל עצמך נגדם )מלבי"ם(. 

ואמר )ירמית א, ח(: 'אל הירא מפניתם' - אל תפחד לבצע שליחותך להוכיחם פן תיכשל בלשונך 

ויקצפו עליך )מצודת דוד(. ואמר )ירמית א, ית(: 'אל החה מפניתם' - אל תפחד מפניהם מלומר 

להם את כל דברי ואל תחניף להם )מצודת דוד, מלבי"ם(. ואמר )יחתקאל ג, ט(: 'כשמיר חתק מצור' 

- כתולעת השמיר, הגם שהיא בעצמה חלשה, בכל זאת היא חזקה מהאבן, מפני שיש בה סגולה 

לבקוע את האבן, 'נההי מצחך' - כך גם נתתי את מצחך חזק ממצחם, היינו שאתה חזק מהם 

ותנצחם בצד הסגולה האלהית שיש בך )פת לחם, מלבי"ם(. 'לא הירא אוהם' – מרעתם, 'ולא החה 

מפניתם' - אל תהיה שפל בעיני עצמך לפניהם מצד היותם רבים ונכבדים )מלבי"ם(.

ומתן - עוד תועלת לעניין עבודת ה' יש ממידת הביטחון, שתבוטח באלתים יביאתו ביטחונו - 

הזה  העולם  מעסקי   - דעתו מענייני תעולם  להסיח   - לפנוה אה לבו  שיוכל  גורם  בה'  ביטחונו 

וטרדותיו, ולייחד לבבו - לרכז את מחשבותיו

מְנוּחַה נַפְשׁוֹ וְרחַֹב  לְעִנְיְנֵי תָעֲבוֹדָת, וְיִתְיֶת דוֹמֶת בִּ

ת,  ימִיָּ אֲגָהוֹ לְעִנְיְנֵי עוֹלָמוֹ לְבַעַל תָאַלְכִּ לִבּוֹ וּמִעוּט דַּ

דִיל  ה וְתַבְּ חשֶׁ סֶף לְתָתָב וְתַנְּ וְתוּא תַיּוֹדֵעַ לַתֲפֹךְ תַכֶּ

י תַבּוֹטֵחַ  ת. וְעוֹד, )ת(כִּ לְכֶסֶף עַל יְדֵי חָכְמָת וּמַעֲשֶׂ

רָת דְבָרִים. עֲשָׂ אלתִֹים, יֵשׁ לוֹ עָלָיו יִהְרוֹן בַּ בֵּ

עְיָת נ, ת(: וַייָ אֱלתִֹים יַעֲתָר לִי עַל  בִיא )יְשַׁ אָמַר תַנָּ שֶׁ

מִישׁ וָאֵדַע  חַלָּ י פָנַי כַּ מְהִּ ן שַׂ י עַל כֵּ ן לאֹ נִכְלָמְהִּ כֵּ

ירָא מֵתֶם  )יְחֶתְקֵאל ב, ו(: אַל הִּ י לאֹ אֵבוֹשׁ, וְאָמַר  כִּ

בְרֵיתֶם  ירָא, וְאָמַר )יְחֶתְקֵאל ב, ו(: מִדִּ בְרֵיתֶם אַל הִּ וּמִדִּ

)יִרְמְיָת א, ח(:  וְאָמַר  חָה,  הֵּ נֵיתֶם אַל  וּמִפְּ ירָא  הִּ אַל 

חַה  הֵּ אַל  ית(:  א,  )יִרְמְיָת  וְאָמַר  נֵיתֶם,  מִפְּ ירָא  הִּ אַל 

מִצֹּר  חָתָק  מִיר  שָׁ כְּ ט(:  ג,  )יְחֶתְקֵאל  וְאָמַר  נֵיתֶם,  מִפְּ

נֵיתֶם. י מִצְחֶךָ לאֹ הִירָא אוֹהָם וְלאֹ הֵחַה מִפְּ נָהַהִּ

אלתִֹים יְבִיאֵתוּ בִטְחוֹנוֹ לְפַנּוֹה  תַבּוֹטֵחַ בֵּ שֶׁ וּמֵתֶן, 
לְבָבוֹ  וּלְיַחֵד  תָעוֹלָם,  מֵעִנְיְנֵי  לִבּוֹ  אֶה 

ת. כי תבוטח באלתים יש לו עליו יהרון בעשרת דברים. מהו התשלום והשכר שיזכה בעל הבטחון 

בעוה”ז עבור בטחונו בה’? 

אמר הכתוב “קוה אל ה’ חזק ויאמץ לבך וקוה אל ה’” )תהלים כז, יד(. בחידושי מרן רי”ז הלוי על 

התורה )נ”ג ע”א( פירש, שכוונת הכתוב שהתשלום והשכר שיזכה בעל הבטחון, שהקב”ה יחזק 

ויאמץ לבו ויהיה בטחונו יותר גדול ויותר חזק. וזהו השכר הראוי וההוגן לבעל הבטחון. והיינו, כפי 

שכתב בעל ‘חובת הלבבות’ )שער הבטחון( שמדת הבטחון יתירה בערכה על כל מה שיש בעולם 

הזה, כגון שדות בתים וכרמים וכל מיני עשירות שיש בעולם, וגם מבעל האלכימיה שבידו להפוך 

כל מיני מתכות לזהב, שכל אלו יש להם פחד מבני אדם ומגנבים ולסטים ושופכי דמים וכדו’, 

ואילו בעל הבטחון יש לו תמיד מנוחה שלימה, ואין לו כל דאגה ופחד וכו’ עיי”ש. ואם כן הרי 

ה”בטחון” עצמו עולה בערכו על כל עשירות ממונית שבעולם, ולא יתכן לומר שה’ ישלם לבוטח 

בו בעד מדת הבטחון בדבר שהוא פחות מערך מדת הבטחון עצמו...

אלא התשלום הראוי וההוגן לבעל הבטחון, הוא, שה’ יוסיף ויאמץ עוד לבבו ויזכה לבטחון יותר 

גדול, ויהיה עוד יותר שליו, רגוע ומאושר.

וזה מאמר הכתוב “קוה אל ה’ חזק ויאמץ לבך וקוה אל ה’” שבזכות הבטחון יזכה לבטחון עוד 

יותר גדול, וזהו שכרו. 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרית הרטת   תמוסר   ארחוה   

היו  המרוחק,  כרית  בנחל 

לשם  לו  מביאים  העורבים 

בכל יום לחם ובשר ממטבחו 

תאשת  ועם  אחאב,  של 

בכדה  שהיה   – תאלמנת 

שמן  ומעט  קמח  אחת  כף 

ה'  ברכת  ובזכות  בצפחת, 

הספיק למאכלם ימים רבים, 

ועוגה רצפים וצפחה תמים – כשהיה אליהו במדבר, זימן לו ה' עוגת רצפים וצפחת מים, ואכל 

ושתה והלך מכח אכילתו ארבעים יום וארבעים לילה, ודבר - ומהמעשה של עובדיתו עם תנביאים, 

שאמר )מלכים-א יח, יג(: 'ואחביא מנביאי ת' מאת איש' - הסתרתי מאה נביאים שציוותה איזבל 

להרגם, וחילקתי אותם ל'חמשים חמשים איש במערת', כל קבוצה במערה נפרדת, 'ואכלכלם לחם 

ומים'. הרי שבכל מקום ממציא השי"ת לאדם את מזונו, אף בשהותו במקום מסתור מפני אויביו. 

 - ורעבו'  'רשו  לפעמים  הם  כארי,  גבורה  להם  שיש  אנשים   - 'כפירים'  יא(:  לד,  )התלים  ואמר 

הראשון  היתרון   - החילהם 

צריך  תכימית  שבעל  הוא, 

לחומרים   - לדברים 

מיוחדים  ולמכשירים 

שיתאפשר  כדי   - למלאכת 

לזהב.  הכסף  את  להפוך  לו 

 - תולהם  דבר  לו  יוגמר  לא 

אין הוא יכול להוציא לפועל 

שום דבר בלי כלים וחומרים 

אלו. ולא ימצאם - לא ישיג 

עה  בכל  הללו  הדברים  את 

ובכל מקום - בכל זמן שרוצה 

נמצא  שחפץ.  מקום  ובכל 

לו  מובטחת  פרנסתו  שאין 

יכול להתחיל או להשלים עבודתו בכל מצב,  ומאחר שאינו  בו.  ובכל מקום שיהיה  בכל מצב 

ממילא תקופח פרנסתו. ותבוטח באלתים - אולם הבוטח בה' אינו מוגבל לשום דבר, וטרפו מובטח 

לו - פרנסתו מובטחת שתגיע אליו מכל סיבת מסיבוה תעולם - הקב"ה יכול להזמין לו פרנסתו 

בכל מקום ובכל מצב על ידי כל אמצעי מאמצעי השגת הפרנסה הקיימים בעולם, בין קטן ובין 

גדול, בין מעט ובין הרבה. וכל דבר יכול להיות לו מקור לפרנסתו ברצונו של הבורא יתברך, כמו 

שאמר תכהוב )דברים ח, ג(: 'ויאכילך את המן וגו' למען תודיעך כי לא על תלחם לבדו יחית תאדם' - 

חיי האדם אינם תלויים במזון בלבד, 'כי על כל מוצא פי ת' יחית תאדם' - מכל דבר שנברא במאמר 

ה' יכול האדם לחיות ברצון ה' יתברך )עפ"י תרגום יונתן(. כי תסיבוה שעל ידן פרנסתו של האדם 

מצויה לו, אינן נבצרוה ממנו - אינן נמנעות מה' יתברך בכל עה ובכל מקום, כאשר ידעה - כאשר 

ידוע לך מדבר - מהמעשים המוזכרים בנביא אודות אליתו עם תעורבים - כשהסתתר אליהו הנביא 

חַה  וְצַפַּ רְצָפִים  ה  )ח(וְעֻגַּ תָאַלְמָנָת  ת  ָ )ת(תָאִשּׁ וְעִם 

אָמַר  שֶׁ בִיאִים,  תַנְּ עִם  עוֹבַדְיָתוּ  וּדְבַר  יִם,  תַמָּ

אִישׁ  מֵאָת  יְיָ  בִיאֵי  מִנְּ א  וָאַחְבִּ יג(:  יח,  )מְלָכִים־א 

לֶחֶם  לֵם  וָאֲכַלְכְּ עָרָת  מְּ בַּ אִישׁ  ים  ִ חֲמִשּׁ ים  ִ חֲמִשּׁ

וְרָעֵבוּ  רָשׁוּ  פִירִים  כְּ יא(:  לד,  ים  תִלִּ )הְּ וְאָמַר  וָמָיִם, 

ת צָרִיךְ לִדְבָרִים מְיֻחָדִים  ימִיָּ עַל תַכִּ בַּ הָם שֶׁ חִלָּ הְּ
תוּלָהָם,  דָבָר  לוֹ  יֻגְמַר  לאֹ  לָאכָת,  לַמְּ

וְתַבּוֹטֵחַ   — מָקוֹם.  וּבְכָל  עֵה  כָל  בְּ יִמְצָאֵם  וְלאֹ 

בּוֹה  מִסִּ ת  סִבָּ ל  מִכָּ לוֹ  מֻבְטָח  טַרְפּוֹ  אלתִֹים  בֵּ

לְמַעַן  ג(:  ח,  בָרִים  )דְּ הוּב  תַכָּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ תָעוֹלָם, 

תָאָדָם יִחְיֶת  לְבַדּוֹ  חֶם  תַלֶּ עַל  לאֹ  י  כִּ  תוֹדִיעֲךָ 

בּוֹה  תַסִּ י  כִּ תָאָדָם,  יִחְיֶת  יְיָ  פִי  מוֹצָא  ל  כָּ עַל  י  כִּ

מָקוֹם, וּבְכָל  עֵה  כָל  בְּ נּוּ  מִמֶּ נִבְצָרוֹה   אֵינָן 

תָעוֹרְבִים, עִם  תוּ  )ו(אֵלִיָּ בַר  מִדְּ יָדַעְהָּ  ר  אֲשֶׁ  כַּ

ת. תאשת תאלמנת. לאחר שנחל כרית התייבש מחמת הבצורת )ראה לעיל(, הלך אליהו הנביא על 

פי ציווי ה’ יתברך לאשה אלמנה בעיר צרפת הסמוכה לצידון, וביקש ממנה מעט מים ושתעשה 

לו פת לחם. “ותאמר, חי ה’ אלוהיך, אם יש לי מעוג ]עוגה[ כי אם מלא כף קמח בכד ומעט שמן 

בצפחת, והנני מקוששת שניים עצים ובאתי ועשיתיהו לי ולבני ואכלנוהו ומתנו. ויאמר אליה 

אליהו, אל תיראי, בואי עשי כדברך, אך עשי לי משם עוגה קטנה בראשונה והוצאת לי, ולך ולבנך 

תעשי באחרונה. כי כה אמר ה’ אלוקי ישראל, כד הקמח לא תכלה וצפחת השמן לא תחסר עד 

יום תת ה’ גשם אל האדמה. ותלך ותעש כדבר אליהו ותאכל הוא והיא וביתה ימים )רבים(. כד 

הקמח לא כלתה, וצפחת השמן לא חסר כדבר ה’ אשר דיבר ביד אליהו” )מלכים-א פרק יז(. הרי 

שאין מעצור לה’ מלהושיע ולכלכל את בריותיו, אם מעט ואם הרבה, שברצון ה’ היו כף הקמח 

ומעט השמן האמצעים לפרנס אותם ימים רבים.

ח. ועוגה רצפים וצפחה תמים. לאחר שאליהו הנביא קידש את שמו של ה’ בהר הכרמל והרג את 

נביאי הבעל, ברח מפני איזבל אשת אחאב שרצתה להורגו. ולאחר מכן נאמר בפסוק )מלכים א, 

יט, ד(: “והוא הלך במדבר דרך יום ויבוא וישב תחת רותם אחד וישאל את נפשו למות ויאמר 

רב עתה ה’ קח נפשי כי לא טוב אנכי מאבותי. וישכב ויישן תחת רותם אחד והנה זה מלאך נוגע 

ו. אליתו עם תעורבים. בתקופת מלכותו של אחאב שהכעיס את ה’ בעבודה זרה, גזר אליהו הנביא 

שלא ירד גשם ג’ שנים ועל פי ציווי ה’ הלך להסתר מפני גזירת המלכות בנחל כרית. ציווה ה’ 

לעורבים לכלכל את אליהו הנביא, והיו מביאים לו פעמיים ביום לחם ובשר, והיה שותה מים מן 

הנחל )מלכים א פרק יז(. הרי שגם במקום שומם ומרוחק דאג הקב”ה לפרנסו. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הריט הריח   תמוסר   ארחוה   

הם  אם  אף   - תאלתים 

יקבלם   - לו  יתית  ייסורים, 

בששון   - ולשמחת  לששון 

שהוא  מאחר  ובשמחה, 

עושה  שה'  מה  שכל  מאמין 

]או  לטובתו.  רק  הוא  לו 

שלא  בטוח  שהוא  הכוונה, 

שהוא  מאחר  רע,  לו  יאונה 

עושה  שה'  מה  שכל  מאמין 

ולכן  לטובתו,  רק  הוא  לו 

מה  כל  עם  ושמח  שש  הוא 

האלהים.[  מאת  עליו  שבא 

אליו  בא  ומזונותיו   - וטרפו 

במנוחת ותשקט ושלוות - ללא כל דאגה, כמו שכהוב )התלים כג, ב( - כשהיה דוד המלך במדבר 

יבש ושמם, שרתה עליו השכינה ושורר: 'ה' רועי לא אחסר' - דומה אני לשה הבוטח על הרועה, 

ומאחר שה' הוא רועי, בטוח אני שלא אחסר מאומה אף במדבר הזה. וממשיך ואומר: 'בנאוה דשא 

ירביצני על מי מנוחוה ינתלני' - כאותו רועה רחמן המושיב את עדרו במקום דשא ומוליך אותו 

אל מקום מים שקטים וצלולים, כן יזמין לי ה' ברחמיו את כל צרכי גם כאן. ואמרו חז"ל במדרש, 

שהיה מִדְבָּר זה יבש כחרס, והרטיבו הקב"ה מטוב העולם הבא. הרי שהבוטח בה', פרנסתו באה 

אליו ללא נזקים וסיכונים, אלא בהשקט ושלווה )עפ"י רש"י, אבן עזרא ומצודת דוד(.

ותשלישי – היתרון השלישי שיש לבעל הביטחון על בעל הכימיה, הוא, כי בעל תכימית אינו מאמין 

על סודו תולהו - אינו נותן אמון באחרים ואינו מגלה להם את סודות אומנותו, מיראהו על נפשו - 

משום שמפחד על חייו, פן ייוודע סודו לבני אדם ויעשו גם הם כמוהו ותקופח פרנסתו. ופן ייוודע 

עיסוקו לרשויות וייענש על ידם על עסקו בזיוף ומרמה. ותבוטח באלתים - ואילו הבוטח בה', לא 

רק שאיננו ירא משום אדם בביטחונו - בביטחון שלו, אבל - אלא תוא עוד מהפאר בו – בביטחונו 

בה', כמו שאמר דוד תמלך

עניים ורעבים, ואין גבורתם 

מועילה להם. 'ודורשי ת' לא 

יחסרו כל טוב' – אך הבוטחים 

שום  להם  תחסר  לא  בה' 

טובה, כי הקב"ה מזמין להם 

)התלים  ואמר  מזונותיהם. 

לד, י(: 'יראו אה ת' קדושיו' - 

אתם קדושי ה', תהיו יראים 

תיראו  ואל  לבדו,  ה'  את 

'כי  מצורכיכם,  יחסר  שמא 

אין   – ליראיו'  מחסור  אין 

]כי  ה'.  ליראי  חסר  דבר 

אם  כי  תעשו  שלא  בהיות 

יעשה  הוא  יתברך,  בשבילו 

את שלכם וימלא חסרונכם, כי זה דרכו יתברך, כי הדורש אותו ]את ה'[, לכשייטיב לו ]על מנת 

הִדַּבֵּק בו יתברך, הוא  שה' ייטיב עמו, אזי[ מדקדק ]ה'[ עמו, אך העושה ]מצוות רק[ בשביל 

ייטיב לו )אלשיך([.

צריך  תכימית  בעל  כי  הוא,  הכימיה,  בעל  פני  על  הביטחון  לבעל  שיש  השני  היתרון   - ותשני 

למעשים - לעשות פעולות מיוחדות ולמלאכוה - להעזר במלאכות שונות כדי להוציא את מגמתו 

אל הפועל, ולא יושלם לו חפצו תולהם - ובלעדיהן לא יושלם רצונו ולא יצליח במלאכתו. ואפשר 

- גם ייתכן שימיהותו ריחם - ריחות החמרים ועשנם, עם תהמדה תעבודת - נוסף על מה שעליו 

להתמיד בעבודתו זו ואורך תיגיעת בתם - ולהתייגע בה זמן רב לילת ויומם. ותבוטח באל - אך 

הבוטח בה', בבטחת מתפגעים - מובטח לו שהדרך שבה יזמין לו השי"ת את פרנסתו לא תזיקנו, 

ולבו בטוח ממצוא תרעוה - שלא תאונה לו שום רעה, וכל אשר יבואנו - וכל מה שיבוא עליו מאה

בָא  וְטַרְפּוֹ  מְחָת,  וּלְשִׂ שׂוֹן  לְשָׂ לוֹ  יִתְיֶת  תָאֱלתִֹים 

ים  תִלִּ הוּב )הְּ כָּ מוֹ שֶׁ לְוָת, כְּ קֵט וְשַׁ מְנוּחָת וְתַשְׁ אֵלָיו בִּ

יצֵנִי עַל מֵי מְנֻחוֹה יְנַתֲלֵנִי. א יַרְבִּ שֶׁ נְאוֹה דֶּ כג, ב(: בִּ

עַל  מַאֲמִין  אֵינוֹ  ת  ימִיָּ תַכִּ עַל  בַּ י  כִּ י,  לִישִׁ ְ וְתַשּׁ
רְאָהוֹ עַל נַפְשׁוֹ. —  סוֹדוֹ תוּלָהוֹ, מִיִּ

בִטְחוֹנוֹ,  וּם אָדָם בְּ אלתִֹים אֵינֶנּוּ יָרֵא מִשּׁ וְתַבּוֹטֵחַ בֵּ

לֶךְ  תַמֶּ וִד  דָּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ בּוֹ,  אֵר  מִהְפָּ )ט(אֲבָל תוּא 

ים לד, י(:  תִלִּ י יְיָ לאֹ יַחְסְרוּ כָל טוֹב, וְאָמַר )הְּ וְדרְֹשֵׁ

י אֵין מַחְסוֹר לִירֵאָיו. יו כִּ יְראוּ אֶה יְיָ קְדשָׁ

ים  לְמַעֲשִׂ צָרִיךְ  ת  ימִיָּ תַכִּ עַל  בַּ י  כִּ נִי,  ֵ וְתַשּׁ
חֶפְצוֹ  לוֹ  לַם  יִשְׁ לאֹ  וְלִמְלָאכוֹה, 

עִם  נָם,  וַעֲשָׁ רֵיחָם  מִיהוּתוּ  יְּ שֶׁ ר  וְאֶפְשָׁ תוּלָהָם, 

לַיְלָת  בָתֶם  תַיְגִיעָת  וְאֹרֶךְ  תָעֲבוֹדָת  תַהְמָדַה 

גָעִים, וְלִבּוֹ  בִטְחָת מֵתַפְּ אֵל בְּ וְיוֹמָם. — וְתַבּוֹטֵחַ בָּ

מֵאֵה  יְבוֹאֶנּוּ  ר  אֲשֶׁ וְכָל  תָרָעוֹה,  צֹא  מִמְּ בָטוּחַ 

ט. אבל תוא מהפאר בו. יש שפירשו בדברי רבינו שאין הכוונה שיגלה ברבים את סודו דהיינו 

בטחונו בה’, אלא רוצה לומר, שאם בכל זאת ייוודע סודו לאחרים, אין הוא דואג. אמנם בספר לב 

בו ויאמר לו קום אכול. ויבט והנה מראשותיו עוגת רצפים וצפחת מים ויאכל וישת וישב וישכב. 

וישב מלאך ה’ שנית ויגע בו ויאמר קום אכול כי רב ממך הדרך. ויקם ויאכל וישתה וילך בכח 

האכילה ההיא ארבעים יום וארבעים לילה עד הר האלקים חורב”. הרי שה’ המציא לאליהו את 

פרנסתו אף במדבר באמצעים נפלאים אלה.

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  תמוסר  הרכא הרכ    ארחוה 

על   - תאבידת  סיבוה  במיני 

שונות שעלולות  סיבות  ידי 

כגון  להיאבד,  לה  לגרום 

גניבה או אבידה. ולא ישקוט 

מפחדו  נפשו  הנוח  ולא  לבו 

שמשתלט  מהפחד   - עליו 

מפחדו  הכוונה,  או  עליו. 

מתמלך  ממונו  על  וחששו 

לקחת  העלולים   - ותעם 

או שמא  סחורתו,  ממנו את 

לו  הגיע  מאין  יחקרו אחריו 

ויענישוהו.  ויתפסוהו  ממונו, 

הרבה  מתם  יתמין  לא  ואם 

למלאוה  השיעור  כפי  אלא 

לתמן  מחסורו  את  למלא   -

מועט – שתספיק לו הסחורה 

בלבד,  קצר  לזמן  שמייצר 

ובזה הדאגה הנ"ל אינה קיימת, אך עדיין הוא שרוי בדאגה אחרת, כי אפשר שייבצר ממנו תמעשת 

- שלא תהיה לו אפשרות לייצר אותו בעה תצורך תגדול אליו - כאשר יהיה זקוק לו ביותר, מפני 

תימנע סיבת מסיבוהיו ממנו - פן יחסר לו הזמן או אחד החומרים או המכשירים הדרושים לייצורו. 

]החומרים הם אחד הסיבות והאמצעים שעל ידם נעשית המלאכה )פת לחם(.[ ולעומתו תבוטח 

באלתים ביטחונו חתק שיטריף אוהו - שייתן לו את מזונו כרצונו בעה שירצת ובמקום שירצת, ואינו 

צריך הכנה מוקדמת, כאשר - כמו שהוא יתברך יטריף תעובר - זן את העובר ברחם אמו, ואת 

תאפרוח בהוך תביצת, אשר למרות שאין בת מקום מפולש לתיכנס אליו ממנו – אין פתח כלשהו 

שדרכו אפשר להכניס לאפרוח דבר מחוצת - אוכל מבחוץ, הרי שאפילו במקומות כאלו, שאין 

לאדם גישה לשם, מזמין לו הקב"ה מזונות, וכמו שהוא זן את תעוף ששט באוויר אחר העופות 

לצוד אותם למאכלו, כמו הנץ, ושאר עופות הדורסים. וכן גם שאר העופות עפים באוויר בגובה 

כדי לגלות ממרחק מקום מאכלם, ונמצא שהאוויר גורם להשגת מאכלם )מנוח הלבבות(, ואת 

תדגים במים, ואת תנמלת תקטנת עם חלישוהת, - למרות שהיא ברייה קטנה וחלושה, ולעומת זאת, 

יוכל להיות שייבצר תטרף

ירא  היה  שלא  תשלום,  עליו 

ביטחונו  מחמת  דבר  משום 

יב(:  נו,  )התלים  ואמר  בה', 

'באלתים בטחהי לא אירא, מת 

המלך  דוד   - לי'  אדם  יעשת 

בטחתי,  באלוקים  מכריז: 

דבר.  משום  מפחד  ואיני 

ההתפארות  היא  זו  והכרזה 

)עפ"י 'נטריקן' לבעל הפמ"ג(.

הרביעי  היתרון   - ותרביעי 

שיש לבעל הביטחון על בעל 

הכימיה, הוא, כי בעל תכימית 

אינו נמלט - לא יימלט מאחת משתי האפשרויות הבאות: או מתתמין - שיכין לו מתתתב ותכסף תרבת 

- כמות גדולה לעה צורכו - שתספיק לו לעבודתו לכשיצטרך, או שלא יתמין מתם כלום, אלא רק 

מעט כפי שיספיק לתמן מועט - כדי צורכו לזמן קצר. ובכל מקרה הוא דואג תמיד, מפני ואם יתמין 

ממנו תרבת, - כשמכין כמות גדולה יתית כל ימיו מפחד על נפשו שלא יאבד ממנו כל מה שהכין, 

קטֹ לִבּוֹ וְלאֹ הָנוּחַ  יִשְׁ מִינֵי סִבּוֹה תָאֲבֵדָת, וְלאֹ  בְּ

לֶךְ וְתָעָם. וְאִם לאֹ יַתְמִין  חְדּוֹ עָלָיו מֵתַמֶּ נַפְשׁוֹ מִפַּ

ר  אֶפְשָׁ מֻעָט,  תְמַן  מַחְסוֹרוֹ  אהֹ  לְמַלְּ א  אֶלָּ מֵתֶם 

דוֹל אֵלָיו,  עֵה תַצֹּרֶךְ תַגָּ ת בְּ עֲשֶׂ נּוּ תַמַּ צֵר מִמֶּ בָּ יִּ שֶׁ

וְתַבּוֹטֵחַ   — נּוּ.  מִמֶּ בּוֹהָיו  מִסִּ ת  סִבָּ נַע  תִמָּ נֵי  מִפְּ

אוֹהוֹ  טְרִיף  יַּ שֶׁ אלתִֹים  בֵּ חָתָק  טְחוֹנוֹ  בִּ אלתִֹים  בֵּ

ר  אֲשֶׁ כַּ רְצֶת,  יִּ שֶׁ וּבְמָקוֹם  רְצֶת  יִּ שֶׁ עֵה  בְּ כִרְצוֹנוֹ 

יצָת,  הוֹךְ תַבֵּ רֶחֶם אִמּוֹ וְתָאֶפְרוֹחַ בְּ ר בְּ יַטְרִיף תָעֻבָּ

נּוּ  מִמֶּ אֵלָיו  נֵס  לְתִכָּ שׁ  מְפֻלָּ מָקוֹם  תּ  בָּ אֵין  ר  אֲשֶׁ

יִם,  מַּ בַּ גִים  וְתַדָּ אֲוִיר,  בָּ וְתָעוֹף  מִחוּצָת,  דָבָר 

רֶף  תַטֶּ צֵר  וְיִבָּ חֲלִישׁוּהָת,  עִם  ת  טַנָּ תַקְּ מָלָת  וְתַנְּ

לאֹ  י  טַחְהִּ בָּ אלתִֹים  בֵּ יב(:  נו,  ים  תִלִּ )הְּ לוֹם  ָ תַשּׁ עָלָיו 

ת אָדָם לִי. עֲשֶׂ אִירָא מַת יַּ

נִמְלָט אֵינוֹ  ת  ימִיָּ תַכִּ עַל  בַּ י  כִּ  וְתָרְבִיעִי, 
ת  תַרְבֵּ סֶף  וְתַכֶּ תָב  מֵתַתָּ מֵתַתְמִין 

פִי  א כְּ לוּם, אֶלָּ לּאֹ יַתְמִין מֵתֶם כְּ לְעֵה צָרְכּוֹ, אוֹ שֶׁ

ת,  תַרְבֵּ נּוּ  מִמֶּ יַתְמִין  וְאִם  מֻעָט.  לִתְמַן  יק  סְפִּ יַּ שֶׁ

נּוּ  לּאֹ יאֹבַד מִמֶּ יִתְיֶת כָל יָמָיו מְפַחֵד עַל נַפְשׁוֹ שֶׁ

אליהו )ח”ב מערכות התשובה עמוד ס”ח( כתב: “ואמנם בכל דבר אין לאדם להתגאות ולומר אני 

צדיק במעשי, אבל באמונה ובטחון שרי ליה לאיניש לומר אני מאמין ובוטח בה’ בכל, “ואדרבה 

מצוה גדולה היא”, להראות לכל ולומר כן בפירוש אני מאמין ובוטח בה’ באמונה שלימה ובביטחון 

גדול כי אין עוד מלבדו” עכ”ל )וע”ש עוד בעמוד רפ”א(, ואולי גם זו היא כוונת רבינו באומרו 

שהבוטח באלוקים הוא מתפאר בו. 

וכן כתב הרבינו יונה )שערי תשובה שער ג’ ל”ד(, וז”ל: “ואל יתהלל חכם זולת בעבודת ה’ יתברך 

וביראתו “והבטחון בו” ובאהבתו והדביקות בו, שנאמר הוא תהלתך והוא אלוקיך, ונאמר )ירמיה 

ט’ כ”ב כ”ג(, אל יתהלל חכם בחכמתו וגו’, כי אם בזאת יתהלל המתהלל השכל וידוע אותי” עכ”ל. 

)‘אמונה ובטחון’ פרק ב’ ה’( כתב: “ומטבע הבוטח באמת בהצנע לכת ולא  אמנם ה’חזון איש’ 

ישמע מפיו כי הוא מן הבוטחים וגם בלבו הוא נאנח על חסרון בטחונו ומיעוט שלימותו בזה, ורק 

למעשה תלוה עמו בטחון ועצמה בו יתברך”, אולם מרן הגר”ח קניבסקי שליט”א ביאר בדברי 

רבינו יונה, וז”ל: מתפאר לפני הקב”ה ולא מיירי לפני אנשים עכ”ל. 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרכג הרכב   תמוסר   ארחוה   

כשתבוא   - יצילך'  צרוה 

הצרות  משש  אחת  לעולם 

ה',  יצילך  להלן,  האמורות 

כשתבוא  גם   - 'ובשבע' 

שהיא  השביעית,  הצרה 

אבני השדה 'לא יגע בך רע', 

בעת   - ממוה'  פדך  'ברעב 

ה'  יפדך  לעולם,  רעב  בוא 

שלא תמות מחסרון האוכל, 

נאמרו  שם   - תענין  סוף  עד 

יצילהו  שמהם  צרות  שבע 

צרות  שתי  ועל  יתברך,  ה' 

עם  'כי  שם  נאמר  אחרונות 

אבני השדה בריתך וחית השדה השלמה לך', הרי שגם אבנים המושלכות למכשול וחיות השדה 

לא יזיקו לו.

ותשישי - היתרון השישי שיש לבעל הביטחון על בעל הכימיה, הוא, שבעל תכימית אינו בטוח שלא 

יבואו עליו מתחליים ותמדווים - מחלות וכאבים ]החלאים משנים את מזג האדם ומחלישים את 

גופו, מדווים הם פצעים וחבורות באיברים החיצוניים או הפנימיים, הגורמים כאבים )פת לחם([, 

ואינם מניחין  מעושרו,  לו  ממנו את השמחה שיש  - שמונעים  שמערבבין עליו שמחהו בעושרו 

אוהו ליתנוה ממת - מהנכסים שיש לו, ולא לתהענג במת שתשיגת ידו - מהרכוש הרב שעלה בידו 

להשיג. ואילו תבוטח בת', הוא בטוח מן תמדווים ותחליים - שלא יבואו עליו אלא לתועלת על דרך

בקצה  הוקפו  עם  מתארי 

שהאריה  פעמים   - תימים 

על  מזון,  לעצמו  ימצא  לא 

אף חוזקו וגבורתו. הרי שאף 

הברייה החזקה פרנסתה אינה 

הכל  אלא  בחוזקה,  תלויה 

ברצון ה', כמו שכהוב )התלים 

לד, יא(: 'כפירים רשו ורעבו' - 

האריות החזקים פעמים שלא 

הועילה להם גבורתם, ונותרו 

דלים ורעבים, 'ודורשי ת' לא 

יחסרו כל טוב' – אך הבוטחים 

בה' אינם חסרים שום טובה, 

את  להם  מזמין  הקב"ה  כי 

י,  צורכיהם. ואמר )משלי  כל 

צדיק'  נפש  ת'  ירעיב  'לא  ג(: 

לקיום  גם  ממנו  להחסיר   -

נפשו. ואמר )התלים לת, כת(: 

וגם לא ראיתי  ה'צדיק נעתב',  'נער תייהי גם תקנהי ולא ראיהי' - לא בנעורי ולא בזקנותי שיהיה 

ש'תרעו מבקש לחם' על הפתחים. ]שהבנים הקטנים שהניח הצדיק אחריו, לא יעזבם האל יתברך 

בזכותו. ואף על פי שיבוא לו חיסרון, לא יבוא לו חיסרון רע כמו שיבוא לרשע )רד"ק([. 

ותחמישי – היתרון החמישי שיש לבעל הביטחון על בעל הכימיה, הוא, שבעל תכימית חי תמיד 

החה יראת – במורא ופחד על מלאכהו - שלא ילשינו עליו ויגלו את מלאכתו לשלטונות וייענש 

על כך, ולכן חושש הוא מכל אדם - מן תגדול ועד תקטן שבעם, ולכן אף שפרנסתו מצויה, אינו 

חי במנוחה. ותבוטח באלתים אולם אצל הבוטח בה' הוא להיפך, שייראותו - יראים ממנו יראת 

הרוממות, ונזהרים מלעשות שום דבר נגד רצונו, ואדרבה, אף תגדולים - החשובים ונכבדי בני 

אדם מחפשים למלא רצונו. ואף תחיוה ותאבנים מבקשים רצונו - משתוקקים לעשות רצונו, כמו 

שנאמר במתמור 'יושב בסהר עליון' עד אחריהו )התלים צא(. בתחילת המזמור נאמר: 'יושב בסתר 

עליון בצל ש-ד-י יתלונן' וגו', ובסוף נאמר: 'על כפים ישאונך, פן תגוף באבן רגלך, על שחל ופתן 

 תדרוך תרמוס כפיר ותנין'. הרי שאף החיות מבקשות למלא רצונו. ואומר )איוב ת, יט-כ(: 'בשש

דְךָ  רָעָב פָּ ךָ רָע, בְּ ע בְּ בַע לאֹ יִגַּ ילֶךָּ וּבְשֶׁ צָרוֹה יַצִּ

וֶה, עַד סוֹף תָעִנְיָן. מִמָּ

ת אֵינוֹ בָטוּחַ מֵתֶחֳלָיִים  ימִיָּ עַל תַכִּ בַּ שֶׁ י,  ִ שּׁ ִ וְתַשּׁ
מְחָהוֹ  שִׂ עָלָיו  בִין  עַרְבְּ מְּ שֶׁ דְוִים,  וְתַמַּ

שׁ  יֵּ שֶׁ ת  מִמַּ לֵתָנוֹה  אוֹהוֹ  יחִין  מַנִּ וְאֵינָם  רוֹ,  בְעָשְׁ

יגָת יָדוֹ. — וְתַבּוֹטֵחַ  תִשִּׂ ֶ מַת שּׁ ג בְּ לוֹ, וְלאֹ לְתִהְעַנֵּ

רֶךְ  דֶּ )י(עַל  א  אֶלָּ וְתֶחֳלָיִים,  דְוִים  תַמַּ טוּחַ מִן  בָּ יְיָ  בַּ

הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ מִים,  תַיָּ קְצָה  בִּ קְפּוֹ  הָּ עִם  מֵתָאֲרִי 

לאֹ  יְיָ  י  וְדרְֹשֵׁ וְרָעֵבוּ  רָשׁוּ  פִירִים  כְּ יא(:  לד,  ים  תִלִּ )הְּ

לֵי י, ג(: לאֹ יַרְעִיב יְיָ נֶפֶשׁ  יַחְסְרוּ כָל טוֹב, וְאָמַר )מִשְׁ

י  תָקַנְהִּ ם  גַּ תָיִיהִי  נַעַר  ים לת, כת(:  תִלִּ )הְּ וְאָמַר  יק,  צַדִּ

שׁ לָחֶם. יק נֶעֱתָב וְתַרְעוֹ מְבַקֶּ וְלאֹ רָאִיהִי צַדִּ

וָפַחַד  יִרְאָת  חַה  הַּ ת  ימִיָּ תַכִּ עַל  בַּ שֶׁ י,  וְתַחֲמִישִׁ
טןֹ  דוֹל וְעַד תַקָּ עַל מְלַאכְהּוֹ מִן תַגָּ

דוֹלִים  תַגְּ יִירָאוּתוּ  אלתִֹים  בֵּ וְתַבּוֹטֵחַ   — עָם.  בָּ שֶׁ

ים  וְתָאֲבָנִים מְבַקְשִׁ י בְנֵי אָדָם, אַף תַחַיּוֹה  דֵּ וְנִכְבְּ

עֶלְיוֹן  סֵהֶר  בְּ ב  יוֹשֵׁ מִתְמוֹר  בְּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ רְצוֹנוֹ, 

שׁ  שֵׁ ים צא(, וְאוֹמֵר )אִיּוֹב ת, יט-כ(: בְּ תִלִּ עַד אַחֲרִיהוֹ )הְּ

י. על דרך תכפרת. ועל כן אין זה מגרע משמחת החיים, וכמו שכתב השולחן ערוך )או”ח רכ”ב ג’(: 

“כי הרעה לעובדי השם היא שמחתם וטובתם, כיון שמקבל מאהבה מה שגזר עליו השם, נמצא 

שבקבלת רעה זו הוא עובד את השם, שהיא שמחה לו”. ובמשנה ברורה שם ס”ק ד’: “כי באמת 

כל היסורין, בין בגוף ובין בממון, הוא הכל כפרה על העוונות כדי שלא יצטרך להתייסר לעתיד 

לבוא, ששם העונש הוא הרבה יותר גדול” עכ”ל. וכן כתב רבינו יונה )שע”ת שער ב’ ג’(: וכאשר 

יקבל האדם את מוסר ה’ וייטיב דרכיו ומעלליו ראוי לו שישמח ביסורין לפי שהועילוהו תועלת 

נשגבות, ויש לו להודות לה’ יתעלה עליהם כמו על שאר ההצלחות עכ”ל.

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרכת הרכד   תמוסר   ארחוה   

'כי תרועוה רשעים השברנת' 

זרועם  את  ישבור  הקב"ה   -

בכוחם,  הבוטחים  של 

יתקיימו,  לא  ומעשיהם 

אולם   - ת''  צדיקים  'וסומך 

ויחזק,  יסמוך  הצדיקים  את 

יתקיים  בידם  אשר  וכל 

)מצודת דוד וטוב הלבנון( - 

וזה נגד המדווים )פת לחם(.

השביעי  היתרון   - ותשביעי 

שיש לבעל הביטחון על בעל 

הכימיה, הוא, שבעל תכימית 

אפשר שלא יגיע אל מתונו - 

ייתכן שלא יעלה בידו להשיג 

אצלו  שיש  במת  מזונו  את 

ברשותו  שיש  פי  על  אף   -

הרבה מן תתתב ותכסף, מפני 

שכאשר לא יתית תאוכל נמצא בעירו בקצה תעיהים - באיזה זמן מן הזמנים, וכשלא יוכל לקנות 

מזון, לא יהיה לו שום תועלת מממונו, כמו שנאמר על תקופה שאין להשיג מזון )יחתקאל ת, יט(: 

'כספם בחוצוה ישליכו' - בעת הרעב לא יועיל להם הכסף והזהב שברשותם להינצל מהרעב ומן 

האויבים, ועל כן ישליכום בשווקים וברחובות )רד"ק(.

ואמר )צפנית א, יח(: 'גם כספם גם תתבם לא יוכל לתצילם' - לא די שלא יוכלו להציל עצמם בגבורתם, 

כי גם בכספם וזהבם לא יצילו את עצמם )מצודת דוד(. הרי שגם עם הכסף והזהב מזונם אינו מובטח 

כלל. ואילו תבוטח בת' - שאינו בוטח בממונו אלא בה' בלבד, לא ייבצר - לא יימנע ויחסר ממנו מתונו 

בכל עה ובכל מקום עד סוף ימיו - שהרי הקב"ה הוא סיבת כל הסיבות, ואין דבר בעולם שיהא נמנע 

ממנו להמציא לו מזונו בכל מצב, כמו שנאמר )איוב ת, כ(: 'ברעב פדך ממוה' - אפילו בעת בוא רעב 

בעולם פדה אותך ה' שלא תמות מחסרון האוכל )מצודת דוד(. ואמר )התלים כג, א(: 'ת' רועי לא אחסר' 

- מאחר שה' רועה אותי, בוודאי לא יחסר לי מאומה, כי הכל בידו יתברך )מצודת דוד(. ואמר - עוד 

נאמר בבעלי הביטחון: 'יודע ה' ימי תמימים ונחלתם לעולם תהיה' )תהלים לז, יח(, ותמימים כולל בעלי 

הביטחון, שיסודה ממצות עשה 'תמים תהיה עם ה' אלוקיך', ולאחר מכן מבטיחם הכתוב )התלים לת, יט( 

על  לכפר  כדי   - תכפרת 

עוונותיו, או על דרך תהמורת 

- או כדי שתגיע לו תמורת 

זה טובה גדולה יותר, דהיינו 

שכרו  את  ולהרבות  להגדיל 

בעולם הבא בשביל הייסורים הבאים עליו כאן בעולם הזה. וכיוון שיודע שכל זה הוא לטובתו, אינו 

דואג ומצטער עליהם, אלא מקבלם בשמחה, כמו שכהוב )ישעית מ, ל(: 'ויעפו נערים ויגעו' – הגויים, 

שהם מנוערים ממצוות ועבודת ה', יתייעפו, ותיפסק גבורתם וממשלתם, 'ובחורים' – הגויים, שבזמן 

הזה חזקים כבחורים צעירים ומושלים בישראל, 'כשול יכשלו' - ייחלשו וייפסק שלטונם בישראל. 

לה'  המקווים  ישראל,  אצל  בהיפך  זה  הרי  כלומר,   - יחליפו כח'  ת'  'וקוי  )ישעית מ, לא(:  ואמר 

שיגאלם, ועיניהם נשואות אליו, ייתן להם ה' כוח שיתחדש בכל עת, וזה נגד החלאים המחלישים. 

ואמר )התלים לת, ית(:

יקִים יְיָ. בַרְנָת וְסוֹמֵךְ צַדִּ ָ שּׁ עִים הִּ י תְרוֹעוֹה רְשָׁ כִּ

יעַ  יַגִּ לּאֹ  שֶׁ ר  אֶפְשָׁ ת  ימִיָּ תַכִּ עַל  בַּ שֶׁ בִיעִי,  ְ וְתַשּׁ
תָב  שׁ אֶצְלוֹ מִן תַתָּ יֵּ ֶ מַת שּׁ אֶל מְתוֹנוֹ בְּ

בְעִירוֹ  נִמְצָא  תָאכֶֹל  יִתְיֶת  לּאֹ  שֶׁ נֵי  מִפְּ סֶף,  וְתַכֶּ

ם  סְפָּ כַּ )יְחֶתְקֵאל ת, יט(:  אֱמַר  נֶּ ֶ שּׁ מוֹ  כְּ ים,  קְצָה תָעִהִּ בִּ

ם  ם גַּ סְפָּ ם כַּ לִיכוּ, וְאָמַר )צְפַנְיָת א, יח(: גַּ חוּצוֹה יַשְׁ בַּ

צֵר  יְיָ לאֹ יִבָּ ילָם. — וְתַבּוֹטֵחַ בַּ תְתָבָם לאֹ יוּכַל לְתַצִּ

יָמָיו,  עַד סוֹף  מָקוֹם  וּבְכָל  עֵה  כָל  בְּ מְתוֹנוֹ  נּוּ  מִמֶּ

וֶה, וְאָמַר  דְךָ מִמָּ רָעָב פָּ אֱמַר )אִיּוֹב ת, כ(: בְּ נֶּ מוֹ שֶׁ כְּ

ים לת, יט(:  תִלִּ ים כג, א(: יְיָ רעִֹי לאֹ אֶחְסָר, וְאָמַר )הְּ תִלִּ )הְּ

עְיָת מ,  הוּב )יְשַׁ כָּ ֶ מוֹ שּׁ מוּרָת, כְּ רֶךְ תַהְּ רָת אוֹ עַל דֶּ פָּ תַכַּ

לוּ, וְאָמַר  שֵׁ שׁוֹל יִכָּ ל(: וְיִעֲפוּ נְעָרִים וְיִגָעוּ וּבַחוּרִים כָּ

ים לת, ית(:  תִלִּ עְיָת מ, לא(: וְקוֵֹי יְיָ יַחֲלִיפוּ כחַֹ, וְאָמַר )הְּ )יְשַׁ

)‘שם עולם’ ח”א סוף פ”ג בהגהה(: “ושמעתי מזקן איש אמונים, ששמע בעצמו  כתב ה’חפץ חיים’ 

מהרה”ג רבי יעקב משה ז”ל, שאמר בשם זקנו הגר”א ז”ל, שאלמלא היסורין לא מצאנו ידינו ורגלינו 

בזה העולם.

והענין הוא, כי בשעה שנפטר האדם מן העולם והנשמה עולה למעלה, מתראה לפניה כמין כף 

שהוא כדי לשקול מעשיו אם יתגבר הזכות על החוב או להיפוך ח”ו. והוא שומע בת-קול שיוצאת 

ומכרזת שיתקבצו זכיותיו שעשה כל ימי חייו, והקול נשמע בכל העולמות שמשתרש שם שורש 

נשמתו, והנה תיכף נקבצו כל המליצים שנבראו מהמצוות, ועומדים כולם לצד ימין של הכף.

והנה  חייו,  ימי  בכל  שעשה  עוונותיו  כל  כן  גם  שיתקבצו  נוספת,  בת-קול  יוצאת  כך,  ואחר 

חוב  והכף  מאד,  מאד  ונתרבו  שחורים  ומתעטפים  שחורים  לבושים  המונים  המונים  מתקבצים 

מכריע מצד ריבויים, וגם מחמת שמלאכי הזכות אין כוחם יפה כל-כך, שאין נעשה בכוונה וברצון 

כראוי, מה שאין כן העוונות הוא עושה אותם בתשוקה ובחפץ.

והנה האדם כשרואה אז דבר זה מתמרמר מאד וחושב בנפשו מה יהיה סופו, כי בודאי יכריזו עלי 

שאני רשע, כיון שכף חוב מכריע. ובתוך כך יוצאת בת-קול שמכרזת ואומרת: איה היסורין שהיו 

לו בעודו בזה העולם?. מיד נקבצו כל היסורין שהיו לו בכל ימי חייו, והם רצים כולם לצד הימין, 

והכף מכריע הרבה והרבה, כי על ידי הייסורים נתכפרו לו הרבה מעוונותיו והוא נשאר בחזקת 

צדיק, והוא שמח ומודה לה’ על כל מה שעבר עליו. עד כאן שמעתי”.

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרכת הרכו   תמוסר   ארחוה   

תאכל   - אמונת'  'ורעת 

האמונה  משכר  ותתפרנס 

שהאמנת בקב"ה לסמוך עליו 

ואמר  )רש"י(.  טוב  ולעשות 

'צדיקים'  כט(:  לת,  )התלים 

ארץ  'יירשו  ביטחון  בעלי   -

שאינם   - עלית'  לעד  וישכנו 

ממקום  לברוח  צריכים 

בחיי  רבינו  ]וז"ל  למקום. 

שאין  ידוע  פינחס(:  )פרשת 

אדם נקרא צדיק אלא הבוטח 

בו, כעניין שכתוב )משלי כח, 

יבטח',  ככפיר  'וצדיקים  א( 

עכ"ל )בתורתו יהגה(.[ 

ותהשיעי - היתרון התשיעי שיש לבעל הביטחון על בעל הכימיה, הוא, שבעל תכימית לא הלוונו 

תכימית שלו - תולדות אומנותו ומעשי מלאכתו לא ילַוּוּהוּ ולא יעמדו לזכותו באחריהו - אחרי 

- כי אם  תולה  - גם בעולם הזה לא ישיג על ידם  בעולם תתת  מותו, בעולם הבא, ולא ישיג בת 

תביטחון מן תריש - מן העניות ותצורך - ומהזדקקות לבני אדם, דהיינו שלא יצטרך להגיע לידי 

מתנת בני אדם, אבל אינו מובטח בשום דבר חוץ מזה. ותבוטח בת', - ולעומתו הבוטח בה' ילוונו 

וגם  ה',  לו מאת  - שמזונותיו מובטחים  בעולם תתת  אותו  ביטחונו מלווה  - שכר  גמול ביטחונו 

שלוותו ומנוחת נפשו )כדברי רבינו לעיל(, וגם לעולם תבא מובטח לו שכר אמונתו וביטחונו, כמו 

שכהוב )התלים לב, י(: 'ותבוטח בת' חסד יסובבנו' - שיהיה מוקף מכל צדדיו בחסד ה', הן בעולם 

הזה והן בעולם הבא )פת לחם(, ואמר )התלים לא, כ(: 'מת

'לא יבושו בעה רעת' - בבוא 

תבוא,  עליהם  לא  הרעה 

 - ישבעו'  רעבון  'ובימי 

השי"ת  הרעב,  שיבוא  בזמן 

הרי  סיפוקם.  די  להם  יזמין 

שהבוטח בה' לא ייבצר ממנו 

מקום,  ובכל  זמן  בכל  מזונו 

ישרור  שהרעב  בזמן  ואף 

בעולם.

השמיני  היתרון   - ותשמיני 

שיש לבעל הביטחון על בעל 

הכימיה, הוא, שבעל תכימית איננו מהעכב בשום מקום - חושש הוא להשתהות במקום אחד לזמן 

ממושך, מיראהו - בגלל פחדו שמא יהגלת סודו - פן יתגלו סודות אומנותו, שהמתעכב במקום 

אחד זמן רב מתגלים סתריו, ומכיוון שכל מלאכתו היא זיוף גמור, שהרי מוכר כסף בחזקת שהוא 

זהב, ואינו כן, על כן מוכרח הוא תמיד לשנות את מושבו ממקום למקום. ותבוטח באלתים בבטחת 

- אולם הבוטח בה' יושב לבטח בארצו, ושוכן במנוחה נפש במקומו, כמו שכהוב )התלים לת, ג(: 

'בטח בת''. ואל תאמר: אם לא אגזול או לא אגנוב, או אם אתן לעני צדקה, במה אתפרנס? אלא 

- 'ועשת טוב', ואז 'שכן ארץ' - תשכון בארץ לאורך ימים,

יקִים יִירְשׁוּ  ים לת, כט(: צַדִּ תִלִּ וּרְעֵת אֱמוּנָת, וְאָמַר )הְּ

נוּ לָעַד עָלֶיתָ. כְּ אָרֶץ וְיִשְׁ

ת  ימִיָּ נּוּ תַכִּ ת לאֹ הְלַוֶּ ימִיָּ עַל תַכִּ בַּ שֶׁ יעִי,  שִׁ וְתַהְּ
תּ  בָּ יג  יַשִּׂ וְלאֹ  בְאַחֲרִיהוֹ,  לוֹ  שֶׁ

חוֹן מִן תָרִישׁ וְתַצֹּרֶךְ לִבְנֵי  טָּ ת תוּלַה תַבִּ עוֹלָם תַתֶּ בָּ

עוֹלָם  טְחוֹנוֹ בָּ יְיָ יְלַוֶנּוּ גְמוּל בִּ אָדָם. — וְתַבּוֹטֵחַ בַּ

י(:  לב,  ים  תִלִּ )הְּ הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ א,  תַבָּ וְלָעוֹלָם  ת  תַתֶּ

ים לא, כ(: מָת  תִלִּ יְיָ חֶסֶד יְסוֹבְבֶנּוּ, וְאָמַר )הְּ וְתַבּוֹטֵחַ בַּ

עוּ. בָּ עֵה רָעָת וּבִימֵי רְעָבוֹן יִשְׂ לאֹ יֵבוֹשׁוּ בְּ

ב מִהְעַכֵּ אֵינֶנּוּ  ת  ימִיָּ תַכִּ עַל  בַּ שֶׁ מִינִי,  ְ  וְתַשּׁ
א  מָּ שֶׁ רְאָהוֹ  מִיִּ מָקוֹם,  שׁוּם  בְּ

בִטְחָת  בְּ אלתִֹים  בֵּ וְתַבּוֹטֵחַ   — סוֹדוֹ.  ת  לֶּ יִהְגַּ

הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ מְקוֹמוֹ,  בִּ נֶפֶשׁ  וּבִמְנוּחַה  בְאַרְצוֹ, 

אֶרֶץ  כָן  )יב(שְׁ ת טוֹב  וַעֲשֵׂ יְיָ  בַּ טַח  )יא(בְּ ג(:  ים לת,  תִלִּ )הְּ

עליו ומכוונת את דרכיו בשלימות ובתמידות, כמו שאמר המשגיח דפונביז’ הגה”צ רבי יחזקאל 

לוינשטיין זצ”ל שביום שאינו עוסק בחיזוק האמונה הוא מרגיש בעצמו קרירות באמונה, ומה אם 

המשגיח זצ”ל שעיקר דיבוריו ורוב זמנו היו מוקדשים לביאור יסודות האמונה ולהתחזקות בה, 

העיד על עצמו כך, אנחנו הרחוקים ממדרגתו על אחת כמה וכמה )‘שפתי חיים’, מידות ועבודת 

ה’ א’ עמ’ תקי”ז(.

יא. בטח בת' ועשת טוב. ביאר בעל החפץ חיים ז”ל, שמפסוק זה אנו למדים, כי לא די לו לאדם 

בבטחונו בהשי”ת בלבד, והוא יתעסק בהבלי עולם הזה ויעשה מה שליבו חפץ, אין הדבר כן, אלא 

צריך שיקבל מהעוה”ז רק המוכרח לו לקיום גופו, ויהיה לו אמונה בהשי”ת ואז מועיל לו הבטחון. 

וזהו מה שאמר “שכן ארץ”, שתהיה רק שכן לארץ, ולא כבעל הבית אשר מתפשט בביתו ועושה 

שם כל מה שירצה, ובנוסף לזה “ורעה אמונה”, שתביא אמונתך למרעה טוב ודשן, כלומר לפטם 

את עצמך באמונה בה’, ואז מה שאתה בוטח בהשי”ת ועשייתך את הטוב, יניבו לך פירות יפים 

וטובים )לב אליהו, ח”ב עמ’ רנ”ג(. 

אמונה’  ‘רעה  גדולים:  בשם  ביאר  זצ”ל  דסלר  אליעזר  אליהו  רבי  אמונת.  ורעת  ארץ  שכן  יב. 

מלשון מרעה, כמו שהצאן לועס במרעה כל היום, ולא מסתפק בזמנים קבועים לאכילה, כן צריך 

להתעסק באמונה ולהתחזק בה מידי יום ביומו, ומי שמתרפה נחלשת אצלו האמונה ואינה שולטת 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  הרכט הרכח  

להקנה עירו - בזכותו תבוא 

עירו,  לאנשי  וטובה  תועלת 

בזכותו   - תפגעים  ולדחוה 

אנשי  מעל  הצרות  יסורו 

מקומו, כמו שכהוב )משלי י, 

כת(: 'וצדיק יסוד עולם' - הרי שהעולם עומד על תיקונו הטוב בזכות הצדיק. וכעניין לוט בצוער 

- לוט אמר למלאך 'הנה נא העיר הזאת קרובה לנוס שמה, והיא מצער, אמלטה נא שמה הלא 

מצער היא, ותחי נפשי' )בראשית יט, כ(. והשיבו המלאך: 'הנה נשאתי פניך גם לדבר הזה לבלתי 

הפכי את העיר אשר דיברת'. ופירש רש"י: 'לא דייך שאתה ניצל, אלא אף כל העיר אציל בגללך'.

רב טובך אשר צפנה ליראיך' 

- כמה רב הוא גמולך הטוב 

ליראיך  לתת  גנזת  אשר 

החוסים  והם  הבא,  לעולם 

'פעלת  הפסוק:  כסיום  בך, 

בעלי  היינו  בך',  לחוסים 

הביטחון )פת לחם(.

העשירי  היתרון   - ותעשירי 

על  הביטחון  לבעל  שיש 

שבעל  הוא,  הכימיה,  בעל 

 - עניינו  יוודע  אם  תכימית, 

בה,  שעוסק  האומנות  מהי 

התית אומנותו סיבה מוהו - 

הגורם של מותו, מפני שמת 

שתוא - הדבר שהוא משהדל - עוסק וטורח בו להפוך כסף לזהב, הוא תפך - בניגוד לתנתגה טבע 

תעולם - שהרי אי אפשר להפוך נחושת לכסף או כסף לזהב, רק למראית העין בלבד, וכל מעשיו 

- מושל המדינה יצווה להמיתו כשאינו  הם בזיוף ורמאות, ומנתיג תכל ישליט עליו מי שימיהתו 

]ויש שפירשו: הקב"ה, שהוא המנהיג  ידע להסתיר את סודו.  - אם לא  יודע לתעלים אה סודו 

והשולט על כל בני האדם, יסבב שכאשר יגיע קיצו של הכימאי, שוב לא יוכל להעלים את סודו 

מן הבריות, ועל ידי זה )ישליט עליו אדם( ויימצא מי שימית אותו, ורק כל זמן שאין הקב"ה חפץ 

במותו, יוכל להעלים את סודו מן הבריות )טוב הלבנון ומרפא לנפש(.[ ותבוטח בת', - ואילו הבוטח 

בה' כאשר יוודע - יתגלה לבני אדם ביטחונו בה' יתברך, אדרבה, יגדל - תגדל חשיבותו בעיני 

תבריוה, ויכבדותו בני אדם - כיוון שבעל הביטחון מגן על אנשי עירו ומקומו כדלהלן, לכן בהיוודע 

דבר ביטחונו לרבים, נעשה הדבר לכבודו )בתורתו יהגה(. ויהברכו בקרבהו ובראייהו – בני אדם 

יאחלו לעצמם להימצא בקרבתו ובמחיצתו ולפגוש אותו, ויתית הוא הגורם

י מְקוֹמוֹ,  גָעִים מֵעַל אַנְשֵׁ נַה עִירוֹ וְלִדְחוֹה תַפְּ לְהַקָּ

עוֹלָם, יְסוֹד  יק  וְצַדִּ כת(:  י,  לֵי  )מִשְׁ הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ   כְּ

צֹעַר. )יד(וּכְעִנְיַן לוֹט בְּ

ירֵאֶיךָ. ר צָפַנְהָּ לִּ רַב טוּבְךָ אֲשֶׁ

עִנְיָנוֹ,  דַע  יִוָּ אִם  ת  ימִיָּ תַכִּ עַל  בַּ שֶׁ ירִי,  וְתָעֲשִׂ
ת  מַּ שֶׁ נֵי  מִפְּ מוֹהוֹ,  ה  סִבַּ תְיֶת  הִּ

תָעוֹלָם,  תַנְתָגַה  תֶפֶךְ  בּוֹ  וְטוֹרֵחַ  ל  דֵּ הַּ מִשְׁ תוּא  ֶ שּׁ

אֵינוֹ  שֶׁ כְּ מִיהֵתוּ  יְּ שֶׁ מִי  עָלָיו  לִיט  יַשְׁ תַכֹּל  וּמַנְתִיג 

ר  אֲשֶׁ יְיָ, כַּ יוֹדֵעַ לְתַעֲלִים אֶה סוֹדוֹ. — וְתַבּוֹטֵחַ בַּ

דוּתוּ בְנֵי  רִיּוֹה, וִיכַבְּ עֵינֵי תַבְּ ל בְּ טְחוֹנוֹ יִגְדַּ דַע בִּ יִוָּ

הוֹ, )יג(וְיִתְיֶת גוֹרֵם  רְכוּ בְקִרְבָהוֹ וּבִרְאִיָּ מצינו באור החיים פרשת וירא )בראשית י”ח ל”ג(, בענין תפילת אברהם אבינו על אנשי סדום אָדָם, וְיִהְבָּ

שביקש מה’ שלא יכלה אותם אם יש שם עשרה צדיקים, אבל על פחות מעשרה לא ביקש, כתב 

שם וז”ל: כי לא תהיה הגנה בפחות מעשרה. והגם שמצינו להרשב”י )זהר הק’ חלק א’ פ”ב ע”א( 

וצדיק יסוד עולם, אפשר שזה יהיה כשיהיה צדיק מופלא, ואפשר שאם היה אברהם בקרבה של 

סדום היה ממלט כל העיר עכ”ל. הרי שצריכים לזה צדיק מופלא דווקא. ויש להעיר על כך מדברי 

רבינו כאן שכתב ענין זה לגבי כל בעל בטחון וכמו שהביא ראיה מלוט בצוער? ותירץ מרן הגר”ח 

קניבסקי שליט”א דכוונתו גם כן דווקא על בעל בטחון כראוי )בתורתו יהגה(. 

בענין זה שהצדיק גורם לתקנת עירו ודוחה הפגעים מעל אנשי מקומו, יעויין בספר ‘שבט מוסר’ 

)פרק לט( שכתב: “אם יש צדיק בעולם, אזי אף על פי שאין השואל ראוי, מניחים לעבור השפע 

לירד בעבור הצדיק, שהצדיק גורם להמשיך מלמעלה שפע לכל שואל, ואף על פי שאינו ראוי”. 

ובחיד”א )יוסף תהלות, תהלים ס”ה ה’( כתב: “ידוע שהצדיק בעולם הוא כמו צינור, שבו יורד 

השפע מלמעלה בזכותו, וממנו יושפע לכל העולם”. ובספר חסד לאברהם )לזקנו של החיד”א, 

מעיין רביעי נהר נז( כתב: “הצדיקים הם גומלים עמנו חסד, שהם דרך, ותעלה וצינור, להורדת 

מי השפע, לגדל פרי הצלחותיו, הגשמיות והרוחניות”. ובמסכת תענית )כד, ב( אמרו: “כל העולם 

כולו ניזון בשביל חנינא בני...” וביארו בספרים כוונת המאמר, שמאותו שביל וצינור שיורד השפע 

מן השמים עבור רבי חנינא, משם ניזון כל העולם כולו, שכאשר יורד השפע אליו, אזי בזכותו 

ממשיך השפע גם לכל יצורי העולם. 

הגר”ח  מרן  תירץ  הבטחון?  מדת  את  לוט  אצל  מצינו  היכן  ביאור,  צריך  בצוער.  לוט  וכענין  יד. 

קניבסקי שליט”א: כוונתו כמו שניצלה צוער בשביל לוט, כך ניצלה העיר בשביל בעל בטחון. עכ”ל.

זה  יג. ויתית גורם להקנה עירו ולדחוה תפגעים מעל אנשי מקומו כמו שכהוב וצדיק יסוד עולם. 

לשון רבינו יונה בפירושו על הפסוק “וצדיק יסוד עולם”: “הצדיק צדקתו תצילנו מן הצרות בשגם 

את הרבים היא מצלת והעולם נוסד עליו...”. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרלא הרל   תמוסר   ארחוה   

תמקום - הקב"ה שהוא מקומו 

מפיתור  יצילני  עולם  של 

תוא  מת  לו:  אמרו  תנפש. 

שיתית  אמר:  תנפש?  פיתור 

תפילתו  כלומר,  ממון.  לי 

רכוש  לי  יהיה  שלא  היתה: 

רב בראש כל נתר ובראש כל 

ובכל  הנמלים  בכל   - קרית 

שלא  אנצל  ובזה  הערים, 

מפוזרות  מחשבותי  תהיינה 

ת(:  באמרם )אבוה ב,  כיוונו חכמינו תכרונם לברכת  - לזה  בכל המקומות הללו. ותוא מת שאמרו 

'מרבת נכסים' - העמל להרבות נכסים ומדמה שעל ידם יבלה ימיו בטוב ובנעימים, 'מרבת דאגת' 

- גורם לריבוי דאגה משום שחושש תמיד שמא יגזלוהו או שמא יבואו עליו ליסטים ויהרגוהו 

)רע"ב(. ואמרו - עוד אמרו חז"ל )אבוה ד, א(: 'איתתו עשיר' - איזהו אדם נחשב כעשיר )ראשונים(, 

ומי הוא הראוי להתהלל בעושרו )רע"ב(? - הוא האדם 'תשמח בחלקו' - שמקבל בעין יפה כל מה 

שהקב"ה נותן לו, בין טוב ובין רע, בין רב ובין מעט, ואינו להוט ומתאמץ להשיג יותר מחלקו, 

תממון, מן  ההועלה  את  רק  ישיג  בת'  ותבוטח  בחיי(.  )רבינו  לו  שנתן  מה  על  להקב"ה   ומודה 

רצוני לומר - שעל ידי הביטחון הוא ישיג את

 - בת'  תביטחון  ומהועלה 

שהביטחון  נוספת  תועלת 

 - תהורת  בעניין  מביא  בה' 

לעניין קיום התורה ועבודת 

בת',  תבוטח  כי  היא,  ה', 

ימתר  ממון,  בעל  תוא  אם 

לתוציא חובוה - יזדרז לקיים 

 - תאלתים  כלפי  חובותיו 

וחובוה  המצוות,  קיום  שהם 

וגם   - מממונו  אדם  בני 

חובותיו כלפי בני אדם, כגון 

בנפש  וכיו"ב,  צדקה  חסד, 

ורוח  רבה  בשמחה   - חפצת 

ואם  רחבה.  וביד   - נדיבת 

איננו בעל ממון - וגם אם אין לו ממון להשתמש בו למצוות וחסד, יראת - הוא משוכנע כי חסרון 

- מהטובות שהקב"ה עושה עמו, מפני  מטובוה תמקום עליו  טובת  הוא  היעדר הממון   - תממון 

שנסהלקו מעליו תחובוה - שעל ידי כך נפטר מהחובות שתוא חייב בתם - שהיה מחויב לעשות 

בממונו כלפי האלתים וכלפי בני אדם בעבורו - אילו היה לו ממון, וגם גורם למיעוט טרדה לבו - 

שאין מחשבתו טרודה בשמירהו - לשמור על כספו ותנתגהו ולנהלו כראוי. כמו שנאמר - מסופר 

על אחד מן תחסידים שתית אומר:

פֶשׁ. אָמְרוּ לוֹ: מַת תוּא  תּוּר תַנֶּ ילֵנִי מִפִּ קוֹם יַצִּ תַמָּ

ל  כָּ ראֹשׁ  בְּ מָמוֹן  לִי  תְיֶת  יִּ שֶׁ אָמַר  פֶשׁ?  תַנֶּ פִתּוּר 

אָמְרוּ תִכְרוֹנָם  ֶ ל קִרְיָת, וְתוּא מַת שּׁ נָתָר וּבְראֹשׁ כָּ

דְאָגָת,  ת  מַרְבֶּ נְכָסִים  ת  מַרְבֶּ ת(:  ב,  )אָבוֹה  לִבְרָכָת 

חֶלְקוֹ.  מֵחַ בְּ יר תַשָּׂ וְאָמְרוּ )אָבוֹה ד, א(: )טו(אֵיתֶתוּ עָשִׁ

מוֹן, רְצוֹנִי לוֹמַר  יג הּוֹעֶלֶה תַמָּ יְיָ יַשִּׂ — וְתַבּוֹטֵחַ בַּ

י  כִּ תַהּוֹרָת,  עִנְיַן  בְּ יְיָ  בַּ חוֹן  טָּ תַבִּ וּמִהּוֹעֶלֶה 
מָמוֹן,  בַעַל  תוּא  אִם  יְיָ,  בַּ תַבּוֹטֵחַ 

נֵי אָדָם  יְמַתֵר לְתוֹצִיא חוֹבוֹה תָאֱלתִֹים וְחוֹבוֹה בְּ

אֵינֶנּוּ  וְאִם  נְדִיבָת.  וְרוּחַ  חֲפֵצָת  נֶפֶשׁ  בְּ מוֹנוֹ  מִמָּ

מוֹן טוֹבָת מִטּוֹבוֹה  י חֶסְרוֹן תַמָּ בַעַל מָמוֹן, יִרְאֶת כִּ

תַחוֹבוֹה  מֵעָלָיו  קוּ  לְּ סְהַּ נִּ שֶׁ נֵי  מִפְּ עָלָיו,  קוֹם  תַמָּ

עֲבוּרוֹ,  בַּ אָדָם  וְלִבְנֵי  לֵאלתִֹים  תֶם  בָּ ב  חַיָּ תוּא  שֶׁ

מוֹ  כְּ וְתַנְתָגָהוֹ,  מִירָהוֹ  בִשְׁ לִבּוֹ  ה  טִרְדַּ וּמִעוּט 

אוֹמֵר:  תָיָת  שֶׁ תַחֲסִידִים  מִן  אֶחָד  עַל  אֱמַר  נֶּ שֶׁ

טו. איתתו עשיר תשמח בחלקו. לכאורה יש כאן בדברי רבינו חידוש בפירוש דברי המשנה “איזהו 

עשיר השמח בחלקו”, שמפרש משנה זו לא רק על חלק הגשמי אלא גם על חלקו הרוחני של 

האדם, שאף בזה נאמר איזהו עשיר השמח בחלקו, והיינו, שמי שאינו יכול להשיג די הצורך כדי 

להדר כראוי במצוות התורה ואינו יכול לפזר לצדקה כפי רצונו אין לו להצטער על שאין לו את 

מַח בחלקו הוא באופן קיום המצוות, כן הוא הנראה לכאורה  הממון המספיק לשם כך, אלא יִשְֹ

מדברי הרב המחבר, שהרי בביאורו על תועלת הבטחון בענין התורה ובעבודת ה’, כותב כאן, 

שהתועלת בבטחונו הוא, שאם איננו בעל ממון רואה הוא זאת כטובה מאת ה’ כיון שעל ידי כך 

נסתלקו מעליו החובות שהוא חייב בהם לאלוקים ולבני אדם בעבורו וכו’, ועל זה הביא את מאמר 

המשנה באבות איזהו עשיר השמח בחלקו )‘עיר של זהב’(.

וכן כתב בספר 'מנוחה וקדושה' שער התורה ח"ב פרק כ"ג בשם רבינו הגר"א, וז"ל: ודע ששמעתי 

ובפירוש ‘עיר של זהב’ תירץ, שאין הכוונה להצלת צוער בזכות לוט אלא הצלת לוט בעצמו, שלוט 

מצא מקום מפלט מהפיכת סדום בזכות אברהם המאמין והבוטח בה’. וזו ראיה למעלת הבוטח בה’ 

שהוא מציל את סובביו, כי בזכות אברהם ניצל לוט.

ואפשר לומר, שבאמת מצינו מידת הבטחון גם אצל לוט עצמו בדבריו עם המלאכים כפי שכתוב 

)בראשית יט, יח -כ( ויאמר לוט אליהם אל נא אדוני הנה נא מצא עבדך חן בעיניך וגו’, הנה נא 

העיר הזאת קרובה לנוס שמה והיא מצער וגו’, ואמרו בשבועות )לה, ב( שהגם שדיבר עם המלאכים, 

מכל מקום, פנייתו היתה אל הרבונו של עולם למי שיש בידו להמית ולהחיות. ומי שנפגש עם מלאך 

שיכול להושיעו ולא מבקש ממנו אלא מהבורא יתברך זהו בעל בטחון האמיתי )בתורתו יהגה(. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרלג הרלב   תמוסר   ארחוה   

מלבטוח   - בת'  מבטוח 

בה'  הצלחותיו  ולתלות 

יתברך, מפני שאיננו סומך - 

רק  אלא   - תממון  על  בוטח 

שלו  שהכל  יתברך  ה'  על 

בעיניו  ותוא  ממנו,  והכל 

רק  בעיניו  נחשב  ממונו   -

 - צוות  שהוא  כפיקדון, 

בו  לתשהמש  עליו  נצטווה 

על פנים מיוחדים - באופנים 

ובעניינים מיוחדים  מסוימים 

למשך  מסוימות  למטרות   -

תמן קצוב, כפי הזמן שהבורא 

קיומו  יהמיד  ואם  עליו.  גזר 

יתקיים  אם  גם   - אצלו 

לא  רב,  זמן  בידו  הממון 

בעבורו  ובתורתו  בה'  יבעט 

- בגלל הממון הרב שיש לו 

]אף שפעמים רבות העושר גורם לאדם להזניח את קיום המצוות, וכמו שנאמר בפסוק )דברים לב, 

טו(: 'וישמן ישורון ויבעט' )מרפא לנפש([. ולא יתכיר טובהו למי שצוות להה לו ממנו - כשישתמש 

בכספו לעשיית מצוות עם הזולת, לא יזכיר את הטובה שעשה, למי שהוא נצטווה לתת לו מממונו, 

וכל שכן שהוא לא יבקש עליו, עבור נתינתו מהממון, גמול תודאת ושבח - שהמקבלים יודו לו 

וישבחו אותו, אבל - אלא תוא מודת לבוראו יהברך אשר שמתו סיבת לטובוה - על שעשהו שליח 

ואמצעי להיטיב עם הבריות. וגם אם יקרה שיאבד תממון ממנו, לא ידאג ולא יאבל לחסרונו - לא 

- כשנלקח ממנו  יצטער על שנחסר ממונו, אך - אלא תוא מודת לאלתיו בקחהו פקדונו מאיהו 

הפיקדון, כאשר - כשם שתודת לו בנהינהו לו - כאשר ניתן לו הפקדון, וישמח בחלקו – יישאר שמח 

בחלקו, ואיננו מבקש תיתק תולהו - אינו שואף לראות שאחרים מפסידים, ולא יחמוד אדם בממונו 

- וגם אינו חומד את ממונו של שום אדם, כמו שאמר תחכם )משלי יג, כת(: 'צדיק אוכל לשובע 

נפשו' - הצדיק הבוטח על ה', נפשו שבעה מאכילתו. והסיבה, מאחר שהוא מסתפק ומרוצה ממה 

שיש לו, ואינו דואג דאגת מחר, ואינו מקנא באחרים, אלא שמח הוא ונהנה מחלקו )פתחי לב(.

פרנסהו, ומנגד - המנע ממנו 

בעל  של  תמחשבת  טרדה 

אלה  אצל  המצויה  תממון, 

בה',  הביטחון  מהם  שנחסר 

ותהמדה דאגהו לו - ותימנע 

הקבועה  הדאגה  גם  ממנו 

תחכם  שאמר  כמו  לממונו, 

שנה  'מהוקת  יא(:  ת,  )קתלה 

עובד  של  שנתו   - תעובד' 

'אם  עליו,  ערבה  האדמה 

מעט ואם תרבת יאכל' - בין אם הוא אוכל הרבה ובין אם הוא אוכל מעט, מפני שהורגל בכך, 

'ותשבע לעשיר' - אך שובע הנכסים של העשיר 'איננו מניח לו לישון' - מפני שכל הלילה הוא 

מהרהר וטרוד בהם )רש"י(, ובעל הביטחון ניצול מטרדה זו שהיא מטרדות העשיר.

ומתן - תועלת נוספת שהביטחון מביא לעבודת ה', היא, כי תבוטח בת' לא ימנענו רב תממון - גם 

אם באמתחתו ממון רב, אין ממונו מונע אותו

מוֹן, וְתוּא  אֵינֶנּוּ סוֹמֵךְ עַל תַמָּ נֵי שֶׁ יְיָ, מִפְּ טחַֹ בַּ מִבְּ

נִים  פָּ עַל  בּוֹ  שׁ  מֵּ הַּ לְתִשְׁ ת  צֻוָּ דוֹן  פִקָּ כְּ בְעֵינָיו 

וְאִם  קָצוּב.  לִתְמַן  מְיֻחָדִים  וּבְעִנְיָנִים  מְיֻחָדִים 

יר  עֲבוּרוֹ, וְלאֹ יַתְכִּ יַהְמִיד קִיּוּמוֹ אֶצְלוֹ לאֹ יִבְעַט בַּ

שׁ עָלָיו  נּוּ, וְלאֹ יְבַקֵּ ת לָהֵה לוֹ מִמֶּ וָּ צֻּ טוֹבָהוֹ לְמִי שֶׁ

לְבוֹרְאוֹ  מוֹדֶת  תוּא  אֲבָל  בַח,  וָשֶׁ תוֹדָאָת  מוּל  גְּ

יאֹבַד  וְאִם  לַטּוֹבוֹה.  ת  סִבָּ מָתוּ  שָׂ ר  אֲשֶׁ רַךְ  יִהְבָּ

אַךְ  לְחֶסְרוֹנוֹ,  יֶאֱבַל  וְלאֹ  יִדְאַג  נּוּ לאֹ  מִמֶּ מוֹן  תַמָּ

ר  אֲשֶׁ קַחְהּוֹ פִקְדוֹנוֹ מֵאִהּוֹ, כַּ תוּא מוֹדֶת לֵאלתָֹיו בְּ

שׁ  חֶלְקוֹ, וְאֵינֶנּוּ מְבַקֵּ מַח בְּ תוֹדָת בִנְהִינָהוֹ לוֹ, וְיִשְׂ

אָמַר  מוֹ שֶׁ מָמוֹנוֹ, כְּ ק תוּלָהוֹ, וְלאֹ יַחְמֹד אָדָם בְּ תֶתֵּ

יק אֹכֵל לְשׂבַע נַפְשׁוֹ. לֵי יג, כת(: צַדִּ תֶחָכָם )מִשְׁ

עַל  ל בַּ בָת שֶׁ חֲשָׁ ה תַמַּ נַע מִמֶנּוּ טִרְדַּ רְנָסָהוֹ, וְהִמָּ פַּ

תֶחָכָם  אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ לוֹ,  אֲגָהוֹ  דַּ וְתַהְמָדַה  מוֹן  תַמָּ

וְאִם  מְעַט  אִם  תָעבֵֹד  נַה  שְׁ מְהוּקָת  יא(:  ת,  )קתֶֹלֶה 

יחַ לוֹ לִישׁוֹן. יר אֵינֶנּוּ מַנִּ בָע לֶעָשִׁ ת יאֹכֵל וְתַשָּׂ תַרְבֵּ

מוֹן  תַמָּ רבֹ  יִמְנָעֶנּוּ  לאֹ  יְיָ  בַּ תַבּוֹטֵחַ  י  כִּ וּמֵתֶן, 

בשם הגר"א שכן גם במילי דשמיא צריך להיות שמח בחלקו, אף שבוודאי נכון לחמוד להיות 

לבו פתוח כפתחו של אולם לתורה, וגם לאמרן לחמוד אימתי יגיעו מעשי למעשה אבותי )כן 

כתוב בתנא דבי אליהו(, מכל מקום צריך להיות שמח בחלקו שזכה לתורה ולמעשים טובים, כיון 

שעושה בכל כוחו המוטל עליו עכ"ל. 

זה,  כעין  הביא  בתורה(  ההצלחה  לענין  קס”ב  עמוד  המיצר  )מן  יום’  של  ‘ענינו  בספר  וכן 

והביא בשם ה’שפת אמת’ לענין מה שאמרו באבות שהשמח בחלקו הוא אחד מהמ”ח קניינים 

שהתורה נקנית בהם, דאין חלקו אלא בדברי תורה, והיינו שישמח תמיד במה שחננו האלוקים. 

היה  אילו  לומר  יחכם  אל  וז”ל:  ק”ז(,  עמוד  ד’  דרוש  )ח”א  דבש’  ‘יערות  בספר  שכתב  וכמו 

אילו  הוא.  הייתי מתמיד בתורה. שקר  זה  כמו  נבון  לב  לי  היה  ואילו  כך,  עושה  הייתי  כך  לי 

ה’  היה  לטובתו  נבון  לב  לו  היה  אילו  כי  וכדו’,  רשע  בהתחכמות  עוסק  היה  נבון  לב  לו  היה 

אשר  בחלקו  וישמח  וכו’,  יצוריו  בשלימות  הרוצה  האמיתי  והמטיב  הטוב  הוא  כי  לו,  נותן 

נדח. ממנו  ידח  לבל  מחשבות  חושב  ה’  כי  הוא,  ולשלימותו  לטובתו  ספק  בלי  כי  ה’  לו   נתן 

עכ”ל. 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרלת הרלד   תמוסר   ארחוה   

מן  תועלת  עוד   - ומתן 

הזה  עולם  לענייני  הביטחון 

 - מלכה  תנפש  מנוחה  היא 

תרחוקים  בדרכים  מהנדידה 

מזונו, אשר  את  להשיג  כדי 

וממתרה  תגופוה  מכלת  תיא 

תשלמה ימי תחיים - הנדידה 

את  מכלה  רחוקות  בדרכים 

קץ  את  ומקרבת  הגופות 

)התלים  שנאמר  כמו  החיים, 

כוחי  בדרך  'ענת  כד(:  קב, 

הדרך  שטורח   - ימי'  קיצר 

ימים  וקיצור  הוא עינוי כוח 

מן  אחד  על  ונאמר  )רד"ק(. 

תפרושים - עובד ה' הפרוש 

מענייני העולם הזה, כי תלך אל ארץ רחוקת כדי לבקש תטרף - לחפש פרנסה בהחילה פרישוהו 

- כשהתחיל להיות פרוש, ועדיין לא הבין שמדרכי מידת הביטחון, שאין לנסוע למרחקים כדי 

להביא את טרפו, ופגע אדם אחד מעובדי כוכבים בעיר אשר תלך אלית. אמר לו תפרוש: כמת אהם 

לכוכבים. אמר לו  - בכך שהנכם עובדים  תתבנת בעבודהכם  וחוסר   - בהכליה תעיוורון ומיעוט 

תאמגושי - הגוי עובד הכוכבים: ומת - ולמי אהת עובד? אמר לו תפרוש: אני עובד תבורא, שהוא 

תביטחון  הועלוה  אך 

התועלות  הן  ואלו   - בעולם 

להשגת  מביא  שהביטחון 

אחת  הזה:  בעולם  אושר 

מן  תלב  מנוחה  היא,  מתן 

מכל   - תעולמיוה  תדאגוה 

דאגות העולם הזה, ותשלוות 

מנדנוד - מהתרוצצות תנפש 

וצערת לחסרון - כשנחסרות 

 - תגופיוה  האווהית  ממנה 

- כי הבוטח  הגופניות, ותוא 

בה' שרוי בתשקט ובבטחת ובשלוות בעולם תתת, כמו שכהוב )ירמית ית, ת(: 'ברוך תגבר אשר יבטח 

בת'' - וכפי המידה שיבטח בו, כך 'ותית ת' מבטחו' - יהיה לו ה' יתברך למבטח ולעזרה )רש"י(. 

ואמר )ירמית ית, ח(: 'ותית כעץ שהול על מים' - הבוטח בה' יהיה ממולא בטוב, כאילן הנטוע אצל 

המים, 'ועל יובל ישלח שרשיו' - ושורשיו מתפשטים אצל פלגי מים שלא יצמא. וממשיך הכתוב: 

'ולא יראה כי יבוא חום', כלומר, גם בבוא חום ושרב אינו מרגיש בכך, הואיל והמים מלחלחים 

אותו תמיד )מצודת ציון(. כך הבוטח בה' מבורך תמיד בכל טוב, ואינו חסר מאומה אף פעם, ואינו 

מודאג מהצרות הבאות לעולם.

רָכִים תָרְחוֹקִים,  דְּ כֶה בַּ פֶשׁ מִלֶּ מְנוּחַה תַנֶּ וּמֵתֶן, 
וּמְמַתֶרֶה  תַגּוּפוֹה  ת  מְכַלָּ תִיא  ר  אֲשֶׁ

ים קב, כד(:  תִלִּ )הְּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ ים,  תַחַיִּ יְמֵי  לָמַה  תַשְׁ

ר יָמָי. — וְנֶאֱמַר עַל אֶחָד מִן  רֶךְ כֹּחִי קִצַּ ת בַדֶּ עִנָּ

רֶף  שׁ תַטֶּ י תָלַךְ אֶל אֶרֶץ רְחוֹקָת לְבַקֵּ ים כִּ רוּשִׁ תַפְּ

מֵעוֹבְדֵי  אֶחָד  אָדָם  וּפָגַע  רִישׁוּהוֹ,  פְּ ה  הְחִלַּ בִּ

רוּשׁ:  ר תָלַךְ אֵלֶיתָ. אָמַר לוֹ תַפָּ עִיר אֲשֶׁ כוֹכָבִים בָּ

תַתֲבָנָת  וּמִעוּט  רוֹן  תָעִוָּ הַכְלִיה  בְּ ם  אַהֶּ ת  מָּ כַּ

וּמָת  י:  תָאַמְגּוֹשִׁ לוֹ  אָמַר  לַכּוֹכָבִים.  עֲבוֹדַהְכֶם  בַּ

רוּשׁ: אֲנִי עוֹבֵד תַבּוֹרֵא,  ת עוֹבֵד? אָמַר לוֹ תַפָּ אַהָּ

ב  עוֹלָם, מֵתֶן, מְנוּחַה תַלֵּ חוֹן בָּ טָּ הּוֹעֲלוֹה תַבִּ אַךְ 
דְנוּד  מִנִּ לְוָת  ַ וְתַשּׁ תָעוֹלָמִיּוֹה,  אָגוֹה  תַדְּ מִן 

אֲווֹהֶיתָ תַגּוּפִיּוֹה, וְתוּא  הַּ וְצַעֲרָתּ לְחֶסְרוֹן  פֶשׁ  תַנֶּ

מוֹ  כְּ ת,  תַתֶּ בָעוֹלָם  לְוָת  וּבְשַׁ וּבְבִטְחָת  קֵט  בְתַשְׁ

יְיָ  ר יִבְטַח בַּ בֶר אֲשֶׁ רוּךְ תַגֶּ הוּב )יִרְמְיָת ית, ת(: )טת(בָּ כָּ שֶׁ

עֵץ  כָּ וְתָיָת  ח(:  ית,  )יִרְמְיָת  וְאָמַר  מִבְטָחוֹ.  יְיָ  וְתָיָת 

יו. רָשָׁ ח שָׁ לַּ הוּל עַל מַיִם וְעַל יוּבַל יְשַׁ שָׁ

הבוטחים בשמך “באמת”? מרן הגר”ח קניבסקי שליט”א כתב לבאר עפ”י דברי המלבי”ם הנ”ל, 

דאכן יש בטחון שאינו באמת[. 

הסבא מנובהרדוק בספרו ‘מדרגת האדם’ )דרכי הביטחון( ביאר את הפסוק, שאין כאן כפל מילים 

וייתור לשון, אלא ברכה כפולה יש כאן - אושר ועושר. הברכה השניה “והיה ה’ מבטחו” - שיגן 

נוספת, שמלבד העושר  זו ברכה  גם טוב בעושר. אך קודמת לברכה  ויגמלהו  בעדו מכל צרה 

היא מעניקה לאדם אושר רב לאין שיעור: “ברוך הגבר אשר יבטח בה'” - שהרי מלבד הברכה 

שבסיפוק כל צרכיו ומלוי כל משאלותיו, אין אושר רב יותר ואין ברכה נעלה יותר מאשר עצם 

הרגשת הקרבה לה’, הדבקות בו והחסיון בצל כנפיו!

טת. ברוך תגבר אשר יבטח בת' ותית ת' מבטחו. יש להתבונן על כפל הלשון בפסוק “אשר יבטח 

בה’ - והיה ה’ מבטחו”?

יבטח בה’” נאמר “ארור הגבר  פירש המלבי”ם: דהנה מתחילה לפני הפסוק “ברוך הגבר אשר 

אשר יבטח באדם ושם בשר זרועו”, היינו שהבוטח רק באדם - הוא ארור, אולם הבוטחים בה’ 

אלא שחושבים שה’ יושיעם ע”י האמצעיים הטבעיים שמקווה שעל ידם יושיעם ה’, אלו האנשים 

אמנם הם אינם בגדר “ארור” כיון שבוטחים בה’, אבל גם אינם בגדר “ברוך”. אבל “ברוך הגבר” 

הוא האדם הבוטח בה’ בלבד שיושיעו בלא שום אמצעי כלל, רק שה’ הוא גם המבטח שלו, היינו 

הדבר שבו יושג בטחונו, וזהו “והיה ה’ מבטחו”, שלא לבד - “שבוטח בהשם” - אלא גם “והיה 

ה’ מבטחו” - שה’ הוא גם המבטח שלו, היינו הדבר שבו יושג בטחונו. ]והנה בתפילת שמונה-

עשרה בברכת על הצדיקים מזכירים “ותן שכר טוב לכל הבוטחים בשמך באמת”, ויש לעיין, מהו 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרלת הרלו   תמוסר   ארחוה   

עוד  יש  בה'  לבוטח   - ומתן 

תועלת לענייני העולם הזה, 

והיא: מנוחה תנפש ותגוף מן 

מנוחת   - תקשים  תמעשים 

בהם  שאין  ממעשים  הנפש 

יגיעה וחלישות הגוף, אך בכל זאת קשים הם, מחמת שצריכים זהירות ושימת לב רבה באופן 

תמידי, משום שבקלות עלול לבוא בהם לידי הפסד ]כמו מלאכת הציור והרקמה ומלאכת פיתוחי 

חותם ומלאכת הרפואה בחלאים הקשים, שבכל אלה הנפש נטרדת ומתקשה בהם )פת לחם([, 

ומנוחת הגוף מתמלאכוה הכבדות תמייגעוה אה תגופוה ]והם רוב המלאכות, כמו חוטבי עצים מן 

היער וחוצבי אבנים מן ההר )שם([. ועתוב עבודה תמלכים וחוקיתם - הביטחון בה' יביאהו שלא 

יצטרך לעבוד עבור המלכים, ולא יצטרך להתנהג בנימוסיהם ]שבזמן ההוא היה זה מבוא לפרנסה, 

אלא שבהיותו קרוב למלכות צריך להתנהג בנימוסי המלכות ולעמוד בעוד ניסיונות[, מפני הקושי 

שיש בשמירה ועמידה בנימוסי המלכות. וחמס אנשיתם - וגם יינצל מפני סכנת אנשי המלוכה 

העלולים לחמוס אותו ולהרע לו.

תאחד  תמכלכל  יכול,  תכל 

היחידי,  המפרנס  והוא   -

לכל  מזון  ונותן   - תמטריף 

הנפלאה,  בהשגחתו  ברייה 

אשר אין כמותו. 

פועלך  תאמגושי:  לו  אמר 

פעולתך   - דבריך  אה  סוהר 

והנהגתך סותרת את דבריך. 

 - ותיאך?  תפרוש:  לו  אמר 

תית  אילו  לו:  אמר  כיצד? 

שאתה   - אמה  שאמרה  מת 

ובתמים  באמת  מאמין 

לו  עובד  שאתה  שהבורא 

הוא המפרנס לכל והוא כל יכול, הלוא היה לך להאמין שהוא תית מטריפך - מפרנס אותך בעירך 

כמו שתטריפך תנת - כמו שמפרנס אותך כאן, ולא תייה טורח לבוא אל ארץ רחוקת כתאה. ובזה 

נפסקת טענה תפרוש - שלא היה לו מה להשיב לאותו עכו"ם, כי ראה אמיתות דבריו, ושב לארצו, 

וקיבל על עצמו תפרישוה - לפרוש מהיגיעה והרדיפה אחרי ענייני העולם הזה מן תעה תתיא, ולא 

יצא מעירו - עוד כדי לחפש פרנסה אחר כך.

ים  שִׁ ים תַקָּ עֲשִׂ פֶשׁ וְתַגּוּף מִן תַמַּ וּמֵתֶן, מְנוּחַה תַנֶּ
וַעֲתבֹ  עוֹה אֶה תַגּוּפוֹה,  לָאכוֹה תַמְיַגְּ וְתַמְּ

יתֶם.  אַנְשֵׁ וַחֲמַס  יתֶם  וְחֻקֵּ לָכִים  תַמְּ עֲבוֹדַה 

אֵין  ר  אֲשֶׁ טְרִיף,  תַמַּ תָאֶחָד,  ל  תַמְכַלְכֵּ כוֹל,  תַיָּ

אֶה  סוֹהֵר  עָלְךָ  פָּ י:  תָאַמְגּוֹשִׁ לוֹ  אָמַר  מוֹתוּ.  כָּ

רוּשׁ: וְתֵיאַךְ? אָמַר לוֹ: )ית(אִלּוּ  בָרֶיךָ. אָמַר לוֹ תַפָּ דְּ

עִירְךָ  בְּ מַטְרִיפְךָ  תָיָת  אֱמֶה,  אָמַרְהָּ  ֶ שּׁ מַת  תָיָת 

ת, וְלאֹ תָיִיהָ טוֹרֵחַ לָבוֹא אֶל  תִטְרִיפְךָ תֵנָּ מוֹ שֶׁ כְּ

ב  רוּשׁ, וְשָׁ אֶרֶץ רְחוֹקָת כָתאֹה. וְנִפְסְקָת טַעֲנַה תַפָּ

רִישׁוּה מִן תָעֵה תַתִיא, וְלאֹ יָצָא  ל תַפְּ לְאַרְצוֹ, וְקִבֵּ

ךְ. מֵעִירוֹ אַחַר כָּ

לביתו ויתבודד בעצמו ויפשפש במעשיו ויבדוק את חטאיו אשר בעבורם הוא חייב גלות להיות 

נע ונד, ויתקן את חטאיו, ואז יתן לו ה' יתברך פרנסתו בעירו. חכמינו ז"ל אומרים אין ייסורים 

בלא עוון, אין אדם נוקף אצבעו למטה אלא אם כן מכריזים עליו מלמעלה, אפילו ייסורים של 

אהבה אומר הרמב"ן שהם גם כן בשביל חטאים שהאדם לא יודע שחטא, אילו לא היה חטא בעולם 

לא היו סובלים אנשים כלום. שמעתי בשם הסבא זצ"ל מסלבודקא רבי נטע צבי פינקל שאמר, 

כשהאדם יוצא לרחוב והשמש בוערת בו מתרגז האדם ולא רוצה לסבול. אמר, כי הצדק הוא עִם 

האדם, כי מתחילה לפי מידת טובו של הקב"ה ברא את הבריאה, שהאדם לא יסבול כלום, שיהנה 

מהשמש הבוערת, אלא חטא אדם הראשון גרם שהאדם אינו יכול לקבל השמש הלוהטת. עכ"ל. 

לכן אומרים חז"ל הקדושים "כל המקבל עליו עול תורה מעבירים ממנו עול מלכות ועול דרך 

ארץ" כי כמה שהאדם מטהר את לבו ונפשו מחטאים ומתקרב אל הקב"ה במידה כזאת לא סובל 

מתלאות הזמן מפני שאין לו בעד מה לסבול. אבל אם האדם לא מתקן את נפשו וחטאיו ובוטח 

בה' שיתן לו מה שהוא רוצה, הוא טעות במידת הבטחון, אחרי שלא תיקן את חטאיו, הלא טובה 

גדולה בשבילו שהקב"ה לא יתן לו מה שהוא רוצה, כדי למרק לו חטאיו ואיך הוא בטוח שהקב"ה 

יתן לו מה שלא טוב בשבילו )'דרכי מוסר' עמוד שנ"א(.

יכול  זו הלא  צריך ביאור, איזה טענה היא  ית. אילו תית מת שאמרה אמה תית מטריפך בעירך. 

להיות שאינו ראוי לכך שהקב"ה יטריף אותו במקומו, ומצד חטאיו הוא צריך להיות נע ונד עד 

שיקבל לחם חקו. וכן מדוע שב הפרוש לעירו, וכי איזה חסרון הוא בביטחון אם הלך לבקש טרף, 

הלא הצדיקים מחזיקים עצמם שהם לא יוצאים ידי חובתם כלפי הקב"ה, לכן צריך הוא להיות נע 

ונד עד שיקבל טרפו?

דבריו  פי  ועל  א'(  אות  בִ'  )פרק  ובטחון  אמונה  עניני  על  איש'  'חזון  בספר  שכתב  מה  וראה 

מתיישבים שאלות הנ"ל. וז"ל: "גם עילות של ההצלה שטבעת בני האדם להשתדל בהן, משתנות 

אצל הבוטח, כי תחת לרדוף אחר נדיבים ושרים ולבקש תחבולות שוא, יפשפש הבוטח במעשיו 

ויפנה את לבו לתשובה תפילה וצדקה להעביר את רוע הגזירה" עכ"ל.

אם כן לפי זה טוב עשה הפרוש ששב לעירו, כי במקום לחפש ולהשתדל ולהשיג טרפו, ישוב 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  תמוסר  הרלט הרלח    ארחוה 

כל  וישלים  יעזרם  יתברך  וה' 

צורכיהם )פת לחם(.

ומתן - ועוד מתועלת הביטחון 

בה', מיעוט צער נפשו - לבוטח 

ודאגה  נפש  עגמת  אין  בה' 

כשהתחיל  כגון  במסחרו, 

כדי  חבירו  עם  ומתן  במשא 

ממנו  כשביקש  או  להרוויח, 

שילווה לו, או ייתן לו סחורה בהקפה, או כשעוסק בסרסרות וכיוצא בזה, והדבר מתעכב מלהיגמר )מנוח 

הלבבות(. ואם ההעכב אצלו פרקמטיא - כשמונחת אצלו סחורה, ואינו יכול למוכרה ברווח, ומתעכב עד 

זמן שיוכל להרוויח ממנה )שם(, אינו מצטער ודואג על עיכוב המכירה מחמת ביטחונו, כי יודע הוא שזהו 

הטוב ביותר בשבילו. או אם לא יוכל לגבוה את חובו - שאחרים חייבים לו, או אם יפגעתו חולי בגופו, לא 

ידאג, וכל זאת הוא מפני שתוא יודע כי תבורא יהברך מהקן עניינו - דואג לצרכיו יוהר ממנו - יותר ממה 

שהאדם דואג לענייניו האישיים ]ומאמין שפעמים רואה השי"ת שאם יביא עליו ייסורים, יתחזק באמונה 

וישוב בתשובה ויגיע לתכליתו[, והקב"ה בוחר לו - בוחר בעבורו את הטוב לו יוהר ממת שתוא - האדם 

בוחר לעצמו ]שהרי הקב"ה הוא מקור הטוב והחסד, ובוודאי יודע יותר טוב מהאדם מהו הטוב האמיתי 

ותבוטח בת' - אולם הבוטח בה' 

תוא הובע - בוחר לעצמו מקור 

לפרנסתו מסיבוה תטרף - מבין 

והמסחר  המלאכה  מקצועות 

מת שיש בו יוהר מנוחת לגופו 

לגופו  שנותן  המקצוע  את   -

הכי הרבה מנוחה, ושם טוב לו 

- ושעל ידו קונה לו שם טוב, 

ופנאי ללבו - ולבו יישאר פנוי 

לעבודת השי"ת, דהיינו שבוחר 

לעצמו פרנסה שאינה מטרידה 

את מחשבותיו יותר מדי, ומת 

לחובוה  יוהר  מפיק  שתוא 

מקצוע  בוחר  הוא   - הורהו 

המתאים ביותר לקיום מצוות התורה, כדי שעיסוקו במלאכתו לא יפריעהו לקיים את מצוות התורה, 

וגם מתאים עם יהר אמונהו - שאר עקרונות אמונתו. ]או הכוונה, שלכל זה הגיע בזכות אמונתו החזקה.[ 

כי תסיבת - כי הטרחה על אמצעי הפרנסה לא הוסיף לו מאומה על מה שקצוב לו בחוקו - במזונו, ולא 

החסרתו - ולא תגרע ממנו מאומת - מהקצבה שנקצב לו, אלא הכל נקבע בגתירה תאלתים יהברך. ]ואם ה' 

גוזר שהאדם יתעשר, אז כל דבר שיעסוק בו יביא אותו לידי עושר, כמו שאמרו חז"ל )קידושין פב, ב( 

שאין עניות מן האומנות ואין עשירות מן האומנות, אלא ממי שהעושר שלו, שנאמר )חגי ב, ח(: 'לי הכסף 

ולי הזהב נאום ה' צבאות' )פת לחם(.[ כמו שנאמר )התלים עת, ת-ח(: 'כי לא ממוצא וממערב ולא ממדבר 

תרים' - אין אדם מתרומם ומתעשר על ידי רוב השתדלותו במסחר בארצות הרחוקות הנמצאות במזרח 

או במערב, או על ידי שישוטט במדבריות, והטועה לחשוב כן, עליו נאמר המשך הפסוק: 'כי אלתים שופט 

תת ישפיל ותת ירים' - הקב"ה נוטל ממנו את עושרו, ועל ידי זה גורם להשפלתו, ונותן את ממונו לאחר, 

ועל ידי זה מרוממו ומעשירו, והכל ביושר ובמשפט )רד"ק ופת לחם(. ואמר )התלים כג, ב(: 'בנאוה דשא 

ירביצני' - כרועה רחמן המושיב את עדרו במקום דשא, 'על מי מנוחוה ינתלני' - על מים נחים ורגועים ינהג 

אותי. הרי שהקב"ה חפץ שיראיו יבחרו לעסוק לפרנסתם בעיסוקים שיוכלו לחיות עמם במנוחה ובשלווה, 

ב  הְעַכֵּ מִסְחָרוֹ, וְאִם הִּ מִעוּט צַעַר נַפְשׁוֹ בְּ וּמֵתֶן, 
אֶצְלוֹ פְרַקְמַטְיָא, אוֹ אִם לאֹ יוּכַל לִגְבּוֹה 

תוּא  שֶׁ נֵי  מִפְּ בְגוּפוֹ,  חֳלִי  עֵתוּ  יִפְגָּ אִם  אוֹ  חוֹבוֹ, 

נּוּ,  ן עִנְיָנוֹ יוֹהֵר מִמֶּ רַךְ מְהַקֵּ י תַבּוֹרֵא יִהְבָּ יוֹדֵעַ כִּ

לְעַצְמוֹ,  בוֹחֵר  תוּא  ֶ שּׁ ת  מִמַּ יוֹהֵר  טוֹב  לוֹ  וּבוֹחֵר 

שׁ  יֵּ ֶ שּׁ רֶף מַת  בּוֹה תַטֶּ יְיָ תוּא הוֹבֵעַ מִסִּ בַּ וְתַבּוֹטֵחַ 

וּפְנַאי לוֹ,  טוֹב  ם  וְשֵׁ לְגוּפוֹ  מְנוּחָת  יוֹהֵר   בּוֹ 

תוּא מֵפִיק יוֹהֵר לְחוֹבוֹה הּוֹרָהוֹ עִם  ֶ לְלִבּוֹ, וּמַת שּׁ

ת לאֹ הוֹסִיף לוֹ בְחֻקּוֹ וְלאֹ  בָּ י תַסִּ יֶהֶר אֱמוּנָהוֹ, כִּ

תָאֱלתִֹים  גְתֵרַה  בִּ א  אֶלָּ מְאוּמָת,  נּוּ  מִמֶּ רֵתוּ  הְחַסְּ

י לאֹ מִמּוֹצָא  ים עת, ת-ח(: כִּ תִלִּ אֱמַר )הְּ נֶּ מוֹ שֶׁ רַךְ, כְּ יִהְבָּ

שׁפֵֹט אֱלתִֹים  י  כִּ תָרִים,  ר  דְבַּ מִמִּ וְלאֹ  עֲרָב   וּמִמַּ

ב(: כג,  ים  תִלִּ )הְּ וְאָמַר  יָרִים,  וְתֶת  יל  פִּ יַשְׁ  תֶת 

יצֵנִי עַל מֵי מְנֻחוֹה יְנַתֲלֵנִי. א יַרְבִּ שֶׁ נְאוֹה דֶּ )יח(בִּ

האמיתי בהשי”ת לצאן שלכל מחסורם דואג הרועה?

בספר ‘רוח חיים’ )אבות פרק ב’ ד’( ביאר: הנה הבטחון האמיתי, המשילו דוד לצאן אשר כל מחסורם 

הוא על הרועה, כן ישליך האדם יהבו על ה’ בבטחונו כי הוא יכלכלהו, וזה שאמר דוד )תהלים כג, א( “ה’ 

רועי”, הוא אלי כרועה לצאן, הזן אותם, ואם כן איפוא לא אחסר. ואף מה שנראה לי נגד רצוני, הם באמת 

אך לטובתי. והמשיל לו מהצאן, אשר לפעמים ירצה לו השה לעלות ממקום שכנו, והרועה לא יניח אותו 

לנוד אנה ואנה, והשה לא יבין למה, אשר באמת כוונת הרועה לטוב, יען כי אך פה מקום מרעה דשן וטוב. 

וזהו שאמר “בנאות דשא ירביצני” מה שהוא מרביץ אותי על מקומי, הוא למען הנאות דשא אשר פה. 

ולפעמים נהפוך הוא, כי השה רוצה לנוח ולהרגיע ולהישאר במקומה, והרועה לא יניח אותו לנוח, ומנהל 

אותו הלאה נגד רצונו. ובאמת הוא לטובה, יען כי במקום אחר הוא מֵי מנוחות, וצריך לשתות אחר אכילה. 

וזהו שאמר “על מי מנוחות ינהלני”, מה שמנהל אותי ממקומי, הוא למען המי מנוחות אשר שם. כן הקב”ה 

רועה אותנו, וכשרואה מצבנו לא טוב, מעתיק אותנו על דרך אחר, ואנחנו כאשר לא נדע ולא נבין הטוב 

הצפון בזה לנו, מצטערים אנחנו. ובאחרית, אז מתבוננים אנחנו כי בחמלת ה’ עלינו עשה לנו כזאת.  דוד המלך את הבטחון  יש לעיין, מדוע המשיל  יח. בנאוה דשא ירביצני על מי מנוחוה ינתלני. 
 עיונים 

 עיונים 



הלבבות שער הבטחוןחובות 

 ארחוה תמוסר  הרמא 

ביושר לבב הלבבותשער הבטחון חובות 

תמוסר  ארחוה  הרמ  

בשבילו[, כמו שנאמר )התלים 

סב, ו(: 'אך לאלתים דומי נפשי' 

- רק לה' יתברך בדממה נפשי 

מייחלת, 'כי ממנו הקוהי' - כי 

לקבל  וציפיתי  קוויתי  תמיד 

את הנצרך לי רק ממנו לבדו 

)מצודת דוד(.

שיש  נוספת  תועלת   - ומתן 

 - שמחהו  היא  בה'  לבוטח 

שהבוטח בה' שמח בכל עניין 

מקרה  בכל   - אליו  שיעהק 

שיזדמן לו, ובכל מצב שיסבב 

לו ה', וגם אם יתית הדבר כנגד 

אינו  שהדבר  שסבור   - טבעו 

כן  פי  למזגו, אף על  מתאים 

הוא מקבל את הדבר באהבה 

 - ביטחונו  מפני  ובשמחה 

באלתים  בוטח  שהוא  מכיוון 

שלא יעשת לו אלא את תטוב לו ביותר בכל עניין - בכל ענייניו, כאשר העשת תאם תחומלה לבנת 

ברחיצהו וחיהולו וקשירהו ותהרהו על כורחו - אף שעושה נגד רצונו של התינוק, מפני שהתינוק 

אינו מבין כי זו טובתו, מכל מקום פעולותיה נעשות מתוך חמלתה עליו, כמו שאמר דוד עליו תשלום 

)התלים קלא, ב(: 'אתה ה' יודע ועד אם לא שויהי' - אם לא התאפקתי והתגברתי בעת צערי, 'ודוממהי' 

- ושתקתי וייחלתי אליך, וכל זאת מכיוון ש'נפשי כגמול עלי אמו כגמול עלי נפשי' - אני יודע שנפשי 

ביד ה' כתינוק ביד אמו המרחמת עליו ודואגת לכל מחסורו )פת לחם(. וכמו הגמול היונק משדי אמו, 

כאשר יינק כדי שובעו אינו דואג ושם על לבו אם יהיה לו מה לינוק כששוב יהיה רעב לאחר זמן. כמו 

הגמול הזה, כך היא עלי נפשי, שאינני דואג מה יהיה עימי אחרי שעה או ליום מחר )הגר"א(.

וכיוון שביארהי מהועלוה המגיעות לו לאדם מתביטחון באלתים,

י  ים סב, ו(: אַךְ לֵאלתִֹים דּוֹמִי נַפְשִׁ תִלִּ אֱמַר )הְּ נֶּ מוֹ שֶׁ כְּ

נּוּ הִקְוָהִי. י מִמֶּ כִּ

וְאִם  אֵלָיו,  ק  עְהַּ יֶּ שֶׁ עִנְיָן  כָל  בְּ מְחָהוֹ  שִׂ וּמֵתֶן, 
נֵי בִטְחוֹנוֹ בֵאלתִֹים  נֶגֶד טִבְעוֹ, מִפְּ יִתְיֶת כְּ

ר  אֲשֶׁ כָל עִנְיָן, כַּ א תַטּוֹב לוֹ בְּ ת לוֹ אֶלָּ לּאֹ יַעֲשֶׂ שֶׁ

וְחִהּוּלוֹ  רְחִיצָהוֹ  בִּ לִבְנָתּ  תַחוֹמֶלֶה  תָאֵם  ת  עֲשֶׂ הַּ

וִד  דָּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ רְחוֹ,  כָּ עַל  רָהוֹ  וְתַהָּ ירָהוֹ  וּקְשִׁ

יהִי  וִּ שִׁ לאֹ  אִם  ב(:  קלא,  ים  תִלִּ )הְּ לוֹם  ָ תַשּׁ עָלָיו 

י. מֻל עָלַי נַפְשִׁ גָּ גָמֻל עֲלֵי אִמּוֹ כַּ י כְּ י נַפְשִׁ וְדוֹמַמְהִּ

אלתִֹים  בֵּ חוֹן  טָּ )יט(תַבִּ מִהּוֹעֲלוֹה  י  אַרְהִּ בֵּ שֶׁ וְכֵיוָן 

ידי כך יוכל להיות לבו פנוי לעבודת ה’ ולתורתו. על פי זה ביאר בספר ‘דרכי חיים’ )ח”א עמ’ ר”פ( 

את נוסח הברכה באהבה רבה וכו’ “בעבור אבותינו שבטחו בך ותלמדם חוקי חיים...”, כי כל זמן 

שחסר את מעלת הבטחון, אין לאדם מנוחת הנפש להשקיע עצמו לגמרי ביגיעת התורה, והאבות 

הקדושים הרי עברו כמה גלויות וצרות, ולא חשבו מאומה על חיי עולם הזה אלא בטחו בהקב”ה 

ולכך זכו לתורה. 

נִתנה  )פרשת במדבר( הרחיב לבאר בשם המשגיח דישיבת לומז’א, שלכך  ‘דרכי מוסר’  בספר 

התורה לאבותינו דוקא במדבר כדי ללמדם לבטוח בהקב”ה שהרי הנמצא במדבר אין לו על מי 

להשען אלא על השי”ת, והבטחון הוא סיבה להצלחה בתורה. ולכן אנו מבקשים “בעבור אבותינו 

שבטחו בך ותלמדם חקי חיים, כן תחננו ותלמדנו”. 

מרן הגר”ח קניבסקי כתב: “דור המדבר שיצאו למדברות בלי מזון ומחיה ובטחו בהקב”ה - זכו 

למתן תורה” עכ”ד. 

ולפי זה ביאר ב’דרכי מוסר’ מה שדרשו חז”ל עה”פ “וידבר ה’ אל משה במדבר סיני” )במדבר א, 

א( - “למה במדבר סיני, מכאן שנו חכמים, בג’ דברים התורה ניתנה באש ובמים ובמדבר”. וביאור 

ענין של “מדבר” הוא: דהנה אדם הנמצא במדבר שממה - בודד, ללא אכילה ושתיה, נתון לשיני 

החיות, ואין לו ממי לצפות לעזרה, חש הוא היטב שהפתרון היחידי - לבטוח בבורא ית’ שרק 

בכוחו לעזור ולהושיע, בכל מקום, בכל מצב וללא מגבלות.

מי  על  לו  ואין  הפקר,  במדבר  שנמצא  כמי  עצמו  שישים  צריך  התורה,  קניית  לגבי  הדבר  כן 

להישען אלא רק על הקב”ה. רק בתחושה זו יוכל ללמוד את התורה ולקנותה, ולולא הבטחון - אין 

אפשרות לקנות את התורה.

בספר ‘שירת דוד’ הביא שמצאנו בחז”ל כי עיקר ההכנה לתורה שאדם יתחזק במידת הביטחון. 

דהנה בפרשת בשלח, בפרשת המן )שמות טז, לב-לד( כתוב, שנצטווה אהרן לשמור מלא העומר 

מן לדורות, ומביא רש”י בשם חכמינו ז”ל, שבימי ירמיהו אמרו ישראל לירמיהו, שאין הם יכולים 

לעסוק בתורה, מפני שהם טרודים בפרנסתם, אמר להם ירמיהו, הביטו בצנצנת המן שנתן הקב”ה 

לישראל בצאתם ממצרים, שהתפרנסו מאת ה’.

יבינו, שאמנם עליהם  המן,  ידי ההתבוננות בצנצנת  על  בה’,  הביטחון  וביאור הדבר, שבחיזוק 

להשתדל לפרנסתם, אבל אין עליהם להרבות בכך, וימצאו זמן לעסק התורה. ולפי זה פשוט, 

שעיקר ההכנה לתורה הוא, שהאדם יתחזק במידת הביטחון, שאז ימצא זמן לעסק התורה ולקיום 

מצוותיה, ויוכל להפריש מכספו למצוות וכו’, שכל קיום התורה והמצוות תלוי במידת הביטחון, 

והוא הבסיס להכנה לתורה. ע”כ. יט. תבטחון באלקים ותנאוהיו בהורת. כפי שנתבאר לעיל בארוכה שהבטחון נותן שלווה לאדם ועל 
 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרמג הרמב   תמוסר   ארחוה   

כת 'לוקחי המשכון', שאינם 

בוטחים בבורא יתברך שהוא 

שכרם,  להם  לשלם  נאמן 

ממנו  לקחת  רוצים  אלא 

'משכון' קודם שיתחילו בעבודתו ]וזה מפני שרק לאחר שהם אוגרים רכוש וממון שיספיקו להם 

לכל ימי חייהם, ובטוחים בעצמם שלא יחסר להם מאומה מצורכיהם בעולם הזה, אז הם מוכנים 

לפרוע את חובם כלפי הבורא ולקיים את מצוותיו )מרפא לנפש([. ותשביעי, במפסידי תביטחון 

- מהם הגורמים המאבדים מן האדם את ביטחונו באלתים, וכל מת שצריך לדבר - ויתר הדברים 

בעניין תביטחון, ולקצר בחלקיו - וביאור קצר של עשרת חלקי הביטחון.

ותנאוהיו - וגם את ההנאות 

הן  מהן,  לאדם  לו  שיש 

בהורת  שלימות  להשגת 

והן   - ובעולם  ה',  ועבודת 

ושמחה  אושר  להשגת 

את  וביארתי  הזה,  בעולם 

התועלת מת שנתדמן לי - על 

פי מה שעלה בדעתי ונזדמן 

עהת  אבאר  במחשבתי, 

בנושא   - תביטחון  מעניין 

והם  דברים,  שבעת  הבטחון 

שבעת הפרקים דלהלן: אחד 

תביטחון.  תוא  מת  מתם, 

על  תביטחון  בסיבוה  ותשני, 

הגורמים  מהם   - תברואים 

לומר  מקום  היה  שבגללם 

שאפשר לבטוח על הברואים. 

תתקדמוה  בביאור  ותשלישי, 

אשר בעבורן - כתוצאה מהן 

מוכרח   - תביטחון  יהחייב 

האדם לבטוח באלתים, וחיוב תעסק בסיבוה - יחד עם חובת ההשתדלות ]דהיינו החיוב המוטל על 

האדם לעסוק באמצעים להשגת פרנסתו ושאר צרכיו[. ותרביעי, בביאור תדברים אשר בתם יתית 

תביטחון - באילו דברים יש להשתמש במידת הביטחון, וחיוב שבחו וגנוהו בתם - ומתי התנהגות 

האדם במידת הביטחון משובחת ומתי היא מגונה. ותחמישי, בתפרש - בהבדל שיש בין עסק תבוטח 

באלתים בסיבוה תטרף - בין אופן ההתעסקות באמצעי פרנסה של האדם הבוטח באלקים, ובין 

עסק - לבין ההתעסקות באמצעי פרנסה של מי שאינו בוטח באלתים בתם. ותשישי, בביאור אופני 

חיוב גנוה - ביאור הטעמים המחייבים לגנות את דעה תאומרים באריכוה תהאווה בעולם - שתחילה 

יש לעסוק זמן רב להשיג את תאוות העולם הזה קודם העיסוק בעבודת ה', ומייחלים נפשוהם 

בקבלה עבודה תאלתים - ומתנחמים בתקווה שיקבלו עליהם את עבודת האלהים כשיגיעו לחפצם 

בו - לאחר שישיגו את ענייני העולם הזה שהם משתוקקים אליהם, ותם נקראים בעלי תמשכונוה - 

מַת  וְכָל  אלתִֹים,  בֵּ חוֹן  טָּ תַבִּ מַפְסִידֵי  בְּ בִיעִי,  ְ וְתַשּׁ

חֲלָקָיו. ר בַּ חוֹן, וּלְקַצֵּ טָּ עִנְיַן תַבִּ ר בְּ רִיךְ לְדַבֵּ צָּ ֶ שּׁ

ן לִי, אֲבָאֵר  מֵּ תְדַּ נִּ ֶ הּוֹרָת וּבָעוֹלָם מַת שּׁ וַתֲנָאוֹהָיו בַּ

בְעָת דְבָרִים. אֶחָד מֵתֶם,  חוֹן שִׁ טָּ ת מֵעִנְיַן תַבִּ עַהָּ

עַל  חוֹן  טָּ תַבִּ סִבּוֹה  בְּ נִי,  ֵ וְתַשּׁ חוֹן.  טָּ תַבִּ תוּא  מַת 

ר  אֲשֶׁ מוֹה  תַתַקְדָּ בֵאוּר  בְּ י,  לִישִׁ ְ וְתַשּׁ רוּאִים.  תַבְּ

תָעֵסֶק  וְחִיּוּב  אלתִֹים,  בֵּ חוֹן  טָּ תַבִּ ב  יִהְחַיֵּ עֲבוּרָן  בַּ

תֶם  בָּ ר  אֲשֶׁ בָרִים  תַדְּ בֵאוּר  בְּ וְתָרְבִיעִי,  בּוֹה.  סִּ בַּ

בָתֶם.  וּגְנוּהוֹ  בְחוֹ  שִׁ וְחִיּוּב  חוֹן,  טָּ תַבִּ יִתְיֶת 

תַבּוֹטֵחַ  עֵסֶק  ין  בֵּ שׁ  יֵּ שֶׁ תֶפְרֵשׁ  בַּ י,  וְתַחֲמִישִׁ

אֵינוֹ  שֶׁ מִי  עֵסֶק  וּבֵין  רֶף,  תַטֶּ סִבּוֹה  בְּ אלתִֹים  בֵּ

בֵאוּר אָפְנֵי חִיוּב  י, בְּ ִ שּׁ ִ תֶם. וְתַשּׁ אלתִֹים בָּ בוֹטֵחַ בֵּ

עוֹלָם,  אֲווֹה בָּ אֲרִיכוּה תַהַּ בַּ עַה תָאוֹמְרִים  נּוֹה דַּ גַּ

תָאֱלתִֹים  עֲבוֹדַה  לַה  קַבָּ בְּ נַפְשׁוֹהָם  וּמְיַחֲלִים 

כּוֹנוֹה.  שְׁ תַמַּ עֲלֵי  בַּ וְתֵם  בּוֹ,  לְחֶפְצָם  יעוּ  גִּ יַּ שֶׁ כְּ



הלבבות שער הבטחוןחובות 

 ארחוה תמוסר  הרמת 

ביושר לבב הלבבותשער הבטחון חובות 

תמוסר  ארחוה  הרמד  

תיא  תביטחון  מתוה  אך 

תבוטח,  של  הנפש  מנוחה 

סומך   - סמוך  לבו  ושיתית 

מי  על   – על מי שבטח עליו 

שהוא בוטח בו, שיעשת את 

הטוב  את   – לו  ותנכון  תטוב 

בעבורו  ביותר  והמתאים 

 – עליו  יבטח  אשר  בעניין 

כפי  בו,  בוטח  שהוא  בדבר 

היכולת  כל  עם   - יכולהו 

שיש לו, ודעהו במת שמפיק 

ומבין  שיודע  וכפי   – טובהו 

להוציאו וכיצד  לו  טוב   מה 

- הדבר  אבל תעיקר  לפועל. 

ההכרחי אשר בעבורו יתית תביטחון מן תבוטח - שעל ידו ייקבע הביטחון בלב האדם, ואם ייפקד 

- ואם העיקר הזה יחסר, לא יימצא תביטחון באדם, תוא - שיתית לבו בטוח לגמרי במי שיבטח 

בו - במי שהוא בוטח בו, שיקיים מת

רֶק רִאשׁוֹן  פֶּ

תַבּוֹטֵחַ,  נֶפֶשׁ  מְנוּחַה  תִיא  חוֹן  טָּ תַבִּ מַתוּה  אַךְ 
עָלָיו טַח  בָּ שֶׁ מִי  עַל  סָמוּךְ  לִבּוֹ  תְיֶת  יִּ  וְשֶׁ

יִבְטַח  ר  אֲשֶׁ בָעִנְיָן  לוֹ  כוֹן  וְתַנָּ תַטּוֹב  ת  עֲשֶׂ יַּ )א(שֶׁ

טוֹבָהוֹ.  פִיק  מֵּ ֶ שּׁ מַת  בְּ וְדַעְהּוֹ  יְכָלְהּוֹ  פִי  כְּ עָלָיו, 

מִן  חוֹן  טָּ תַבִּ יִתְיֶת  עֲבוּרוֹ  בַּ ר  אֲשֶׁ ר,  תָעִקָּ אֲבָל 

תוּא,  חוֹן,  טָּ תַבִּ צֵא  יִמָּ לאֹ  קֵד  יִפָּ וְאִם  תַבּוֹטֵחַ, 

מַת  ם  קַיֵּ יְּ שֶׁ בּוֹ  בְטַח  יִּ שֶׁ מִי  בְּ בָטוּחַ  לִבּוֹ  תְיֶת  יִּ שֶׁ

לפחוד מטבעת העולם, וקשת רוחו ירפהו מלזכור שאין המקרה אדוניה לנו, ושאין מעצור לה’ 

מלהושיעו ולהכן מסבבים שיחליפו את כל המסובבים, וההבלגה בשעה הקשה הלזו, ולהשרות 

בקרבו את האמת הידועה כי אין כאן לפניו שום פגע רע מיד המקרה, רק הכל מאתו יתברך בין 

לטוב בין למוטב, ואשר שורש אמונתו מפיגה פחדתו, ונותנת לו אומץ להאמין באפשרות ההצלה, 

ושאין לפניו נטייה לרעה יותר מנטייה לטובה, עניין זה יקראוהו מידת הביטחון. וממידת הביטחון 

להעמיד עצמו על נקודת האמונה אף בהעלותו על מחשבתו צד הייסורים, ושיהיה לבו ער כי לא 

המקרה פגעתו, שאין מקרה בעולם כלל, רק הכל מאתו יתברך”. עד כאן לשון החזון איש. 

בספר ‘לעבדך באמת’ )אמונה( כתב, שגם החזון איש סובר כי אדם המחזק עצמו באמונה שהכל 

תלוי ביד ה’ - הרוצה רק בטובתנו ואין בידו מעצור מלהושיע - זה עצמו תוספת זכות שעשויה 

להשפיע שהקב”ה יסובב סיבות להצלתו, אלא שעל כל פנים אי אפשר להיות בטוח בכך.

אולם בספר ‘עיני ישראל’ )להגרי”א וינטרוב זצ”ל, עמוד קסה-קסו( כתב שאין מחלוקת בזה, ומה 

שכתבו הקדמונים, שכאשר אדם בוטח בהשי”ת ומכיר שאין עוד מלבדו אז הכל יתהפך אצלו 

לטובה, גם החזון איש לא שלל דברים אלו, ואין זה קשור לדבריו כלל, כי החזון איש דיבר על 

דרגת הביטחון ההכרחית והפחותה, שאין למטה הימנה, ואם האדם נמצא למטה מהשגה זו, לא 

הגיע כלל לנקודת הביטחון. אמנם הקדמונים דיברו על דרגה הגבוהה יותר במצוות הביטחון, וכמו 

שמצינו במצוות מעשיות שיש שיעור בקיומן, ואם עשה פחות משיעור זה לא נחשב שקיים את 

המצווה, וכנגד זה יש תוספת בשיעור המצווה או תוספת חשיבות על ידי הידור במצווה באופנים 

וברור לו  שונים. כן הדבר גם באיכות מצוות הביטחון: ככל שהאדם מגיע לדרגה כזו שמכיר 

שהוא נמצא כל הזמן ביד ה’, וה’ לו לצור ומעוז להחזיק ולחסות בצילו, אזי כפי גודל בהירותו 

בהכרה זו, כך יגדלו אצלו שיעור מצוות הביטחון ואיכותה, וכדברי ה’נפש החיים’ בשער ג’ פרק 

י”ב, ומפורסם הוא בפי כל, דכפי השיעור שיאמין האדם ויחיה כך באופן חושי כפשוטו, דאין עוד 

מלבדו, דכל הכוחות שבבריאה הם אפס, כך יזכה שיעשה הקב”ה את רצונו. ]וזאת על ידי מהלך 

של מידה כנגד מידה, שיראו לו בחוש כי אין עוד מלבדו. ושורש כל השורשים למעלה בהנהגתו 

יתברך הוא כמו שכתוב: ‘כי אמרתי עולם חסד יבנה’ )תהלים פט, ג(, ויזכה להנהגה של חסד, 

מכיוון שהגיע לתפיסה ומבין ומשיג שורש הכל, וינהגו עמו מידה כנגד מידה בהנהגת אותו שורש, 

ועל פי הנהגת אותו שורש אפילו כל ה’מוטב’ יתהפך ל’טוב’, וזוהי כוונת ה’נפש החיים’, וכן כל 

הראשונים שדיברו על זה[. אמנם החזון איש דיבר על השיעור המינימלי המתבקש כדי לצאת ידי 

חובת מצוות הביטחון. ואנו - הלוואי שנהיה שייכים אף לשיעור זה, ולוואי ולוואי שנזכה ונגיע 

לרוממות בקיום מצווה זו דביטחון, וכמו שכתב ה’נפש החיים’ בשיא דרגת קיום מצווה זו.

א. שיעשת תטוב ותנכון לו בעניין אשר יבטח עליו. מלשון זו משמע שמהות הביטחון היא לבטוח 

שיהיה טוב בעניין שהוא בוטח בו. אולם כתב החזון איש )‘אמונה וביטחון’ פרק ב’, וכבר קדמו 

בספר ‘פלא יועץ’ אות ה’(, שביטחון אין פירושו לבטוח שיהיה טוב כפי הבנת האדם הבוטח, אלא 

להאמין שאין שום השפעה למקרים, ותמיד תיתכן אפשרות ההצלה. וזה לשונו: “טעות נושנת 

נתאזרחה בלב רבים במושג ביטחון. שם ביטחון המשמש למידה מהוללה ועיקרית בפי החסידים, 

נסתובבה במושג חובה להאמין - בכל מקרה שפוגש האדם והעמידתו לקראת עתיד בלתי מוכרע 

ושני דרכים בעתיד, אחת טובה ולא שנייה - כי בטח יהיה הטוב, ואם מסתפק וחושש על היפוך 

הטוב הוא מחוסר ביטחון. ואין הוראה זו בביטחון נכונה, שכל שלא נתברר בנבואה גורל העתיד, 

אין העתיד מוכרע, כי מי יודע משפטי ה’ וגמולותיו יתברך.

אבל עניין הביטחון הוא האמון שאין מקרה בעולם, וכל הנעשה תחת השמש הכל בהכרזה מאיתו 

יתברך וכו’. וכאשר האדם נפגש במקרה אשר לפי הנוהג שבעולם צפויה אליו סכנה מדרכי הטבע 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרמת הרמו   תמוסר   ארחוה   

 - בתן  אשר  תסיבוה  אך 

ייהכן  ידם  שעל  התנאים 

אפשר   - מתבוטח  תביטחון 

לאדם לבטוח על תברואים - 

על בני אדם אחרים, תן שבע, 

ויבוארו להלן. כלומר, צריכים 

בין  תנאים  שבעה  להתקיים 

שבוטח  אדם  לאותו  הבוטח 

 בו, ורק אז יכול האדם לבטוח

בזולתו.

הראשון  התנאי   - מתן  אחה 

ותחמלת  תרחמים  הוא: 

ותאתבת כלפי הבוטח עליו, 

כי תאדם בטבעו כשתוא יודע 

- כאשר מכיר בחבירו שתוא 

בו  יבטח  עליו,  וחומל  מרחם 

יסמוך   - עליו  נפשו  והנוח 

עליו שימלא את כל רצונותיו 

בכל מת שיטריחתו מענייניו 

ממנו  שיבקש  עניין  בכל   -

ומכיר  הואיל  אותו,  ויטריח 

גודל רחמנותו ואהבתו אליו. 

ותשניה - התנאי השני הוא: 

 - בו עם אתבהו  יודע  שיתית 

שהבוטח יכיר את חבירו, שמחמת אהבתו אליו, לא רק שאיננו מהעלם ממנו – שאינו מסיח דעתו 

ממנו, ולא מהעצל בחפצו – ואינו מתעצל למלא את משאלותיו, אבל - אלא תוא יודע בו שתוא 

יודע שחבירו דואג  )כלומר, הבוטח  – ומחליט לעשותן.  – שחבירו גם משהדל ומסכים לעשוהו 

ומשגיח בקפדנות על כל צרכיו.( כי אם לא יהברר לו ממנו כל תת – כל עוד לא ברור לבוטח שחבירו 

יקיים את כל זה, לא יתית ביטחונו עליו שלם - אין לו ביטחון מלא בו, מפני שתוא יודע תהעלמוהו 

– הוא יודע שחבירו מסיח את דעתו ממנו, ורפיונו בחפצו - ומתעצל למלא את רצונו. ]ולכן אף 

שאמר - את מה שהבטיח לו, 

ויקיים   - שערב  מת  ויעשת 

לעשות  שהתחייב  מה  את 

חייב  שהערב  כפי  בעבורו, 

שהוא  ההלוואה  את  לפרוע 

תטוב  - שיעשה בעבורו את  יהיה ליבו בטוח במי שהוא בוטח בו שיחשוב עליו  וגם  ערב לה, 

במת שלא תהנת לו - גם טובות שלא הבטיח, ולא ערב עשותו - ולא התחייב לעשותן, שיעשתו - 

שיעשה בעבורו בתורת נדבת וחסד, אף אם איננו ראוי לזה. ]כי אם לא יסמוך עליו שייטיב עמו 

אפילו לפנים משורת הדין, יהיה לבו נוקפו תמיד שמא אין הוא ראוי לטובות ההן, וְיִמָּנַע מלבטוח 

בו )מרפא לנפש([.

נִי רֶק שֵׁ  פֶּ

מֵתַבּוֹטֵחַ  חוֹן  טָּ תַבִּ כֵן  יִהָּ תֶן  בָּ ר  אֲשֶׁ בּוֹה  תַסִּ אַךְ 
בַע. רוּאִים תֵן שֶׁ עַל תַבְּ

י  כִּ וְתָאַתֲבָת.  וְתַחֶמְלָת  תָרַחֲמִים  מֵתֶן,  אַחַה 
תוּא מְרַחֵם  חֲבֵרוֹ שֶׁ תוּא יוֹדֵעַ בַּ שֶׁ תָאָדָם כְּ

כָל מַת  וְחוֹמֵל עָלָיו, יִבְטַח בּוֹ וְהָנוּחַ נַפְשׁוֹ עָלָיו בְּ

טְרִיחֵתוּ מֵעִנְיָנָיו. יַּ ֶ שּׁ

אֵינֶנּוּ  תְיֶת יוֹדֵעַ בּוֹ עִם אַתֲבָהוֹ, שֶׁ יִּ שֶׁ נִיה,  ֵ וְתַשּׁ
ל מִהְעַצֵּ וְלאֹ  נּוּ  מִמֶּ ם   מִהְעַלֵּ

ל דֵּ הַּ מִשְׁ תוּא  שֶׁ בּוֹ  יוֹדֵעַ  תוּא  אֲבָל  חֶפְצוֹ,   בְּ

נּוּ מִמֶּ לוֹ  רֵר  יִהְבָּ לאֹ  אִם  י  כִּ לַעֲשׂוֹהוֹ.  ים   וּמַסְכִּ

נֵי מִפְּ לֵם,  שָׁ עָלָיו  בִטְחוֹנוֹ  יִתְיֶת  לאֹ  תֶת,  ל   כָּ

בְחֶפְצוֹ. וְרִפְיוֹנוֹ  מוּהוֹ  תִהְעַלְּ יוֹדֵעַ  תוּא   שֶׁ

תַטּוֹב  עָלָיו  וְיַחְשׁבֹ  עָרַב,  ֶ שּׁ מַת  ת  וְיַעֲשֶׂ אָמַר,  ֶ שּׁ

תוּ  עֲשֵׂ יַּ לּאֹ תִהְנָת לוֹ וְלאֹ עָרַב עֲשׂוֹתוּ, שֶׁ ֶ מַת שּׁ בְּ

נְדָבָת וָחֶסֶד.
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 ארחוה תמוסר  הרמט הרמח  ארחוה תמוסר 

ואינו  עליו,  ומשגיח  מרחם 

במילוי  ומתעצל  מתעלם 

אינו  מקום  מכל  צרכיו, 

בשלימות,  בו  לבטוח  יכול 

חלש,  חבירו  שכאשר  מפני 

תימנע  בוודאי  רוב  פי  על 

תעניינים  ברוב  ממנו  דברים 

האמצעים  ממנו  נמנעים   -

הנצרכים למילוי רצון הבוטחים בו. ורק כאשר יהקבצו בו - במי שהוא סומך עליו, שלוש תמידוה 

תאלת: א. גודל רחמנותו עליו. ב. גודל השגחתו עליו. ג. תוקף יכולתו - אז יתית תביטחון עליו 

יוהר ראוי - יהיה ראוי לבטוח עליו. 

ותרביעיה - התנאי הרביעי הוא: שחבירו שהוא בוטח עליו יתית יודע באופני הועלה

שחבירו מרחם עליו ואוהבו, 

הנפש,  מנוחת  לבוטח  אין 

מאחר שאינו בטוח שחבירו 

שהבטיח  מה  את  לו  יעשה 

הוא  כי  בעבורו,  לעשות 

בדבר.[  ומתרשל  מתעצל 

וכאשר יהקבצו – רק כאשר 

יצטרפו לבוטח ממי שבטח בו 

- שמי שהוא בוטח בו יש בו 

שהי מידוה אלת, דהיינו גודל 

גדולה  רחמנות   - רחמנוהו 

– ושהוא  ורוב תשגחהו  עליו 

משגיח עליו מאוד על - בכל 

ענייניו, ואינו מתעצל או מתעלם ממנו, אז יבטח בו - יוכל לסמוך עליו מבלי ספק - ללא שום ספק. 

ותשלישיה - התנאי השלישי הוא: שיתית - חבירו חתק, ויהיה לו הכוח להוציא לפועל מה שירצה 

לעשות בעבורו, ולא ינוצח - ואי אפשר לנצחו ולעכב בעדו באשר תוא חפץ - מכל דבר שהוא 

רוצה לעשות ולהשיג, ולא ימנעתו מונע - ושום מניעה לא תעצור בעדו מעשוה - מלמלא את 

בקשה תבוטח בו. כי אם יתית חבירו חלש, לא יושלם תביטחון עליו - לא יוכל לבטוח בו בשלימות, 

- שחבירו שתוא   אף על פי שנהברר לו שיש לחבירו את שתי המעלות הנזכרות לעיל, דהיינו 

דעה יחשב בעיני כל, ומה היתה תביעת ה’ משרה אמנו? 

אלא, מכאן נלמד גודל התביעה שתובעים מאתנו, עד כמה צריכה להיות אמונתנו מגעת, כיון 

לכן  יחפוץ,  אשר  כל  מלעשות  מניעה  שום  אין  הקב”ה  וביד  יתברך,  הבורא  בידי  נתון  שהכל 

מחובתינו להאמין בכל דבר שהוא יכול להיות אם ירצה הבורא. ומעתה כאשר נאחל לזקן בן מאה 

שנים שעתיד לחזור לימי נערותו, חייב להאמין ולומר אכן כן יהי רצון שהרי לא יפלא מה’ דבר, 

ובעת שאדם מגחך ומזלזל בזה נמצא כאילו אומר שאין זאת במציאות שהדבר יכול להתקיים 

ונמצא בזה חסרון באמונה. 

וכן כתב הרמב”ן: “הקב”ה האשים אותה לאברהם למה היה הדבר נמנע בעיניה, וראוי לה שתאמין, 

או שתאמר ‘אמן כן יעשה השם’”. כי חובת המאמין השלם, להאמין שאין דבר נבצר מפי הקב”ה 

לעשות, וחייב לידע ולהכיר שאין חק וטבע בבריאה, והכל נעשה על פי רצון ה’, ואין שום מציאות 

‘היפלא מה’ דבר’, שכשם שברא את העולם כן יכול לשנות כל סדרי  לסיבות בעולם וכנאמר 

בראשית כי מחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית, נמצא שכל רגע ורגע הרי זה בריאה 

חדשה. 

והדברים מפורשים שם במדרש על הפסוק ‘היפלא מה’ דבר’: משל לאחד שהיו בידו שתי קפליות 

)טבעות( הוליכן אצל נפח, אמר לו: יכול אתה לתקנם לי, אמר לו: לבראן בתחילה אני יכול, 

לתקנן איני יכול? כן הכא לבראתן כבתחילה אני יכול להחזירם לימי נערותם איני יכול?

ולהלן כתב רבינו שכל זה לא נמצאם אלא בבורא  א. ולא ימנעתו מונע מעשוה בקשה תבוטח. 

יתברך. בפרשת וירא נאמר: ‘ותצחק שרה בקרבה לאמר אחרי בלותי היתה לי עדנה ואדוני זקן, 

ויאמר ה’ אל אברהם למה זה צחקה שרה... היפלא מה’ דבר’ וגו’ )בראשית יח, יב-יד(. כתב בספר 

‘אור יחזקאל’ )אמונה עמ’ ס’(: תבע הקב”ה משרה אמנו ע”ה, מדוע לא האמינה לברכת המלאכים 

שעתידה לילד בן, ונחשב לה כחסרון באמונה. 

וצריך ביאור, מה הייתה התביעה משרה אמנו, הרי לא ידעה שמלאכים הם וסבורה הייתה שאורחים 

בעלמא - ערביים הם המברכים אותה ברכת הדיוט, וזה היה לאחר שכבר חדל להיות לה אורח 

כנשים, ואם כן מצד הטבע אין אפשרות שתלד, ומדוע תאמין לברכותיהם. נצייר לעצמנו כאשר 

יבוא עני לאשה בת תשעים ויבקש ממנה נדבה ובעת שתתן לו יברכנה שתזכה לבנים, הלא לחסר 

רבֹ  בְּ נּוּ  מִמֶּ בָרִים  דְּ נַע  תִמָּ נֵי  מִפְּ יחַ,  גִּ וּמַשְׁ מְרַחֵם 

דּוֹה  תַמִּ לשׁ  שְׁ בוֹ  צוּ  יִהְקַבְּ ר  וְכַאֲשֶׁ תָעִנְיָנִים. 

חוֹן עָלָיו יוֹהֵר רָאוּי. טָּ ת, יִתְיֶת תַבִּ תָאֵלֶּ

הוֹעֶלֶה  אָפְנֵי  בְּ יוֹדֵעַ  תְיֶת  יִּ שֶׁ וְתָרְבִיעִיה, 

י  הֵּ שְׁ בּוֹ  טַח  בָּ שֶׁ י  מִמִּ לַבּוֹטֵחַ  צוּ  יִהְקַבְּ ר  וְכַאֲשֶׁ

גָחָהוֹ עַל  ת, גֹּדֶל רַחֲמָנוּהוֹ עָלָיו, וְרבֹ תַשְׁ מִדּוֹה אֵלֶּ

לִי סָפֵק. עִנְיָנָיו, יִבְטַח בוֹ מִבְּ

ר תוּא  אֲשֶׁ ח בַּ תְיֶת חָתָק, לאֹ יְנֻצַּ יִּ שֶׁ יה,  לִישִׁ ְ וְתַשּׁ
מוֹנֵעַ  יִמְנָעֵתוּ  )א(וְלאֹ  חָפֵץ, 

לאֹ  שׁ,  חַלָּ יִתְיֶת  אִם  י  כִּ תַבּוֹטֵחַ.  ה  שַׁ קָּ בַּ מֵעֲשׂוֹה 

תוּא  רֵר שֶׁ הְבָּ נִּ י שֶׁ חוֹן עָלָיו, אַף עַל פִּ טָּ לַם תַבִּ יִשְׁ

 עיונים 

 עיונים 
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תמוסר  ארחוה  הרנא הרנ   תמוסר   ארחוה   

תמהמידוה  תהועליוה  ומפני 

רגע  בכל  ממנו  לו  שיש   -

כל   - תת  ויתית  הפסק,  ללא 

בו  ביטחונו  חתקה  מחייב  זה 

כלפי  מצדו  חזק  ביטחון   -

חבירו. 

השישי  התנאי   - ותשישיה 

תבוטח  עניין  שיתית  הוא: 

כולו מסור בידו - כל ענייניו 

מסורים  יהיו  הבוטח  של 

בו,  בוטח  שהוא  מי  בידי 

לא  שבלעדיו  ובאופן 

או  לתתיקו  אדם  שום  יוכל 

אליו  לתטיב  ולא  לתועילו, 

למנוע  - לדחוה  ולא  עמו,   – 

פרט   - תולהו  מעליו,  נתק 

כעבד  בו,  בוטח  שהוא  למי 

אשר תוא  - הקשור,  תאסור 

הסוהר,  בבית   - תבור  בביה 

ברשוה  רק  כולו  ונתון 

אדוניו. וכשיתית תבוטח נתון ברשוהו של מי שבטח עליו - שהוא בוטח בו על תעניין תתת - באופן 

כזה, אז יתית עוד יוהר ראוי לבטוח עליו.

ותשביעיה - התנאי השביעי הוא: שיתית מי שבטח עליו - מי שהוא בוטח בו יהיה בהכליה תנדיבוה 

ותחסד - נדיב לב ביותר ובעל חסד גמור, בין למי שראוי לו - שראוי שיתחסדו עמו, ובין ולמי 

שאינו ראוי לו לכך. והתית נדיבוהו מהמדה – תמידית,

מהם  ידע   – עליו  תבוטח 

לבוטח,  המועילים  הדברים 

ולא יעלם ממנו – ולא יסתיר 

הדברים  מהם   – מחבירו מת 

בהם  שיש   - לו  טוב  שתוא 

הן  הבוטח,  בעבור  תועלת 

מוסתרת  מבחינה   - בנסהר 

רק  טוב  שהוא  דבר  יש  ]כי 

הרע  אך  העין,  ראות  לפי 

לחם([,  )פת  בו  מוסתר 

לו  שטוב  מה   - בנראת  והן 

וגם  העין.  ראות  לפי  בנגלה 

בו  שייטב  מת  שיֵדַע  צריך 

עניינו - מאילו דברים תהיה 

דברים  יש  ]כי  תועלת  לו 

קצת  נראים  עין  שלמראית 

רעים, אך באמת הם טובים 

כל  כי   - כי אם  לחם([.  )פת 

את  חבירו   - ידע  לא  עוד 

כל תת, לא הנוח נפש תבוטח 

עליו - לא תהיה לנפש הבוטח מנוחה. ורק כאשר יהקבצו לו בו - יצטרפו בחבירו דעהו בהועלוהיו 

- המעלה שיודע מה היא התועלת הנצרכת לבוטח בו, ויכולהו בתן - ויש לו היכולת להוציאן אל 

הפועל, ורוב תשגחהו עליתן - והוא משגיח מאוד שלא יחסר לו מאומה מהם, וחמלהו – והוא מרחם 

עליו, יחתק ביטחונו בו - אז ראוי לבטוח בו מבלי ספק - ללא ספק.

ותחמישיה - התנאי החמישי הוא: שיתית מהייחד בתנתגה תבוטח עליו – שהאדם שהוא בוטח בו 

יהיה מנהיגו היחידי מהחילה תוייהו – מעת יצירתו במעי אמו, וגדולהו – והתפתחותו, וינקוהו - 

ולאחר הולדתו בהיותו יונק, ואחר זה בימי נערוהו וימי בחרוהו וישישוהו ותקנהו עד הכליה עניינו 

- עד סוף ימיו. וכשיהברר כל תת ממנו לבוטח - כאשר ברור לבוטח שכל זה נמצא בחבירו, יהחייב 

- הרי זה גורם בוודאי שהנוח נפשו - שלבו יסמוך עליו ויישען - ויבטח עליו, בעבור כל מת שקדם 

לו עליו מן תטובוה תעודפוה - מאחר שבעבר כבר גמל לו חבירו טובות גדולות,

חָתְקַה  ב  מְחַיֵּ תֶת  וְיִתְיֶת  הְמִידוֹה,  תַמַּ וְתַהּוֹעֲלִיּוֹה 

טְחוֹנוֹ בוֹ. בִּ

יָדוֹ,  לּוֹ מָסוּר בְּ תְיֶת עִנְיַן תַבּוֹטֵחַ כֻּ יִּ שֶׁ יה,  ִ שּׁ ִ וְתַשּׁ
וּלְתוֹעִילוֹ,  יקוֹ  לְתַתִּ אָדָם  יוּכַל  וְלאֹ 

וְלאֹ לְתֵטִיב אֵלָיו וְלאֹ לִדְחוֹה נֶתֶק מֵעָלָיו, תוּלָהוֹ, 

רְשׁוּה  בִּ תַבּוֹר  בֵיה  בְּ תוּא  ר  אֲשֶׁ תָאָסוּר,  עֶבֶד  כָּ

טַח עָלָיו  בָּ רְשׁוּה מִי שֶׁ תְיֶת תַבּוֹטֵחַ בִּ יִּ אֲדוֹנָיו. וּכְשֶׁ

ת, יִתְיֶת יוֹהֵר רָאוּי לִבְטחַֹ עָלָיו. עַל תָעִנְיָן תַתֶּ

הַכְלִיה  בְּ טַח עָלָיו  בָּ שֶׁ תְיֶת מִי  יִּ שֶׁ בִיעִיה,  ְ וְתַשּׁ
רָאוּי לוֹ  דִיבוּה וְתַחֶסֶד, לְמִי שֶׁ תַנְּ

אֵינוֹ רָאוּי לוֹ, וְהִתְיֶת נְדִיבוּהוֹ מַהְמֶדֶה  )ב(וּלְמִי שֶׁ

תוּא טוֹב לוֹ  ֶ נּוּ מַת שּׁ תַבּוֹטֵחַ עָלָיו, וְלאֹ יֵעָלֵם מִמֶּ

י אִם לאֹ  יטַב בּוֹ עִנְיָנוֹ. כִּ יִּ ֶ רְאֶת, וּמַת שּׁ ר וּבַנִּ סְהָּ נִּ בַּ

ר  ל תֶת, לאֹ הָנוּחַ נֶפֶשׁ תַבּוֹטֵחַ עָלָיו. וְכַאֲשֶׁ יֵדַע כָּ

בָתֶם,  וִיכָלְהּוֹ  בְהוֹעֲלוֹהָיו,  דַעְהּוֹ  בוֹ  לוֹ  צוּ  יִהְקַבְּ

טְחוֹנוֹ  חָהוֹ עֲלֵיתֶן, וְחֶמְלָהוֹ עָלָיו, יֶחֱתַק בִּ גָּ וְרבֹ תַשְׁ

לִי סָפֵק. בוֹ מִבְּ

תַבּוֹטֵחַ  תַנְתָגַה  בְּ מִהְיַחֵד  תְיֶת  יִּ שֶׁ יה,  וְתַחֲמִישִׁ
וְגִדּוּלוֹ  תֲוָיָהוֹ  ה  חִלַּ מִהְּ עָלָיו 

ישׁוּהוֹ וְתִקְנָהוֹ עַד  וְיַנְקוּהוֹ וְנַעֲרוּהוֹ וּבַחֲרוּהוֹ וִישִׁ

לַבּוֹטֵחַ,  נּוּ  מִמֶּ תֶת  ל  כָּ רֵר  הְבָּ יִּ וּכְשֶׁ עִנְיָנוֹ.  כְלִיה  הַּ

עֲבוּר  בַּ עָלָיו,  עֵן  ָ וְיִשּׁ עָלָיו,  נַפְשׁוֹ  נוּחַ  הָּ שֶׁ ב  יִהְחַיֵּ

תָעוֹדְפוֹה  תַטּוֹבוֹה  מִן  עָלָיו  לוֹ  דַם  קָּ ֶ שּׁ מַת 

ב. ולמי שאינו ראוי לו. ובהמשך דברי רבנו מבואר שמדה זו להתנהג בתכלית הנדיבות והחסד 

גם למי שאינו ראוי לכך - לא נמצא אלא בבורא יתברך. ומבואר שאף אדם שאינו הגון ומצד 

 מעשיו לא מגיע לו שיתנהגו עמו בנדיבות לב וחסד, מכל מקום אם הוא בוטח בה’ יתברך יזכה

 עיונים 



הלבבותשער הבטחוןביושר לבב חובות 

הרנג  תמוסר   ארחוה   

הלבבות שער הבטחוןחובות 

תמוסר  ארחוה  הרנב  

זמן  לאורך  נמשך  וחסדו 

ולא  ייכרה  לא  מצב,  ובכל 

כל  בו  שנקבצו  ומי  ייפסק. 

שהתקבצו   – תאלת  תמידוה 

עם  הללו,  המעלות  כל  בו 

שכבר  - בנוסף למה  כל מת 

הרי  לתת,  קודם  תתכרנו 

 – תביטחון  הנאי  בו  נשלמו 

כל שבעת התנאים הנצרכים 

בו,  כדי שיהיה ראוי לבטוח 

 - ממנו  תת  תיודע  ותהחייב 

בו  שיש  בו  ומכיר  והיודע 

הוא  מחויב  אלו,  מעלות 

דעהו  ושהנוח  בו,  לבטוח 

בגלויו  עליו  ולסמוך   - עליו 

ובנסהרו, בליבו ובכל אבריו, ולתימסר - ולהיות מסור אליו – להנהגתו, ולרצוה בגתירוהיו - ויסכים 

עם כל מה שיגזור עליו, ולדון אוהו לטוב - לכף זכות בכל דיניו ומפעליו – ופעולותיו.

וכאשר נחקור - וכשנתבונן על אלת - אצל מי אפשר למצוא את אלה תשבעת הנאים, לא נמצאם 

כלל בברואים - בבני האדם, אלא ונמצאם כולם – את כל שבעת התנאים רק

וּמִי   — סֵק.  יִפָּ וְלאֹ  רֵה  יִכָּ לאֹ  ךְ,  נִמְשָׁ וְחַסְדּוֹ 

מַת  ל  כָּ עִם  ת,  תָאֵלֶּ דּוֹה  תַמִּ ל  כָּ בוֹ  צוּ  קְבְּ נִּ שֶׁ

בּוֹ,  חוֹן  טָּ תַבִּ נָאֵי  הְּ לְמוּ  נִשְׁ לָתֶת,  קדֶֹם  רְנוּ  תִתְכַּ ֶ שּׁ

נוּחַ נַפְשׁוֹ  הָּ נּוּ לִבְטחַֹ בּוֹ, וְשֶׁ ב תַיּוֹדֵעַ תֶת מִמֶּ וְתִהְחַיֵּ

סֵר  וּלְתִמָּ וּבְאֵבָרָיו,  לִבּוֹ  בְּ רוֹ,  וּבְנִסְהָּ גִלּוּיוֹ  בְּ עָלָיו 

כָל  בְּ וְלָדוּן אוֹהוֹ לְטוֹב  גְתֵרוֹהָיו,  בִּ וְלִרְצוֹה  אֵלָיו, 

ינָיו וּמִפְעָלָיו. דִּ

)ג(לאֹ  בְעָת הְנָאִים,  ִ תַשּׁ ת  נַחְקרֹ עַל אֵלֶּ ר  וְכַאֲשֶׁ
ם  לָּ רוּאִים, וְנִמְצָאֵם כֻּ בְּ לָל בַּ נִמְצָאֵם כְּ

היצר הרע שמתגבר ומתחדש בכל יום. אמנם שגו בזה הרבה, כי האמת הוא שאין דבר עומד נגד 

הבטחון וכמ”ש במדרש תהלים עה”פ ‘והבוטח בה’ חסד יסובבנו’ - אפילו רשע הבוטח בה’ חסד 

יסובבנהו, כי זהו שנאמר ‘בטח בה’ ועשה טוב’ ולא אמר עשה טוב ובטח בה’ כי הבטחון אינו תלוי 

במעשים טובים כלל, אלא בטח בה’ בין שתהיה צדיק בין שתהיה רשע בטח בה’, אלא שאחר 

כך אמר ‘ועשה טוב’ כי אם לא כן הרי יפרע ממך על-כל-פנים כי הקב”ה מאריך אף וגבי דיליה 

וימצא עת וזמן לפרוע ממך על-כל פנים, ]ואולי גם דברי חובות הלבבות הוא גם כן רק על דרך 

זה, ע”ש בדבריו[, אבל הבטחון עצמו, במה שהוא בוטח, אין דבר עומד לנגדו. 

ג. לא נמצאם כלל בברואים. לא רק חמשת התנאים האחרונים שהם: תנאי ג’. שאי אפשר לנצח 

אותו, ד. שהוא יודע מה היא באמת טובתו, ה. שהוא מנהיגו הבלעדי מתחילת יצירתו עד יום 

לחסד ולהגנה מאתו יתברך. 

כתב רבי אלחנן וסרמן )‘קובץ הערות’, בסוה”ס דוגמאות לביאור אגדות ע”ד הפשט סי’ ה’ סעיף 

א’(: כתיב ‘רבים מכאובים לרשע והבוטח בה’ חסד יסובבנו’ )תהלים לב, י(, ודרשו חז”ל במדרש )איכה 

רבה ד, כג( ‘סמוכין’ לומר שאפילו רשע הבוטח בה’ - חסד יסובבנו, ומבאר ה’קובץ הערות’ דאם לא 

כן לא משכחת כלל למידת הבטחון, כי הלא ‘אדם אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא’ )קהלת 

ז, כ(, ואם כן בוודאי שכל בר ישראל, יהיה מי שיהיה, יש לו לבטוח בה’ וכך יזכה שחסד יסובבנו.

וזה לשון ה’חפץ חיים’ )‘שם עולם’ קו’ ‘נפוצות ישראל’ פ”ח(: ודע עוד, דמידת הביטחון אינו תלוי 

בזכויות - שאפילו הוא אדם שאינו הגון, אלא שחיזק בטחונו בה’ - כח הביטחון מגן עליו, ומתחסד 

עמו השי”ת. ובזה מבואר הכתוב )תהלים לג, יח( ‘הנה עין ה’ אל יראיו למיחלים לחסדו’, דלכאורה 

צריך ביאור, שהיה לו לומר הנה עין ה’ אל יראיו ‘המייחלים לחסדו’ ולא ‘למייחלים לחסדו’. אלא, 

שאכן כוונת הכתוב לחלקם לשניים, א’. יראיו, ב’. מייחלים לחסדו, ואם היה אומר המייחלים לחסדו, 

היה מקום לומר, הנה עין ה’ אל יראיו דווקא שהם המייחלים לחסדו, אך מי שאינו בכלל ‘יראיו’, אף 

אם מאמין בבוראו ומייחל אליו לא יזכה שיהיה עין ה’ עליו, על כן אמר “למייחלים”, לומר שכמו 

שעין ה’ אל יראיו, באותה מידה ממש עין ה’ למייחלים לחסדו, בכל מצב שהם אף אם עדיין אינם 

נכללים בכלל ‘יראיו’, שכל המאמין בה’ אלוקיו באמונה פשוטה, זוכה שתהיה ‘עין ה’’ פקוחה עליו 

לשמרו מכל משמר לטוב לו בזה ובבא, ובזה תסור כל דאגה מלבו, וישמח לבו בה’ בכל זמן ועידן.

להזכיר בטחון  ג(. מדוע הקדים  לז,  )תהלים  ורעה אמונה’  ועשה טוב שכן ארץ  בה’  ‘בטח  כתיב 

למעשים טובים? ביאר הרמב”ן )האמונה והבטחון פרק א’( שהכתוב בא ללמדך, שאעפ”י שאין בידך 

מעשים טובים ותדע בעצמך שאתה רשע, עם כל זה בטח בה’ כי הוא בעל הרחמים וירחם עליך, כמו 

שנאמר ‘ורחמיו על כל מעשיו’ )תהלים קמה, ט(, רוצה לומר על צדיקים ועל רשעים, על כן אמר 

בתחילה בטח בה’, כלומר בין שתהיה צדיק בין שתהיה רשע - בטח בה’, ואח”כ אמר ועשה טוב. ע”כ. 

המקובל מוהר”ש אלישיב בספרו )‘לשם שבו ואחלמה’, דרושי עולם התהו ח”ב דרוש ה’ ענף ד’ 

ס”ג( כתב בענין חטאי דור המדבר שנאמר בהם ‘ולא האמינו בנפלאותיו’ )תהלים עח, לב( שלא 

היה זה מחמת רוע לבבם ח”ו אלא מחמת שלא מצאו את עצמם כדאיים לזה ]וכסברת בעל חובת 

הלבבות )שער הבטחון פ”ג הקדמה ד’( כי אין להשתמש במדת הבטחון אלא רק מי שעושה רצונו 

יתברך בכל התורה והמצוה והוא עבד נאמן לה’[, ולכן הם כאשר באו למדבר ומצאו את עצמם 

שהם עומדים תמיד בפיתויי הס”מ ותחבולותיו לא הרהיבו את עצמם לבטוח בה’ שיתנהג עמהם 

למעלה מן המידה ובנסים תמיד, כי אמרו שאינם כדאי לזה, ולכן היו באים בתלונה תמיד ‘למה 

זה העליתנו ממצרים’ )שמות יז, ג( מאחר שאי אפשר להתקיים באמונתו יתברך כהראוי על ידי 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרנת הרנד   תמוסר   ארחוה   

להיפרע   - כח'  ‘ואמיץ 

 - אליו'  תקשת  'מי  מאויביו, 

מי הוא זה שניסה להתקומם 

בקשיות  כנגדו  ולעמוד 

ונשאר   - 'וישלם'  עורף, 

תעמוד  שלא  ]כיוון  שלם?! 

להם חכמתם שהרי הוא חכם 

מהם, והגיבורים לא יימלטו בגבורתם, שהרי הוא אמיץ כוח מהם )פת לחם(.[ ואמר )דברי תימים-א 

כט, יא(: 'לך ת' תגדולת ותגבורת ותהפארה ותנצח ותתוד' - הגדולה שזכיתי לה, והגבורה והתפארת 

אשר בי, והניצחון שעשיתי, וההוד שבי - הכל המה מידך )מצודת דוד(. וכהיב )צפנית ג, ית(: 'ת' 

אלותיך בקרבך גבור יושיע' - הוא הגיבור שעשה הגבורות האלה, והוא יושיע לך )מצודת דוד(. 

ושתוא מהייחד - הוא לבדו, ואין לו שותף בתנתגה תאדם

על  כן,  ואם  יהעלת.  בבורא 

ה’  על  רק  לבטוח  האדם 

על  מרחם  שתוא  יתברך, 

בריוהיו, כמו שכהוב )התלים 

קג, ח(: 'רחום וחנון ת'', ואמר 

לא אחוס  'ואני  יא(:  ד,  )יונת 

 - תגדולת?!'  תעיר  נינות  על 

הלוא נינווה היא מעשי ידי, 

ואיך לא אחוס על עיר גדולה 

הרי  דוד(.  )מצודת  שכזאת? 

שהקב”ה מרחם אפילו על הגויים, כי גם הם ברואיו. ושאינו מהעלם מאיתנו, כמו שכהוב )התלים 

קכא, ד(: 'תנת לא ינום ולא יישן שומר ישראל' - מעולם אינו מסיר השגחתו )מצודת דוד(, לא מן 

הפרט, ולא מן הכלל. ושתוא חכם - יודע מה באמת טוב בעבורנו, ולא ינוצח - אף אחד אינו יכול 

לנצחו, כמו שכהוב )איוב ט, ד(: 'חכם לבב' - ה’ יתברך יודע מה שבלבב אנוש,

בְרֵי  )דִּ וְאָמַר  לָם,  שְׁ וַיִּ אֵלָיו  ת  תִקְשָׁ מִי  כֹּחַ  יץ  וְאַמִּ

פְאֶרֶה  בוּרָת וְתַהִּ ת וְתַגְּ דֻלָּ מִים־א כט, יא(: לְךָ יְיָ תַגְּ תַיָּ

ךְ  קִרְבֵּ צַח וְתַתוֹד, וּכְהִיב )צְפַנְיָת ג, ית(: יְיָ אֱלתַֹיִךְ בְּ וְתַנֵּ

תָאָדָם  תַנְתָגַה  בְּ מִהְיַחֵד  תוּא  וְשֶׁ יעַ. —  יוֹשִׁ גִבּוֹר 

רִיּוֹהָיו,  בְּ עַל  מְרַחֵם  תוּא  שֶׁ  — ת.  יִהְעַלֶּ בּוֹרֵא  בַּ

וְאָמַר  יְיָ,  וְחַנּוּן  רַחוּם  ח(:  קג,  ים  תִלִּ )הְּ הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ

דוֹלָת.  )יוֹנָת ד, יא(: וַאֲנִי לאֹ אָחוּס עַל נִינְוֵת תָעִיר תַגְּ

ים קכא, ד(:  תִלִּ הוּב )הְּ כָּ מוֹ שֶׁ ם, כְּ אֵינוֹ מִהְעַלֵּ — )ד(וְשֶׁ

תוּא  רָאֵל. — וְשֶׁ ן שׁוֹמֵר יִשְׂ ת לאֹ יָנוּם וְלאֹ יִישָׁ תִנֵּ

הוּב )אִיּוֹב ט, ד(: חֲכַם לֵבָב  כָּ מוֹ שֶׁ ח, כְּ חָכָם וְלאֹ יְנֻצַּ

כתב ה’חפץ חיים’ )‘דבר בעתו’ שער ההתחזקות פ”ד(: הנה לרוב האנשים בא להם הייאוש הזה 

מצד קוצר ידיעתם והתבוננותם בהשגחת העליון ב”ה והנהגתו עִם ישראל עַם סגולתו, ובעת צר 

להם חושבים בנפשם כי עזב אותם ה’ והסתיר עין השגחתו בהם. אבל הדבר לא כן הוא, כי עיני 

ה’ משוטטות בכל הארץ כדכתיב בקרא, ונאמר עוד ‘למה תאמר יעקב ותדבר ישראל נסתרה 

דרכי מה’’ וגו’, ונאמר עוד ‘ותאמר ציון עזבני ה’ וה’ שכחני, התשכח אשה עולה מרחם בן בטנה, 

גם אלה תשכחנה ואנכי לא אשכחך’ וגו’, כי באמת אילו הסתיר הקב”ה את פניו מעמו ישראל 

אפילו שעה אחת, לא היה לעם ישראל שום קיום ח”ו, וכמו דאיתא במדרש ששאל אנדריינוס 

קיסר לרבי יהושע בן חנניה, גדולה היא הכבשה שעומדת בין שבעים אריות, אמר ליה: גדול 

הוא הרועה שמצילה. וזה היה בדור הראשון תיכף אחר החורבן, היה אז גם כן מינכר השגחת ה’ 

על ישראל שמתקיימים בין אויביהם הרבים וטורפים כאריות, ובפרט במשך הרב ההוא שהוא 

קרוב לאלפיים שנה שקמו עלינו אריות כאלה לאין מספר, וב”ה אנחנו חיים וקיימים בתורתנו 

ואמונתנו, ואנדריינוס וחביריו וכל האומות הקדמונים שהציקו לנו כבר נשכח זכרם מן הארץ, 

האין זו השגחה גלויה לעיני הכל?! והוא כפי הבטחתו שהבטיח לנו בתורתנו הקדושה כדכתיב 

‘ואף גם זאת בהיותם בארץ אויביהם לא מאסתים ולא געלתים לכלותם להפר בריתי אתם כי אני 

ה’ אלוקיהם’, ואמרו חז”ל ‘לא מאסתים’ - בימי היוונים. ‘ולא געלתים’ - בימי נבוכדנצר. ‘לכלותם’ 

- בימי המן. ‘להפר בריתי אתם’ - בימי פרסיים עכ”ל.

מותו, ו. שבלעדו אף אחד אינו יכול לעשות לו טוב או רע, ז. שהוא משפיע את חסדו תמיד לכל 

אחד, - תנאים אלה ודאי שאינם נמצאים בבני אדם. אלא אפילו שני התנאים הראשונים, דהיינו 

א. שהוא בעל רחמים, ב. שהוא משגיח על כל צרכיו, גם שני תנאים אלה אינם נמצאים בבני אדם, 

שכן על תנאי הראשון כותב רבינו בתחילת פרק הבא, שהבורא יתברך מרחם על האדם יותר מכל 

מרחם, ושאם מישהו מרחם עליו, הרי זה רק מפני שה’ נתן בלבו מרחמיו. ועל התנאי השני כותב 

רבינו, שהבורא משגיח על כל בני האדם, ולא נעלם ולא נסתר ממנו יתברך מאומה מכל צרכיהם, 

דבר שבן אדם ודאי לא מסוגל לעשות.

ית’,  עליו  רק  לבטוח  האדם  שעל  כך  ית’,  הבורא  אצל  רק  נמצאים  התנאים  שכל שבעת  הרי 

ולהאמין באמונה שלימה שכל מה שהוא עושה עם האדם הוא רק לטובתו )פתחי לב(.

ד. ושאינו מהעלם כמו שכהוב תנת לא ינום ולא יישן שומר ישראל. ביאר רבי יחזקאל לוינשטיין 

)בספרו ‘אור יחזקאל’, מכתבים עמ’ ו’(: ‘הנה לא ינום ולא יישן שומר ישראל’ כמדומני, כי הפסוק 

הזה מורה כי כן הוא הנהגתו יתברך עם כלל ישראל, שמראה השגחתו כאילו הוא עוזב את האדם 

ח”ו ומניח אותו למקרים ח”ו, ומתוך הצרה ממציא לו הישועה, ואז ניכר לעיני הכל כי הוא שומר 

ישראל, והטעות היה מעיקרו, כי לא ינום ולא יישן. עכ”ל. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרנת הרנו   תמוסר   ארחוה   

'ודבר אלתינו   - אולם  נובל. 

שה’  מה   - לעולם'  יקום 

קיום  לו  יש  ודאי  מבטיח, 

ומפרשים(.  )רש”י  לנצח 

'אכן  ת(:  מ,  )ישעית  ואמר 

זה  מפסוק   - תעם'  חציר 

מוכח שהאדם נמשל לחציר 

תהברר וכבר  לחם(,   )פת 

תעניין תתת במאמר תשלישי 

בשער עבודת האלהים )שער 

תספר מן  השמיני  בפרק   ג’( 

תתת במת שיש בו די - כפי הצורך. ושנדיבוהו - ושרצונו להיטיב כוללה - כולל לכל הברואים, 

וחסדו סובב - וחסדיו סובבים ומקיפים כל אחד ואחד, כמו שנאמר )התלים קמת, ט(: 'טוב ת' לכל 

ורחמיו על כל מעשיו', ואמר )התלים קלו, כת(: 'נוהן לחם לכל בשר כי לעולם חסדו', ואמר )התלים 

קמת, טת(: 'פוהח אה

מתחילת   – עניינו  מהחילה 

 - גידולו  ותהחלה  יצירתו 

כמו  התפתחותו,  ומראשית 

שנאמר )דברים לב, ו(: 'תלא 

 - ‘אביך קנך'  הקב”ה   - תוא' 

לעם,  לו  להיות  אותך  קנה 

וקבע את קינך )מקומך( בין 

מוגן  מקום  שהוא  הסלעים, 

את  בעבורך  והכין  וחזק, 

עשך'  'תוא  לך,  הדרוש  כל 

העמים  כל  מבין  בך  בחר   -

'ויכוננך'  לעם,  לו  להיות 

ישראל  עם  את  עשה   -

שיש  גדולה(  )עיר  ככרך 

ישראל  עם  כלומר,  מלכיו.  ממנו  שריו,  ממנו  נביאיו,  ממנו  כהניו,  ממנו  הצרכים,  כל  בו 

אלא  אחרות,  אומות  אצל  שמצוי  כפי  אחרים,  מעמים  ופרנסים  ראשים  צריכים  אינם 

ו(: עא,  )התלים  ואמר  ותו”ת(.  רש”י  )עפ”י  משלהם  ושלמים  חכמים  גדולים,  להם   יש 

'עליך נסמכהי מבטן' - עליך סמכתי משעת יצירתי, 'ממעי אמי אהת גותי' - אתה הוא זה שהוצאת 

)רד”ק  מהים  שהוציאם  שלוים’,  ‘ויגז  לא(:  יא  )במדבר  כמו  מוציאי,   - ]‘גוזי’  אמי.  ממעי  אותי 

ומצודת ציון([. ואמר )איוב י, י( - בפסוקים בספר איוב מפורטים חסדי הקב”ה עם האדם מתחילת 

יצירתו: 'תלא כחלב ההיכני' - בררת הצלול כחלב מזרע אבי ואימי, ואחר כך 'וכגבינת הקפיאני' - 

הקפאת אותי כגבינה, שהיא התחלת היצירה )מצודת דוד(, ושאר תעניין - יתר הדברים האמורים 

שם באותו עניין.

כאן חוזר רבינו על התנאים של הביטחון שקיימים אצל הקב”ה. ושהועלהו - טובתו ותתיקו של 

האדם אינם ברשוה אדם - ברשותו של אף אדם, כי אם ביד תבורא יהעלת לבדו, כמו שנאמר )איכת 

ג, לת-לח(: 'מי תת אמר והתי' - מי הוא זה שבכוחו לגזור ולומר – כדברי כן יקום, אם ‘ת' לא ציוות'. 

'מפי עליון לא הצא תרעוה ותטוב’ - לא תשתנה גזירתו של הקב”ה הן לרע והן לטוב, וכפי שגזר 

כן יהיה )פת לחם(. ואמר )ישעית מ, ח(: 'יבש חציר נבל ציץ' - האדם דומה לעשב המתייבש במהרה 

ונהפך לחציר, שהרי בבוא זמנו יגווע וימות. כמו כן, הבטחותיו לזולת דומות לציץ נובל, שהרי 

אינן מועילות אלא לשעתן, ובמותו נפסקות, בדומה לציץ השדה שגדל לזמן קצר ולאחר מכן 

עְיָת מ, ת(: אָכֵן  וּדְבַר אֱלתֵֹינוּ יָקוּם לְעוֹלָם, וְאָמַר )יְשַׁ

אֲמָר  מַּ בַּ ת  תַתֶּ תָעִנְיָן  רֵר  תִהְבָּ וּכְבָר  תָעָם.  חָצִיר 

 — דַי.  בּוֹ  שׁ  יֵּ ֶ שּׁ מַת  בְּ ת  תַתֶּ פֶר  תַסֵּ מִן  י  לִישִׁ ְ תַשּׁ

אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ סוֹבֵב,  וְחַסְדּוֹ  כוֹלֶלֶה  דִיבוּהוֹ  נְּ וְשֶׁ

יו,  ל מַעֲשָׂ ים קמת, ט(: טוֹב יְיָ לַכֹּל וְרַחֲמָיו עַל כָּ תִלִּ )הְּ

י  כִּ ר  שָׂ בָּ לְכָל  לֶחֶם  נֹהֵן  כת(:  קלו,  ים  תִלִּ )הְּ וְאָמַר 

)ת(פּוֹהֵחַ אֶה  ים קמת, טת(:  תִלִּ )הְּ וְאָמַר  חַסְדּוֹ,  לְעוֹלָם 

אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ דּוּלוֹ,  גִּ וְתַהְחָלַה  עִנְיָנוֹ  ה  חִלַּ מִהְּ

ךָ וַיְכֹנְנֶךָ,  נֶךָ תוּא עָשְׂ בָרִים לב, ו(: תֲלאֹ תוּא אָבִיךָ קָּ )דְּ

עֵי  מִמְּ טֶן  מִבֶּ י  נִסְמַכְהִּ עָלֶיךָ  ו(:  עא,  ים  תִלִּ )הְּ וְאָמַר 

יכֵנִי  הִּ ת גוֹתִי, וְאָמַר )אִיּוֹב י, י(: תֲלאֹ כֶחָלָב הַּ י אַהָּ אִמִּ

הּוֹעַלְהּוֹ  וְשֶׁ אָר תָעִנְיָן. —  וּשְׁ יאֵנִי,  בִינָת הַקְפִּ וְכַגְּ

תַבּוֹרֵא  יַד  בְּ אִם  י  כִּ אָדָם,  רְשׁוּה  בִּ אֵינָם  קוֹ  וְתֶתֵּ

תֶת  מִי  ג, לת-לח(:  )אֵיכָת  אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ לְבַדּוֹ,  ת  יִהְעַלֶּ

י עֶלְיוֹן לאֹ הֵצֵא תָרָעוֹה  ת מִפִּ תִי יְיָ לאֹ צִוָּ אָמַר וַהֶּ

צִיץ  נָבֵל  חָצִיר  יָבֵשׁ  ח(:  מ,  עְיָת  )יְשַׁ וְאָמַר  וְתַטּוֹב, 

ת. פוהח אה ידך ומשביע לכל חי רצון. כתב הצל”ח )ברכות ד, ב(: יש לנו בו דקדוק, דהיה לו 

לומר ומשביע לכל חי ‘מזון’ או ‘שובע’, מה לשון משביע ‘רצון’? ואומר אני, שדבר זה אמרו דוד 

כלפי מי שמזונותיו מצומצמים בדוחק ובעוני, שהקב”ה נותן וחונן לו דעה לשמוח בחלקו, ואיזהו 

עשיר השמח בחלקו, ואין לך מדה טובה כמידת ההסתפקות, ולקמן סוף פרק ב’ )ממסכת ברכות( 

אמרו ‘כל העולם ניזון בשביל חנינא בני, וחנינא בני די לו בקב חרובין’ וכו’, דוק בדבריהם שלא 

אמרו וחנינא אין לו אלא קב חרובין, אלא אמרו די לו בקב חרובין, שהיה לו בזה די והותר, וקיבל 

זה ברצון כאדם שיש לו די צרכו, וזהו שרמז בפסוק בזה, ‘פותח את ידיך ומשביע לכל חי רצון’, 

שישביעו במה שנתן לו בדעת שישמח בחלקו, ויהיה זה כאלו נתמלא כל רצונו עכ”ל. מבואר 

בדבריו שמשביע לכל חי רצון פירושו, שיהיה שבע-רצון ממצבו וישמח בחלקו, הרי שיש בפסוק 

זה שני שבחים, א. פותח את ידיך - להשפיע ברכה על הברואים, ומלבד זה גם משביע לכל חי - 

את רצונו ממצבו כלומר שיהיה האדם שבע רצון ממצבו ושמח בחלקו.

ובקונטרס ‘חיים של פרנסה’ )עמוד ס”ה( ציין על זה מה שאמרו במסכת שבת )קנא, ב(: “צורבא 

מרבנן לא מיעני ]לא נהיה עני[, שואלת הגמרא: והא קא חזינן דמיעני ]והרי אנו רואים פעמים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרנט הרנח   תמוסר   ארחוה   

בו  שיעשה   - אליו  ויימסר 

לו  שנראה  במה  אף  כחפצו 

ויניח  לחם(,  )פת  ח”ו  רע 

עליו,  תנתגהו  את  ויקבל   -

ואם דן אותו ח”ו באיזו רעה 

ויש לו צרה פרטית לשעתה, 

אותו  דן  שלא  יחשדתו  לא 

כראוי בדינו, ולא יהקצף על 

בחירהו לו - אם בחר לו עניין כולל להנהגתו כל ימיו, כגון שכל ימיו יחיה בעוני, או עם אשה רעה 

ומציקה )פת לחם(, כמו שאמר דוד עליו תשלום )התלים קטת, יג(: 'כוס' מלאה נסכים על ה'ישועוה' 

אשר עשה לי – ‘אשא', ואז – 'בשם ת' אקרא' )מצודת דוד(, ואמר )התלים קטת, ג(: 'צרת ויגון אמצא 

ובשם ת' אקרא' - בין אם כוס ישועות אשא, ובין אם צרה ויגון אמצא, תמיד אני בוטח רק עליו, 

ובשם ה’ אקרא )פת לחם וטוב הלבנון(.

רצון'.  חי  לכל  ומשביע  ידך 

לאמיתו  אך   – גותר  ותשכל 

בראיות  צורך  אין  דבר  של 

לבדו  השכל  כי  מהפסוקים, 

מחייב ביטחון בה’, גם ללא 

בתיקבץ  מהפסוקים,  הוכחה 

 - עניינים  תשבעת  אלת 

המעלות  ששבע  מכיוון 

התקבצו ונמצאות רק בבורא 

 - תנבראים  מבלהי  יהעלת, 

ולא בבני האדם. לכן תבאהי 

- והסיבה שהבאתי את אלו תפסוקים מן תכהוב - אינה אלא לתיכרון בלבד - כדי שעל ידי זה 

יזכרו את הדברים.

יתברך, וההחתק  ורק בבורא  נמצאות אך  - שכל המעלות האלו  תת לאדם  עניין  וכאשר יהברר 

תכרהו - הבנתו ללא כל צל של ספק באמיהה חסד - בחסדו האמיתי של תבורא, יבטח בו שייטיב 

לו בצרכיו, 

דֵתוּ  יַחְשְׁ וְלאֹ  עָלָיו,  תַנְתָגָהוֹ  יחַ  וְיַנִּ אֵלָיו,  סֵר  וְיִמָּ

אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ לוֹ,  חִירָהוֹ  בְּ עַל  ף  יִהְקַצֵּ וְלאֹ  בְדִינוֹ, 

יְשׁוּעוֹה  כּוֹס  יג(:  קטת,  ים  תִלִּ )הְּ לוֹם  ָ תַשּׁ עָלָיו  וִד  דָּ

צָרָת  ג(:  ים קטת,  תִלִּ )הְּ וְאָמַר  אֶקְרָא,  יְיָ  ם  וּבְשֵׁ א  אֶשָּׂ

ם יְיָ אֶקְרָא. וְיָגוֹן אֶמְצָא וּבְשֵׁ

גּוֹתֵר  כֶל  וְתַשֵּׂ  — רָצוֹן.  חַי  לְכָל  יעַ  בִּ )ו(וּמַשְׂ יָדֶךָ 

ת  יִהְעַלֶּ בּוֹרֵא  בַּ עִנְיָנִים  בְעָת  ִ תַשּׁ ת  אֵלֶּ בֵץ  תִקָּ בְּ

סוּקִים מִן  בְרָאִים, לָכֵן תֵבֵאהִי אֵלּוּ תַפְּ י תַנִּ לְהִּ מִבִּ

לְבָד. רוֹן בִּ הוּב לְתִכָּ תַכָּ

רָהוֹ  תַכָּ ק  וְהִהְחַתֵּ לָאָדָם  תֶת  רֵר  יִהְבָּ ר  וְכַאֲשֶׁ
בּוֹ,  יִבְטַח  תַבּוֹרֵא,  חֶסֶד  ה  אֲמִהַּ בַּ

שת”ח הוא עני[, עונה הגמרא: אם איתא דמיעני אהדורא אפתחא לא מיהדר” ]שעל-כל-פנים אינו 

מחזר על הפתחים[, ובמהרש”א שם פירש: אהדורי אפיתחא לא מיהדר - משום שמסתפק במה 

שיש לו )בתורתו יהגה(. 

ו. ומשביע לכל חי רצון. צריך עיון, הרי אנו רואים הרבה שאינם מרוצים?

ויש לומר, על פי האמור במסכת ערכין )טז, ב(: איזהו ייסורים ]-מה הוא השיעור הפחות ביותר 

של הצער שניתן להחשיבו כ'יסורים'[, כל שהכניס ידו לכיסו ליטול שלוש מטבעות ועלו בידו 

שתים, ונחשב ליסורים מאחר ויש לו בכך טירחא לחזור וליטול את המטבע השלישית. ומבואר, 

שכל מי שלא נעשה רצונו, הרי זה יסורים ומכפר עוון. 

לפי זה י"ל שבאמת כל אחד מקבל רצונו אלא שגובים אותו בחובו. משל למלך שהכריז ביום 

שמחתו שכל אחד מבני המדינה מקבל עשרה זהובים, והיה שם אחד שהיה חייב למלך עשרה 

זהובים ואמר לו המלך שמנכה לו מחובו, האם זה נקרא שהוא לא קיבל, הוא קיבל רק פרעו בחובו 

ונפטר על-ידי-זה מהחוב, וכך גם כאן )טעמא דקרא, תהלים קמ"ה(.

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  הרסא הרס  

עליו  מתולהו  שיתיו  וחמלת 

שיימצאו  רחמים  כל  וגם   -

כולם  האדם,  כלפי  מאחרים 

 - וחמלהו  תאל  מרחמי  תם 

הרחמים  מכוח  נובעים  הם 

בלבם,  האל  שנתן  והחמלה 

כמו שאמר תכהוב )דברים יג, 

ורחמך  רחמים  לך  'ונהן  יח(: 

ותרבך' - ה’ יתן בלבך רחמים על זולתך, ובזכות הרחמים הללו שתרחם על זולתך ירחם הבורא יתברך 

עליך, מידה כנגד מידה ]וכפי שאמרו חז”ל )שבת קנא, ב(: ‘כל המרחם על הבריות מרחמים עליו מן 

השמים’[. הרי שהבורא יתברך הוא הנותן בלב בני אדם את מידת הרחמנות על אחרים )פת לחם(.

ותשני - התנאי השני הוא, כי תבורא יהעלת לא ייעלמו ממנו

היסודות,   - תתקדמוה  אך 

שכאשר   - בברורן  אשר 

היטב  ויבינם  יבררם  האדם 

 - ואמיההן  בוריין,  על 

ויאמין בהם באמונה שלימה, 

תבטחון  לאדם  יושלם 

בטחונו  יהיה   - באלתים 

תן בשלימות,   באלקים 

חמש.

ההקדמה   - מתן  אחה 

ההקדמות  מחמש  הראשונה 

ויהברר  האדם  שיאמין  היא: 

לו,  ברור  ויהיה   - אצלו 

ענינים  תשבעת  תהקבצוה 

אצל  שקיימים   - באלתים 

התנאים,  שבעת  כל  הקב”ה 

שכאשר   - בתהקבצם  אשר 

שבוטחים  במי  נמצאים,  הם 

לבטוח  אפשר   - ייהכן  בו, 

עליו. וכבר תכרהים - ושבעת 

תנאים אלה, כבר הזכרתים בפרק הקודם, ותעירוהי עליתם במת שנתדמן לי מן תכהוב - והוכחתי 

מהפסוקים שנזדמנו לי, שכל שבעת התנאים נמצאים אצל ה’, ותם - ואלה הם שבעת התנאים:

התנאי תראשון הוא, שתבורא יהברך מרחם על תאדם יוהר מכל אחר שמרחם, וכל רחמים

מֵרַחֲמֵי  תֵם  ם  לָּ כֻּ עָלָיו,  מִתּוּלָהוֹ  תְיוּ  יִּ שֶׁ וְחֶמְלָת 

יח(:  יג,  בָרִים  )דְּ הוּב  תַכָּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ וְחֶמְלָהוֹ,  תָאֵל 

ךָ. וְנָהַן לְךָ רַחֲמִים וְרִחַמְךָ וְתִרְבֶּ

נּוּ  מִמֶּ יֵעָלְמוּ  לאֹ  ת  יִהְעַלֶּ תַבּוֹרֵא  י  כִּ י,  נִּ ֵ וְתַשּׁ

י לִישִׁ רֶק שְׁ  פֶּ

לַם  יִשְׁ הָן  וַאֲמִהָּ בֵרוּרָן  בְּ ר  אֲשֶׁ מוֹה,  תַתַקְדָּ אַךְ 
אלתִֹים, תֵן חָמֵשׁ. חוֹן בֵּ טָּ לָאָדָם תַבִּ

צוּה  תִהְקַבְּ אֶצְלוֹ  רֵר  וְיִהְבָּ אֲמִין  יַּ שֶׁ מֵתֶן,  אַחַה 
ר  אֲשֶׁ אלתִֹים,  בֵּ עִנְיָנִים  בְעָת  ִ תַשּׁ

כֵן לִבְטחַֹ עָלָיו.  בּוֹטְחִים בּוֹ, יִהָּ מִי שֶׁ צָם בְּ תִהְקַבְּ בְּ

ן לִי  מֵּ תְדַּ נִּ ֶ מַת שּׁ ים וְתַעִירוֹהִי עֲלֵיתֶם בְּ וּכְבָר תְכַרְהִּ

הוּב, וְתֵם. מִן תַכָּ

רַךְ מְרַחֵם עַל תָאָדָם  תַבּוֹרֵא יִהְבָּ )א(שֶׁ תָרִאשׁוֹן, 
רַחֲמִים  וְכָל  מְרַחֵם,  ל  מִכָּ יוֹהֵר 

עזרתך, אבל כאשר הוא “למען רחמיך וחסדיך”, אין אנו מתייראים כלל, כי חסדיך המה קיימים תמיד.

בספר מרגליות התורה )לתלמיד הגר”א, רבי צבי הירש מ”מ בסעמיאטיץ’ על נ”ך ומגילות, ליקוטי 

דרוש, דניאל ט, י( ביאר על פי זה את המקרא בדניאל )ט, יח(: “כי לא על צדקותינו אנחנו מפילים 

תחנונינו לפניך כי על רחמיך הרבים”, ובפשטות נראה שאומרים להקב”ה שמפילים תחנונים לפניך 

לא מחמת צדקותינו. ויש להקשות, וכי צדקות יש עמנו, והלא נאמר שם בפסוקים ‘חטאנו ועוינו 

והרשענו ומרדנו וסרנו ממצותיך וממשפטיך’. אולם עפ”י דברי הגר”א הנ”ל אפשר לומר בכוונת 

הפסוק שכיון שגם בזמן שהיה לנו צדקות אין אנו מפילים תחנונים בזכות צדקותינו אלא בזכות 

רחמיך וחסדיך, ועל כן גם בזמן זה שאין עמנו צדקות אנו יכולים להפיל תחנונים לפניך.

מודים  ‘שמונה עשרה’ בברכת  הגר”א מה שאנו אומרים בתפילת  יש מבארים עפ”י דברי  עוד 

“הטוב, כי לא כלו רחמיך, והמרחם, כי לא תמו חסדיך, כי מעולם קוינו לך”, והלא מן הראוי היה 

לומר “הטוב כי לא כלו טובותיך, והמרחם כי לא תמו רחמיך”, עוד יש להבין, מה שייכות ההמשך 

שאומרים לאחר מכן “כי מעולם קוינו לך”. ולדברי הגר”א יש לפרש, מה ש”הטוב כי לא כלו”, 

הוא מחמת “רחמיך”, לא למעננו, ומה ש”המרחם כי לא תמו”, הוא בזכות “חסדיך”, ומסיימים 

“כי מעולם קוינו לך”, כלומר, שאנו בטוחים בה’ שלא יעזבנו לעולם, כי אם היה בשבילנו, היינו 

מתייראים שמא יגרום החטא, אבל כאשר טובותיך ורחמיך הוא מחמת רחמיך וחסדיך, אין אנו 

מתייראים כלל, כי רחמיך וחסדיך המה קיימים תמיד. 

א. שתבורא יהברך מרחם על תאדם יוהר מכל מרחם. בתפילת נשמת כל חי וכו’ אומרים: “עד הנה 

עזרונו רחמיך, ולא עזבונו חסדיך, ואל תטשנו ה’ אלקינו לנצח”. ביאר הגר”א )בפירושו למשלי כה, 

טו(: כלומר, מה ש”עד הנה עזרונו”, הוא מחמת “רחמיך”, ולא למעננו. ומה ש”לא עזבונו”, הוא משום 

“חסדיך”. וכיון שהסיבה לעזרתך ולכך שלא עזבתנו אינה משום זכויותינו, לכן אנו בטוחים ש”אל 

תטשנו ה’ אלקינו לנצח”. כי אם היה בזכויותינו, היינו מתייראים שמא יגרום החטא ואז ימנע ממנו 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרסג הרסב   תמוסר   ארחוה   

ת'  'אני  ית(:  מח,  )ישעית 

לתועיל  מלמדך  אלתיך 

אני   - הלך'  בדרך  מדריכך 

אותך  ומוליך  מנהיג  ה’ 

תועלת,  לך  שתביא  בדרך 

בעולם  לך  ייטב  ידה  ושעל 

ומדריך  הבא,  ובעולם  הזה 

טובה  שהיא  בדרך  אותך 

הפרטיים  בענייניך  הן  לך, 

הכלליים  בענייניך  והן 

הדברים  וגם  לחם(.  )פת 

אה  'כי  יב(:  ג,  )משלי  שאמר  וכמו  לטובתו,  רק  הם  באמת  כרעים,  נראים  האדם  שבעיני 

שהתוכחה  דרכיו,  את  שיישר  כדי  אוהב  שהוא  מי  את  מייסר  הקב”ה   - יוכיח'  ת'  יאתב  אשר 

 - ירצת'  בן  אה  'וכאב  דרכו,  שייטיב  עליו  משגיח  הוא  אהבתו  מגודל  שכן  האהבה,  סימן  היא 

נקמה זאת משום  אינו עושה  ובוודאי  ידי הכאה,  הישר על  בנו לדרך  יכוון את   כמו אב אשר 

)מצודת דוד(.

ותשלישי - התנאי השלישי הוא, שיאמין האדם, כי תבורא יהברך חתק מכל חתק - הוא חזק יותר 

מכל בני אדם החזקים, ודברו נגתר מכל דבר - והבטחתו וציוויו קיימים ויציבים יותר מכל הבטחות 

בני אדם, ואין משיב דינו - ואין מי שבידו לבטל את גזירותיו, כמו שנאמר )התלים קלת, ו(: 'כל 

אשר חפץ ת'

 - תאדם  הועלה  אופני 

האופנים שמהם תגיע טובה 

נוהן  ותדין  לאדם,  ותועלת 

תת - והשכל מחייב כן, מפני 

שתוא אחד ממעשיו - האדם 

של  ידיו  ממעשה  אחד  הוא 

שיודע  מי  ואין  הקב”ה, 

ואין   - באופני הקנוה תעשוי 

הדברים  מהם  שיודע  מי 

של  לתפקודו  הנצרכים 

הם  ומה   - ותפסדו  דבר  כל 

להביאו  שיכולים  הדברים 

ובפגעים  איבודו,  לידי 

ומהם   - אוהו  תמשיגים 

נזק,  לו  הגורמים  הדברים 

וארוכהו  מחלהו  ובאופני 

למחלתו  הגורמים  ומהם   -

והדרך לרפואתו, יוהר מעושתו - יותר ממי שיצר את האדם ועשהו. ואם יתית תת נמצא - ואם מצינו 

כן בעושים מבני אדם - בדבר הנוצר על ידי בני אדם, כגון בכלי עבודה, במכונות וכדו’, שהיוצרים 

- שהיוצר  ידיהם, אשר לא יחדשו במעשיתם  ואיך לתקן את מעשי  הם היודעים איך להשתמש 

אינו מחדש במעשיו, תולהי צורת מקריה - כי אם את צורתו החיצונית של החומר ]והיינו התבנית 

והתואר החיצוני שהאדם נותן לחומר על ידי מלאכתו, כגון, הנגר, נותן לעץ צורה של כיסא או 

)פת לחם([, אך  צורה אחרת  יקבל העץ  זמן  זמנית בלבד, מפני שכעבור  היא  זו  וצורה  שלחן, 

תשורש - מהות החומר ותצורת תעצמיה - צורתו המקורית של הדבר, אין לתם בתם שום החבולת 

- כל שכן  יכולת לבוראם, ואשר חידש  ולא  - אין להם שום כוח להמציאם  ולא יכולה לחדשם 

הקב”ה אשר חידש ויצר יש מאין, שורש תאדם וצורהו - את האדם: גופו וצורתו, והכונהו - ואת 

מבנהו ]-איבריו וגידיו[, וסדר חיבורו - ואת סדר הרכבתו ]-חיבור נפשו עם גופו[, על אחת כמה 

וכמה שתוא תחכם תיודע בעניני הועלוהיו ונתקיו - מה הם הדברים המועילים לאדם ואלו דברים 

מזיקים לו, ותטוב לו בעולמו - וגם הוא יודע מה הוא הטוב בעבורו בעולם הזה, ואחריהו - בעולם 

הבא, בלי ספק, כמו שכהוב

לְתוֹעִיל  דְךָ  מְלַמֶּ אֱלתֶֹיךָ  יְיָ  אֲנִי  ית(:  מח,  עְיָת  )יְשַׁ

י אֶה  )ב(כִּ ג, יב(:  לֵי  )מִשְׁ וְאָמַר  לֵךְ,  הֵּ דֶרֶךְ  בְּ מַדְרִיכְךָ 

ן יִרְצֶת. ר יֶאֱתַב יְיָ יוֹכִיחַ וּכְאָב אֶה בֵּ אֲשֶׁ

חָתָק,  ל  מִכָּ חָתָק  רַךְ  יִהְבָּ תַבּוֹרֵא  י  כִּ י,  לִישִׁ ְ וְתַשּׁ
יב  בָר, וְאֵין מֵשִׁ ל דָּ וּדְבָרוֹ נִגְתָר מִכָּ

ר חָפֵץ יְיָ  ים קלת, ו(: כֹּל אֲשֶׁ תִלִּ אֱמַר )הְּ נֶּ מוֹ שֶׁ ינוֹ, כְּ דִּ

תוּא  נֵי שֶׁ ין נוֹהֵן תֶת, מִפְּ אָפְנֵי הוֹעֶלֶה תָאָדָם, וְתַדִּ

נוֹה  הַקָּ אָפְנֵי  בְּ יּוֹדֵעַ  שֶׁ מִי  וְאֵין  יו,  עֲשָׂ מִמַּ אֶחָד 

אוֹהוֹ,  יגִים  שִּׂ תַמַּ גָעִים  וּבַפְּ וְתֶפְסֵדוֹ,  תֶעָשׂוּי 

וְאִם  תוּ.  מֵעוֹשֵׂ יוֹהֵר  וַאֲרוּכָהוֹ,  מַחֲלָהוֹ  וּבְאָפְנֵי 

לאֹ  ר  אֲשֶׁ אָדָם,  נֵי  מִבְּ ים  בָעוֹשִׂ נִמְצָא  תֶת  יִתְיֶת 

אַךְ  מִקְרִיה,  צוּרָת  תוּלָהִי  יתֶם  מַעֲשֵׂ בְּ שׁוּ  יְחַדְּ

שׁוּם  תֶם  בָּ לָתֶם  אֵין  תָעַצְמִיה  וְתַצּוּרָת  רֶֹשׁ  תַשּׁ

שׁרֶֹשׁ  שׁ  חִדֵּ ר  וַאֲשֶׁ ם,  שָׁ לְחַדְּ יְכֹלֶה  וְלאֹ  חְבּוּלָת  הַּ

תוּא חִבּוּרוֹ,  וְסֵדֶר  וּהְכוּנָהוֹ  וְצוּרָהוֹ   תָאָדָם 

עִנְיְנֵי הוֹעֲלוֹהָיו וּנְתָקָיו וְתַטּוֹב לוֹ  תֶחָכָם תַיוֹדֵעַ בְּ

הוּב כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ סָפֵק,  לִי  בְּ וְאַחֲרִיהוֹ   בְעוֹלָמוֹ 

ב. כי אה אשר יאתב ת' יוכיח, וכאב אה בן ירצת. הגר”א בביאורו למשלי )ג, יב( ביאר: כי דרך האב 

לייסר רק את בנו כדי שיקבל את תוכחתו, אבל אם חבירו אינו שומע לתוכחתו, הוא עוזב אותו 

לילך בדרך אשר חפץ. אבל כשמוכיח את בנו, אם אינו מקבל את תוכחתו, אף על פי כן אינו 

עוזבו אלא מוכיחו ביסורים עד שעוזב דרך הרע. והסיבה לכך היא מפני אהבתו לבנו אשר גדלה 

עליו יותר מכל, כן לבו כואב וחפץ בהצדקו על כן מייסר אותו להיטיב לו.

ומוסיף, שהסימן לכך שתוכחתו היא מחמת אהבה, שכאשר יסיר שבטו ממנו, חפץ האב למלאות 

את רצונו ומדבר לו תנחומים לפייס דעתו. וזה מה שנאמר ‘מוסר ה’ בני אל תמאס’ היינו את 

היסורים, כי כאשר מייסר אותך ביסורים, מסתמא אתה חביב עליו כבן, ולאחר היסורים ‘וכאב 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  הרסת הרסד  

חלילה  הקב”ה  שאין   – מת'' 

ומתעלם  עלינו,  משגיח 

מצרותינו המרובות, 'ומאלתי משפטי יעבר' - ואינו דן ועושה משפט עם הרשעים המציקים לנו 

ואינו רב את ריבנו עמם, ואמר - בפסוק הבא משיב הקב”ה על כך: )ישעית מ, כח(:

עשת' - ואין שום כוח בעולם 

שיכול למנוע ממנו מלעשות 

חפצו, ואמר )ישעית נת, יא(: 

'כן יתית דברי אשר יצא מפי' 

שהבטחתי  והשפע  הטוב   -

ישוב  ‘לא  הנביאים,  ידי  על 

אלי ריקם' - לא ימנע מלצאת 

‘כי אם עשת אה  אל הפועל, 

אשר חפצהי' - אלא בוודאי 

תתקיים הבטחתי.

הוא, כי תוא  והתנאי תרביעי 

יתברך משגיח על תנתגה בני 

תאדם כולם - על הנהגת כל 

יניחם  האדם, לא  בני  ענייני 

- מלהיטיב עמהם, ולא יהעלם מתם - מלהצילם בעת צרה, ולא ייסהר ממנו דבר מתם - ואין נסתר 

ממנו שום פרט מצורכיהם: מקטנם - מהדבר הקטן ביותר, ועד גדולם, ולא ישכיחתו דבר אה דבר 

- ועיסוקו בדבר אחד אינו משכיח ממנו דבר אחר, כמו שכהוב )ישעית מ, כת(: 'למת האמר יעקב 

והדבר ישראל' - למה תאמרו עַם ישראל בהיותכם בגלות זמן רב: 'נסהרת דרכי

כח(:  מ,  עְיָת  )יְשַׁ וְאָמַר  יַעֲברֹ,  טִי  פָּ מִשְׁ וּמֵאֱלתַֹי  מֵיְיָ  ר  אֲשֶׁ דְבָרִי  יִתְיֶת  ן  כֵּ יא(:  נת,  עְיָת  )יְשַׁ וְאָמַר  ת,  עָשָׂ

אֶה  ת  עָשָׂ אִם  י  כִּ רֵיקָם  אֵלַי  יָשׁוּב  לאֹ  י  מִפִּ יֵצֵא 

י. ר חָפַצְהִּ אֲשֶׁ

נֵי תָאָדָם  יחַ עַל תַנְתָגַה בְּ גִּ י תוּא מַשְׁ כִּ וְתָרְבִיעִי, 
מֵתֶם,  ם  יִהְעַלֵּ וְלאֹ  יחֵם,  יַנִּ לאֹ  ם,  לָּ כֻּ

דוֹלָם, וְלאֹ  ם וְעַד גְּ טַנָּ נּוּ דָבָר מֵתֶם מִקְּ הֵר מִמֶּ וְלאֹ יִסָּ

עְיָת מ, כת(: )יְשַׁ הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ בָר,  דָּ דָבָר אֶה  יחֵתוּ  כִּ  יַשְׁ

י דַרְכִּ רָת  נִסְהְּ רָאֵל  יִשְׂ ר  וּהְדַבֵּ יַעֲקבֹ  ת הֹאמַר   )ג(לָמָּ

שיש לכם עוד אח - בנימין )בראשית מג, ו(, ואמרו חז"ל במדרש )בראשית רבה צא, י(: "ויאמר 

ישראל למה הרעותם לי וגו'. ר' לוי בשם ר' חמא בר חנינא: מעולם לא אמר יעקב אבינו דבר 

של בטלה אלא כאן ]שאמר 'למה הרעותם לי', שכביכול תלה הנהגתו של הקב"ה במקרה[, אמר 

הקב"ה: אני עוסק להמליך את בנו )-יוסף( במצרים, והוא אומר למה הרעותם לי, הדא דאמר )-זהו 

מה שאמר הכתוב(: למה תאמר יעקב ותדבר ישראל נסתרה דרכי מה' ומאלוקי משפטי יעבור". 

ע"כ. נדמה היה שהמכירה של יוסף כאסון נורא, רעה גדולה היא ליעקב, אך באמת היתה זאת 

לטובה כי דווקא על ידי זה עלה יוסף לגדולה ולמלוכה ופרנס את בית יעקב בשנות הרעב.

וביאר בספר 'שיחות מוסר' )מאמר י"ג(, שיעקב אבינו דן את המקרה הפרטי אשר לפי הנראה 

כל  נראה  הכללי  בחשבון  כי  לבדו,  הפרט  את  לדון  אין  לעולם  אך  עבורו,  גדולה  רעה  היה 

 פרט באור אחר. וכן היה כאן, הכל היה כלול בחשבון הכללי להמליך את בנו לטובתו ולטובת

הכלל.

ועל פי זה פירש את כוונת הגר"א באגרתו לבני ביתו: "למחר תבכה מאשר היום תשחק". אסונו 

של האדם הוא שדן את המקרה הפרטי, בעוד שאין המקרה אלא חוליה קטנה ממערכה כללית 

גדולה, והחשבון עלול להשתנות מן הקצה אל הקצה.

והוסיף שמצינו באחד מגדולי התנאים שנקרא בתואר "גם זו" - נחום איש גם זו, ונקרא כן משום 

שעל כל מה שאירע לו היה אומר "גם זו לטובה" )תענית כא, א(, ולא נזכר כלל בתואר "רבי", 

אלא "נחום איש גם זו", ואעפ"י שכל התנאים מהלל ושמאי ואילך נקראים בתואר "רבי", ומכאן 

משמע שהתואר "גם זו" הוא גדול מהתואר "רבי", ומאחר שזכה לתואר "גם זו" שוב אין צורך 

לכנותו בתואר "רבי".

ולהמתבאר לעיל מבואר היטב הדבר, כי ביאור הענין של אמירת "גם זו לטובה", היינו שאינו דן 

את הפרט לפי מה שהוא נראה, אלא אומר "גם זו" - בסופו של חשבון - "לטובה", מובטח הוא כי 

החשבון הכללי הוא לטובתו, וכמו שכתוב )תהלים יט, י(: "משפטי ה' אמת צדקו יחדיו", בראיית 

כל המעשים "יחדיו" נראה את צדקת ה' ומשפטיו, ומשום כך מעלה גדולה היא מאוד לראות את 

הדברים בחשבון כללי. למדרגה זו הגיע נחום איש גם זו, ואין לך תואר גדול ונכבד מזה.

את בן ירצה’ - וימלא חסרונך. עכת”ד. 

ה’אור החיים’ על פסוק: “וידעת עם לבבך, כי כאשר ייסר איש את בנו ה’ אלהיך מיסרך” )דברים 

ח, ה( כתב: “שים לב להבין ולהשכיל, כי בזה שה’ אלקיך מייסרך, זו ראיה שאתה בנו אהובו. כי 

אין טבע האדם להוכיח ולייסר אלא רק את בנו, עליו מקפיד הוא אם רואה אותו עושה רע. ברם 

כאשר רואה אדם את בן חבירו עושה רע, אין הוא מרגיש צורך וחובה לייסרו ולהוכיחו”.

“לכן גם כאשר האומות עושים רע ומרשיעים, לא מקפיד עליהם השי”ת כמו שהוא מקפיד על 

כלל ישראל. “כי כאשר ייסר איש את בנו, ה’ אלקיך” - שנתייחד שמו עליך - “מייסרך”, מחמת 

אהבתו אותך והיותך לו כבן, הוא מייסרך ומענישך”. עכ”ד.

ג. למת האמר יעקב והדבר ישראל נסהרת דרכי מת' ומאלתי משפטי יעבור. בפרשת מקץ מסופר 

על כך שכאשר בני יעקב חזרו ממצרים אל יעקב אביהם שאלם למה הרעותם לי להגיד לאיש 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרסת הרסו   תמוסר   ארחוה   

 - לתועילו  יכול  מתם  אחד 

לו  ייהכן  לא  שווה,  במידה 

לבטוח - אין זה מדרך השכל 

רק  בטחונו  כל  את  שישים 

מפני  לבד,  מתם  אחד  על 

אחד  מכל  תהועלה  שמקות 

מצפה  שהוא  מפני   - מתם 

אחד  מכל  תועלת  להפיק 

לבטוח  עליו  כן  ועל  מהם, 

יתית  ואם  בשווה.  כולם  על 

אחד מתם יכול על הועלהו - 

ואם יהיה בכוח אחד מאדוניו 

להביא לו תועלת יוהר משאריהם - יותר משאר האדונים, מפני שהוא גדול וחזק יותר מהאחרים, 

לו,  זה להיטיב  ליכולת אדונו  - בהתאם  כפי יכלהו  - באותו אדון  בוודאי יתית חותק בטחונו בו 

שהיא יותר מיכולת האחרים, אף על פי שתוא בוטח בשאריהם - גם בשאר האדונים. ואם לא יוכל 

לתועילו ולתתיקו, כי אם אחד מתם בלבד - אבל אם רק אחד מהם בלבד יוכל לעוזרו או להזיקו, 

על כרחו יבטח עליו לבדו - בהכרח יבטח העבד באדון זה בלבד, מפני שאינו מקות הועלה מתולהו 

- מאחר שאינו מצפה להפיק שום תועלת מן האחרים. וכן - הוא גם בנוגע לביטחון בה’, כשירגיש 

- כאשר ירגיש תאדם

תוכל  הלוא   - ידעה'  'תלוא 

לא  'אם  מדעתך,  להשכיל 

גם אם לא שמעת   - שמעה' 

)רד”ק(,  ומורה  ממלמד  זאת 

כי 'אלתי עולם ת' בורא קצוה 

את  ברא  הקב”ה   - תארץ' 

את  זה  ובכלל  כולו  העולם 

וידו בכל משלה,  בני האדם, 

כל  את  הוא  יודע  ובוודאי 

כל  על  ומשגיח  שנעשה  מה 

תאמר:  ושמא  ידיו.  מעשה 

אמת הוא הדבר שה’ ברא את העולם והשגחתו עליו, אך פעמים הוא מתעייף, ואז הוא מסיר ח”ו את 

השגחתו מן העולם. אין הדבר כן, שהרי ה’ יתברך 'לא ייעף ולא ייגע' - אינו מתעייף ומתייגע, וכוחו 

שווה בכל זמן, ועיסוקו בדבר זה אינו משכיח ממנו דבר אחר. ואם תשאל: אם ה’ ברא את העולם 

ומשגיח עליו בתמידות, אם כן מדוע אין הוא מושיע את עמו מצרות הגלות הארוכה, על כך עונה 

הנביא ואומר: 'אין חקר להבונהו' - ה’ יודע את אשר הוא עושה, ואין בכוחנו לחקור ולרדת לעומק 

חכמת הבורא המנהל בתבונה ובחשבון מדוקדק ומדויק את עולמו )עפ”י רש”י, רד”ק וטוב הלבנון(.

ותחמישי - והתנאי החמישי הוא, שיאמין שאין היכולת ביד אף אחד מתברואים לתועיל אה נפשו - 

להביא תועלת לעצמו, ולא לתתיקת - ולא להזיק לעצמו, ולא לתולהו - וכן אין ביכולתו לגרום תועלת 

או נזק לאחרים, כי אם ברשוה תבורא יהברך - שכל מה שאחד עושה לחבירו הוא בגזירתו ובשליחותו 

 יתברך, שנתן בלבו ועשאו שליח לדבר זה. כי כמו שתעבד כשיתית לו יוהר מאדון אחד, ויתית כל

כֵן לוֹ לִבְטחַֹ עַל  אֶחָד מֵתֶם יָכוֹל לְתוֹעִילוֹ, לאֹ יִהָּ

אֶחָד  ל  מִכָּ תַהּוֹעֶלֶה  ת  קַוֶּ מְּ שֶׁ נֵי  מִפְּ מֵתֶם,  אַחַד 

הּוֹעַלְהּוֹ  עַל  יָכוֹל  מֵתֶם  אֶחָד  יִתְיֶת  וְאִם  מֵתֶם. 

פִי  כְּ בוֹ  טְחוֹנוֹ  בִּ חתֶֹק  יִתְיֶת  אֵרִיהָם,  ְ מִשּׁ יוֹהֵר 

אֵרִיהָם. וְאִם  שְׁ תוּא בוֹטֵחַ בִּ י שֶׁ יְכָלְהּוֹ, אַף עַל פִּ

מֵתֶם  אֶחָד  אִם  י  כִּ יקוֹ,  וּלְתַתִּ לְתוֹעִילוֹ  יוּכַל  לאֹ 

אֵינוֹ  שֶׁ נֵי  מִפְּ לְבַדּוֹ,  עָלָיו  יִבְטַח  רְחוֹ  כָּ לְבָד, עַל  בִּ

תָאָדָם  ישׁ  רְגִּ יַּ שֶׁ כְּ )ת(וְכֵן  מִתּוּלָהוֹ.  הוֹעֶלֶה  ת  מְקַוֶּ

בּוֹרֵא  יְיָ  עוֹלָם  אֱלתֵֹי  מַעְהָּ  שָׁ לאֹ  אִם  יָדַעְהָּ  תֲלוֹא 

קְצוֹה תָאָרֶץ לאֹ יִיעַף וְלאֹ יִיגָע אֵין חֵקֶר לִהְבוּנָהוֹ.

רוּאִים  מֵתַבְּ אֶחָד  יַד  בְּ אֵין  )ד(שֶׁ י,  וְתַחֲמִישִׁ
יקָתּ,  לְתַתִּ וְלאֹ  נַפְשׁוֹ  אֶה  לְתוֹעִיל 

י  כִּ רַךְ.  יִהְבָּ תַבּוֹרֵא  רְשׁוּה  בִּ אִם  י  כִּ לְתוּלָהוֹ,  וְלאֹ 

ל  כָּ וְיִתְיֶת  אֶחָד,  מֵאָדוֹן  יוֹהֵר  לוֹ  תְיֶת  יִּ שֶׁ כְּ תָעֶבֶד 

רק שלא יענוש האדם על עוונותיו, דלולא החטא לא תמשול בו החיה, אבל להינצל מאדם רע 

צריך הקב"ה לעשות נס דווקא ולפעמים אין ביד האדם זכות שיהא ראוי לעשות לו נס ומשום זה 

יותר קל להינצל מחיה רעה מלהינצל מאדם רע עכ"ל.

ההבנה  האם  על השאלה  קע"ב(  עמוד  )'דרך שיחה'  קניבסקי שליט"א  הגר"ח  רבינו  השיב  וכן 

וז"ל: לא יתכן שייהרג אדם אם לא נגזר עליו מן השמים, אלא  בדברי האוה"ח היא כפשוטם, 

שכנגד בעל בחירה צריך יותר זכויות להינצל, ויש פעמים שנגזר על האדם מיתה ויש לו זכות 

שמעכבת, ובבעל בחירה צריך זכויות יותר עכ"ל. )ספר 'הבוטח' עמ' קצ"ח(.

ת. וכן כשירגיש תאדם שלא יועילנו ולא יתיקנו אחד מתנבראים אלא ברשוה תבורא יהברך, ישוב 

לבו מיראהם והקוהם ויבטח על תבורא לבדו. אדם הירא מבשר ודם הרי זה כתוצאה משכחתו את 

ד. שאין ביד אחד מתברואים לתועיל אה נפשו ולא לתתיקת... כי אם ברשוה תבורא יהברך. יש להעיר 

מזה על דברי האור החיים הק' )וישב ל"ז כ"א(, על הפסוק "וישמע ראובן ויצילהו מידם", וז"ל: 

פירוש, לפי שהאדם בעל הבחירה ורצון ויכול להרוג מי שלא נתחייב מיתה, מה שאין כן חיות רעות 

לא יפגעו באדם אם לא יתחייב מיתה לשמים, והוא אמרו "ויצילהו מידם" פירוש, מיד הבחירה עכ"ל.

ויש שכתבו שאין כוונת האוה"ח כפשוטו שבן בחירה יכול להרוג מי שלא נגזר עליו למות, אלא 

שסכנת בן בחירה היא סכנה גדולה יותר שצריכים הרבה זכויות להינצל ממנה, וכמו שנתבאר 

בספר המאיר לעולם דרוש י', וז"ל: לענין שינצל האדם מחיה רעה אין הקב"ה צריך לעשות נס 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  הרסט הרסח  ארחוה תמוסר 

השישי  והתנאי   - ותששי 

רב  ויכיר  האדם  שידע  הוא, 

 - תאדם  על  תאלתים  טוב 

הטובות הרבות שמשפיע ה’ 

עת,  בכל  האדם  על  יתברך 

ומת שתהחיל אוהו בו - ומה 

להיטיב  התחיל  יתברך  שה’ 

מרוב  לידתו  משעת  עמו 

רוב  מתוך   - ותטובת  תחסד 

שיתית  מבלי  וטובו,  חסדו 

ראוי אצלו לכך - ולא משום שהוא אכן ראוי לקבל את הטובות הללו, ולא לצורך שיתית אליו - 

ולא מפני שהיה לה’ יתברך צורך להיטיב לו, אך - אלא רק מתוך נדבת וטובת וחסד, כאשר ביארנו 

בשער תבחינת מן תספר תתת, וכמו שאמר דוד עליו תשלום )התלים מ, ו(: 'רבוה

אף  יתיקנו  ולא  יועילנו  שלא 

ברשוה  אלא  מתנבראים  אחד 

לבו  ישוב  יהברך,  תבורא 

מיראהם והקוהם - יחדל לבו 

בני  יזיקוהו  שמא  מלחשוש 

אדם וגם לא יצפה לקבל מהם 

טובה, ויבטח על תבורא לבדו, 

שנאמר )התלים קמו, ג(: 'אל הבטחו בנדיבים בבן אדם שאין לו השועת' - גם כאשר הישועה באה על 

ידי אדם, אין לייחס את הישועה “לו”, כיון שלאדם אין תשועה, אלא הישועה מאת ה’ יתברך שהושיעו 

באמצעות אדם זה. עוד יש לפרש, שאין “לו” תשועה - אותו אדם שהגיעה תשועה על ידו, גם לעצמו 

אין הוא יכול להושיע, כי אם ברשות הבורא, וכל שכן שאין בידו להושיע לאחרים )פת לחם(.

תָאָדָם,  עַל  תָאֱלתִֹים  טוּב  רַב  דַע  יֵּ שֶׁ י,  ִ שּׁ ִ וְתַשּׁ
תַחֶסֶד  מֵרבֹ  בוֹ  אוֹהוֹ  תִהְחִיל  ֶ שּׁ וּמַת 

וְלאֹ  לְכָךְ,  אֶצְלוֹ  רָאוּי  תְיֶת  יִּ שֶׁ לִי  מִבְּ וְתַטּוֹבָת, 

וָחֶסֶד,  וְטוֹבָת  נְדָבָת  )ו(אַךְ  אֵלָיו,  תְיֶת  יִּ שֶׁ לְצֹרֶךְ 

ת,  תַתֶּ פֶר  תַסֵּ מִן  חִינָת  תַבְּ עַר  שַׁ בְּ אַרְנוּ  בֵּ ר  אֲשֶׁ כַּ

ים מ, ו(: רַבּוֹה  תִלִּ לוֹם )הְּ ָ וִד עָלָיו תַשּׁ אָמַר דָּ וּכְמוֹ שֶׁ

א  אֶלָּ בְרָאִים  מֵתַנִּ אֶחָד  יקֶנּוּ  יַתִּ וְלאֹ  יוֹעִילֶנּוּ  לּאֹ  שֶׁ

רְאָהָם וְהִקְוָהָם,  רַךְ, יָשׁוּב לִבּוֹ מִיִּ רְשׁוּה תַבּוֹרֵא יִהְבָּ בִּ

ים קמו, ג(:  תִלִּ אֱמַר )הְּ נֶּ מוֹ שֶׁ וְיִבְטַח עַל תַבּוֹרֵא לְבַדּוֹ, כְּ

אֵין לוֹ הְשׁוּעָת. בֶן אָדָם שֶׁ בְטְחוּ בִנְדִיבִים בְּ אַל הִּ

ו. אך נדבת וטובת וחסד. "הנה כעיני עבדים אל יד אדוניהם כעיני שפחה אל יד גבירתה כן עינינו 

אל ה' אלוקינו עד שיחננו, חננו ה' חננו כי רב שבענו בוז" )תהלים קכג(. מדוע השווה הכתוב את 

ישראל כ'עבדים אל יד אדוניהם'? ועוד, מהו לשון 'חננו' שהכתוב שב ומזכירו פעם אחר פעם?

ביאר ה'בית הלוי' )שמות לד, ו( על פי מה שכתבו התוספות )ר"ה יז, ב( שיסוד מדת 'חנון' הוא 

מתנת חנם, כמו שנאמר 'וחנותי את אשר אחון' ודרשו חז"ל )ברכות ז, א( אף על פי שאינו הגון.

והנה הקשר שבין העבד לאדונו מיוחד במינו. רק עבד, יכול אדונו לומר לו 'עשה עמי ואיני זנך'. 

נמצא איפוא, שכל מה שיבקש ויקבל העבד מאדונו, לעולם תהיה זו 'מתנת חנם', שהרי אף אם 

עשה העבד מלאכה למענו אינו יכול לבוא אליו בתביעה כלשהי.

זהו שאמר הכתוב 'הנה כעיני עבדים אל יד אדוניהם וגו' כן עינינו אל ה' אלוקינו עד שיחננו' 

- שכל בקשתנו היא כבקשת עבד לאדונו, היודע שכל מה שאדונו ייטיב עמו זוהי 'מתנת חנם'.

מכאן שגם אדם מישראל העובד את ה', אדון העולם, אין לו לבקש שכר על עמלו, וכל מה שנותן 

הקב"ה בטובו ובחסדו הגדול, אינו אלא מתנת חנם. ולכן גם נקרא השכר שנותן הקב"ה 'מתן 

שכר', שהרי השכר ניתן במתנה ולא כגמול ותמורה על המצוות והמעשים הטובים של האדם.

ובזה יבואר הפסוק 'ולך ה' חסד כי אתה תשלם לאיש כמעשהו' )תהלים סב, יג(. כלומר, השכר 

והתשלום עבור המעשה שאדם עושה את מצוות הבורא הם בתורת חסד ומתנה גרידא, שהרי 

ה’ יתברך, וכמאמר הכתוב )ישעיה נא, יב-יג( ‘מי את ותיראי מאנוש ימות ומבן אדם חציר ינתן 

ותשכח ה’ עושך וגו’ ותפחד תמיד’ וגו’. כי אם היה האדם מעלה בלבו אשר כל הנמצא בעולם 

הכל מאתו יתברך ואין בשום בריה יכולת לשנות גזירתו לא להעדיפה ולא לחסרה אפילו כחודה 

של מחט, ולא להקדימה ולא לאחרה אפילו רגע אחד, וכמאמר הכתוב )איוב כג, יג( ‘והוא באחד 

ומי ישיבנו’, ממילא אין לו לירא משום אדם, וכמאמר הכתוב )תהלים קיח, ו( ‘מה יעשה לי אדם’, 

וכתיב )איוב לד, כט( ‘והוא ישקיט ומי ירשיע’ )בית הלוי(.

ומצינו, שעד כמה שהאדם דבוק בו יתברך כך אין לו לירא מאף אחד כי הוא שמור מהם, וכמו שכתב 

ה’ספורנו’ )בראשית לב, כו( בענין המאבק שבין יעקב אבינו למלאך, וז”ל: ‘וירא כי לא יכול לו’ - לרוב 

דביקותו תמיד בא-ל יתברך במחשבה ובדיבור, על כן היה יעקב שמור אף מ’שרו של עשו’, אמנם היאך 

היה ‘ויגע’ בכף יריכו, - הודיעו החטא העתיד במדריכי עמו )פירוש, שהודיעו ‘עתידות’ עמו, שעתידים 

בניו לחטוא ואף נשיאי עמו(, ובדאגתו בזה פסק הדיבוק, ואז ‘ותקע כף ירך יעקב בהיאבקו עמו’ עכ”ל.

עוד מצינו אצל יעקב אבינו שאמר )בראשית לב, יא(: ‘קטונתי מכל החסדים ומכל האמת אשר 

עשית את עבדך כי במקלי עברתי את הירדן הזה ועתה הייתי לשתי מחנות’, והיינו שחשש יעקב 

אבינו שיש לו פגם בבטחונו בה’. וכך ביאר בספר ‘פה קדוש’ )להגרי”צ בהגר”ח מוואלאז’ין זצ”ל, 

ליקוטים רות א, כ( מקרא זה: ‘קטונתי’ - נתמעטה אמונתי, ‘כי במקלי עברתי את הירדן’ - מלפנים 

עברתי את הירדן רק במקלי וללא כל חשש ופחד, כי בטח ליבי באלוקי צורי, ‘ועתה’ כעת ירא 

אנכי מפני עשו שהרי ‘הייתי לשתי מחנות’ מחשש שלא יכה את המחנה כולו.

 עיונים 

 עיונים 



הלבבותשער הבטחוןביושר לבב חובות 

 ארחוה תמוסר  הרעא 

ביושר לבב תלבבוהשער תבטחון חובוה 

תמוסר  ארחוה  הער  

שגתר ברבוהו - ואין מי שיכול 

הבורא  שגזר  מה  על  למעט 

ולא  הרבה,  ממנו  שיהיה 

מאחר למת שגתר לתקדימו - 

ואין מי שיכול לעכב ולאחר 

מה שגזר הבורא שיהיה מוקדם, ולא מקדים למת שגתר לאחרו - וגם אי אפשר להקדים מה שגזר 

הבורא שיהיה מאוחר. ומת שיתית מן תדברים על תתפך מתת - ואותם הדברים שכן מתהווים בהם 

האדם,  של  השתדלותו  ידי  על  או  סיבות  מיני  כל  ידי  על  בעולם  ומתחדשים  חדשים  גבולים 

עשיה אהת ת' אלתי' - טובות 

רבות עשית עמנו, רק מפני 

שאתה אלקינו ורצונך להיטיב 

עמנו. 'נפלאוהיך ומחשבוהיך 

מעשיך  וכל   - אלינו' 

לטובתנו  רק  הם  ונפלאותיך 

מי  אין   - אליך'  ערוך  'אין 

ולדמותו  להעריכו  שניתן 

אליך. 'אגידת ואדברת' - אם 

את  ולהודיע  להגיד  ארצה 

'עצמו  אוכל,  לא  נפלאותיך, 

מכדי  הם  רבים  כי   - מספר' 

פת  )עפ”י  לספרם  שאוכל 

לחם ומצודת דוד(.

ותשביעי - והתנאי השביעי הוא, שיהברר אצלו - שיהיה ברור לאדם, כי יש לכל תתויוה שבעולם 

תתת - לכל הברואים שנמצאים בעולם הזה, מעצם ומקרת - בין הברואים הקבועים ובין הברואים 

הזמניים. ]או הכוונה, ‘עצם’ - הגופים והחפצים הנבראים, ‘ומקרה’ - המקרים הבאים בכל זמן[, 

יגרע על מת  יוסיף ולא  ומקומם, ולא  זמנם  איכותם,  לכמותם,  ומוחלט,  ברור  גבול   - ידוע   גבול 

שגתר תבורא יהברך - ואי אפשר להוסיף או לגרוע מאותו הגבול שקבע ה’ יתברך, בכמוהו ואיכוהו 

ותמנו ומקומו, אין מרבת למת שגתר במיעוטו - אין מי שיכול להרבות על מה שגזר הבורא שיהיה 

ממנו מעט, ולא ממעט ממת

תַר גָּ ֶ שּׁ לְמַת  מְאַחֵר  וְלאֹ  רְבוֹהוֹ,  בִּ תַר  גָּ ֶ  שּׁ

לְאַחֲרוֹ. תַר  גָּ ֶ שּׁ לְמַת  ים  מַקְדִּ וְלאֹ  ימוֹ,   לְתַקְדִּ

ת מִתֶּ תַתֶפֶךְ  עַל  בָרִים  תַדְּ מִן  יִתְיֶת  ֶ שּׁ  וּמַת 

בוֹהֶיךָ  וּמַחְשְׁ נִפְלְאֹהֶיךָ  אֱלתַֹי  יְיָ  ת  אַהָּ יהָ  עָשִׂ

עָצְמוּ  רָת  וַאֲדַבֵּ ידָת  אַגִּ אֵלֶיךָ  עֲרךְֹ  אֵין  אֵלֵינוּ 

ר. פֵּ מִסַּ

י יֵשׁ לְכָל תַתֲוָיוֹה  רֵר אֶצְלוֹ, כִּ הְבָּ יִּ שֶׁ בִיעִי,  ְ וְתַשּׁ
בוּל  גְּ וּמִקְרֶת  מֵעֶצֶם  ת  תַתֶּ עוֹלָם  בָּ שֶׁ

תַר תַבּוֹרֵא  גָּ ֶ יָדוּעַ, )ת(וְלאֹ יוֹסִיף וְלאֹ יִגְרַע עַל מַת שּׁ

אֵין  וּמְקוֹמוֹ,  וּתְמַנּוֹ  וְאֵיכוּהוֹ  כַמּוּהוֹ  בְּ רַךְ  יִהְבָּ

ת  מִמַּ מְמַעֵט  וְלאֹ  מִעוּטוֹ,  בְּ תַר  גָּ ֶ שּׁ לְמַת  ת  מַרְבֶּ

כתב השולחן ערוך )או"ח סי' א' סעי' ה'( טוב לומר פרשת המן ]בכל יום[, וטעם אמירתה כתב 

ה'משנה ברורה' )ס"ק י"ג( כדי שיאמין שכל מזונותיו באין בהשגחה פרטית, וכדכתיב 'המרבה לא 

העדיף והממעיט לא החסיר', להורות שאין ריבוי ההשתדלות מועיל מאומה. ואיתא בירושלמי 

ברכות: כל האומר פרשת המן, מובטח לו שלא יתמעטו מזונותיו. עכ"ד. וכתב על זה היעב"ץ )סי' 

רנ"ו(: "ואני ערב על כך".

הוכיח  בפרנסתם,  העיסוק  מפני  בתורה  לעסוק  ישראל  בני  נמנעו  כאשר  הנביא  ירמיהו  בימי 

טז,  )שמות  רש"י  כפי שמביא  פרנסתו,  על  כלל  לדאוג  לאדם  המן שאין  ירמיהו מפרשת  להם 

למשמרת  ממנו  העומר  מלא  ה'  צוה  אשר  הדבר  זה  משה  "ויאמר  בפסוק  שם  הנאמר  על  לב( 

]לגניזה[ לדורותיכם", וז"ל: 'לדורותיכם' - בימי ירמיהו, כשהיה ירמיהו מוכיחם: "למה אין אתם 

עוסקים בתורה"? והם אומרים: ]אם[ נניח מלאכתנו ונעסוק בתורה, מהיכן נתפרנס? הוציא להם 

צנצנת המן, אמר להם: "אתם, ראו דבר ה'". 'שמעו' לא נאמר, אלא 'ראו' בעיניכם, בזה נתפרנסו 

אבותיכם. הרבה שלוחין יש למקום להכין מזון ליראיו.

בספר 'אור יחזקאל' )'אמונה' עמוד ר"ד( כתב, כי מטרת נס המן היתה להראות לאדם שכוחו ועוצם ידו 

אין מוסיפים לו מאומה, וכפי שאמרו חז"ל )ביצה טז.( מזונותיו של אדם קצובים מראש השנה ועד ראש 

השנה, ולכן בלקיטת המן המרבה לא העדיף והממעיט לא החסיר שכיון שנגזר ע"י הקב"ה שיהיה לאדם 

עומר לגולגולת לא פחות ולא יותר, לא הועיל כלל למרבה להוסיף על מה שנגזר לו. 'עושה עושר ולא 

במשפט בחצי ימיו יעזבנו' )ירמיה יז, יא( כאשר עושה עושר שלא כפי שנגזר לו, לא יהנה ממנו אלא 

יעזבנו בחצי ימיו, כך הם דרכי שמים. ולא רק במדבר היתה כן הנהגת הקב"ה, אלא הנהגת השי"ת 

תמיד היא באופן הזה רק שעתה הנהגתו יתברך נסתרת ואיננו רואים זאת, אבל מהנהגתו במדבר 

למדים אנו שדרכי שמים כך הם לעולם, ולא יעזור לאדם כלל אם יחטוף ויקח יתר מאשר נגזר עליו. 

להשי"ת אין צורך במעשיו של האדם. 

ת. ולא יוסיף ולא יגרע על מת שגתר תבורא יהברך בכמוהו ואיכוהו... אין מרבת למת שגתר במיעוטו 

ולא ממעט ממת שגתר ברבוהו. בפרשת המן נכתב: "ויעשו כן בני ישראל וילקטו המרבה והממעיט, 

וימדו בעמר ולא העדיף המרבה והממעיט לא החסיר איש לפי אכלו לקטו" )שמות טז, יז-יח(. 

מה  איש  איש  בעומר  מדדו  לביתם  וכשבאו  מעט,  ויש שלקטו  הרבה  יש שלקטו  רש"י:  פירש 

שלקטו, ומצאו שהמרבה ללקוט לא העדיף על עומר לגולגולת לאשר באהלו, והממעיט ללקוט 

לא מצא חסר מעומר לגולגולת, וזהו נס גדול שנעשה בו.

 עיונים 

 עיונים 



הלבבותשער הבטחוןביושר לבב חובות 

הרעג  תמוסר   ארחוה   

ביושר לבב תלבבוהשער תבטחון חובוה 

תמוסר  ארחוה  הערב  

קרוב  מספר  או  אלפים 

של  זו  לכמות   - לתם 

הייתכן   - תייעלם  גרגירים, 

כי  האדם,  מעיני  שנעלם 

מעשוה  חלוש  תגרגיר  כח 

של  בכוחו  שאין   - תו  כמוה 

להצמיח  בודד  אחד  גרעין 

מכך  רואים  שכזאת?!  כמות 

הוא  שהגרגיר  פי  על  שאף 

מקום  מכל  זה,  לכל  הסיבה 

משום  אלא  ‘מכוחו’,  זה  אין 

כוח  בקרקע  ברא  שהקב”ה 

באדמה  וכשזורעים  מצמיח, 

גרגיר אחד, פועל בו כוח זה 

ומצמיח ממנו גרגירים רבים. 

וכן שאר תגרגרים תנתרעים ותנטועים - וכן הוא הדבר גם בשאר מיני הגרגירים שזורעים ונוטעים. 

וכן נאמר - וכך הוא גם בתוייה - בהיווצרות תאדם ושאר בעלי תחיים מטיפה תתרע, וכמו כן תוייה 

- וכן נראה מהיווצרות תדג תגדול שהוא נוצר מביצה תדג עם קטנוהת - למרות קטנותה.

וטרדה תנפש - נמצא, שהסיבה שהאדם טרוד וטורח לתקדים מת שאיחר תבורא יהעלת - להקדים 

את מה שגזר הבורא יתברך שיהיה מאוחר, ולאחר מת שתקדים - והשתדלות האדם לעכב ולאחר 

את מה שגזר הבורא שיוקדם, ולתרבוה מת שתמעיט, ולתמעיט מת שתרבת - להרבות מה שגזר 

הבורא שיומעט ולמעט מה שגזר הבורא שירבה, מקניני תעולם מהדברים השייכים לקנייני העולם 

הזה, מבלי סבב - אם אין כוונתו בהשתדלות זו אל צורך קיום מצוה

יר  רְגִּ תַגַּ כֹּחַ  י  כִּ תֲיֵעָלֵם,  לָתֶם.  קָרוֹב  אוֹ  אֲלָפִים 

רִים  רְגְּ תַגַּ אָר  שְׁ וְכֵן  תוּ,  מּוּה  כַּ מֵעֲשׂוֹה  חָלוּשׁ 

תָאָדָם  תֲוָיַה  בַּ נֹאמַר  וְכֵן  טוּעִים.  וְתַנְּ תְרָעִים  תַנִּ

ג  תַדָּ תֲוָיַה  כֵן  וּכְמוֹ  רַע,  תַתֶּ ה  פַּ מִטִּ ים  תַחַיִּ אָר  וּשְׁ

ג עִם קַטְנוּהָתּ. יצַה תַדָּ דוֹל מִבֵּ תַגָּ

תַבּוֹרֵא  אֵחַר  שֶׁ מַת  ים  לְתַקְדִּ פֶשׁ  תַנֶּ ה  וְטִרְדַּ
ים,  תִקְדִּ ֶ שּׁ מַת  וּלְאַחֵר  ת,  יִהְעַלֶּ

ת,  תִרְבָּ ֶ תִמְעִיט, וּלְתַמְעִיט מַת שּׁ ֶ וּלְתַרְבּוֹה מַת שּׁ

מִצְוַה  קִיּוּם  אֶל  ב  סַבֵּ לִי  )ח(מִבְּ תָעוֹלָם,  נְיְנֵי  מִקִּ

שללא  נראה  היה  ולכאורה 

השתדלותו לא היה מקבלם, 

תנגתר  הדבר  באמת  תוא 

בהחילה  קדם  אשר  מכבר 

מתחילת  כבר   - תידיעת 

יתברך  הבורא  ידע  הבריאה 

]גבולות  כן  שיהיה  ורצה 

חדשים אלה הם הם הגבולות 

המקוריים שנגזרו על הדבר 

מתחילת בריאתו[, ומה שלא 

נבראו דברים אלה לכתחילה 

אלא  המקוריים,  בגבוליהם 

על  זמן  לאחר  נתהוו  הם 

השתדלות,  או  סיבות  ידי 

תגתירוה  שלכל  מפני  זהו 

 - תבורא  בידיעה  תקודמוה 

שכל מה שבתחילת הבריאה 

נגזר ברצון הבורא שיצא אל הפועל בעתיד, מתהווה בבוא הזמן שנקבע לכך, על ידי סיבוה - 

גורמים קודמים, ולסיבוה סיבוה - וגורמים אלה, אף הם מתהווים על ידי גורמים אחרים הקודמים 

להם, ועדיין לא הגיע זמנם להתהוות עד כה.

ומי שאינו מבין - אך מי שאינו מתבונן בהנהגת עניני תעולם - איך הכול בהשגחתו יתברך ובהנהגתו 

יחשוב - יהיה סבור בטעות, כי תסיבת תמהחדשה - הגורמים שהתחדשו, מחייבה שינוי תענינים - הם 

ששינו את הדברים ממצבם הקודם ותהתפכוהם מענין אל ענין - והם שהפכו אותם למצבם החדש, 

ושמהם התחילה. ותסיבת חלושת - אך לאמיתו של דבר הגורמים האלו מצד עצמם חלשים מדי, 

ונקלת - ואין בהם כוח, מתיוה ממנת - שיתהווה על ידם שינוי או חילוף - לשנות או להחליף את 

מצבם של הדברים הקיימים בעצמם - מצד עצמם, אלא הכול מתהווה רק בכוח גזירתו יתברך שגזר 

מתחילת הבריאה, והיא היא המוציאה את הדברים אל הפועל באמצעות גורמים אלו. כאשר נראת - 

כמו שאנו רואים. תגרגיר תאחד מן תחטת מצמיח - שגרעין חיטה אחד מסוגל להצמיח שלוש מאוה 

שיבלים, ובכל שיבולה שלושים גרגרים - וכל שיבולת עשויה להכיל שלושים גרעינים, ויתית תגרגיר 

תאחד סיבת - ונמצא שגרגיר אחד היה הגורם לצמיחת מספר רב של גרגירים עד לעשרה

א  אֶלָּ תַיְדִיעָת,  ה  הְחִלַּ בִּ קָדַם  ר  אֲשֶׁ גְתָר  תַנִּ תוּא 

ידִיעַה תַבּוֹרֵא סִבּוֹה,  בִּ תֵרוֹה תַקּוֹדְמוֹה  כָל תַגְּ לְּ שֶׁ

בּוֹה סִבּוֹה. וְלַסִּ

ת  בָּ י תַסִּ אֵינוֹ מֵבִין עִנְיְנֵי תָעוֹלָם יַחְשׁבֹ, כִּ שֶׁ וּמִי 
תָעִנְיָנִים  נּוּי  שִׁ בֶה  מְחַיֶּ ה  שֶׁ הְחַדֶּ תַמִּ

ת  חֲלוּשָׁ ת  בָּ וְתַסִּ עִנְיָן.  אֶל  מֵעִנְיָן  כוּהָם  וְתִהְתַפְּ

עַצְמָם,  בְּ חִלּוּף  אוֹ  נּוּי  שִׁ ת  נָּ מִמֶּ מִתְיוֹה  ת  וּנְקַלָּ

מַצְמִיחַ  ת  תַחִטָּ מִן  תָאֶחָד  יר  רְגִּ תַגַּ נִרְאֶת  ר  אֲשֶׁ כַּ

ים  לשִׁ שְׁ בֹּלֶה  שִׁ וּבְכָל  לִים,  בֳּ שִׁ מֵאוֹה  לשׁ  שְׁ

רֶה  לַעֲשֶׂ ת  סִבָּ תָאֶחָד  יר  רְגִּ תַגַּ וְיִתְיֶת  רִים,  רְגְּ גַּ

ח. מבלי סבב אל קיום מצוה עבודהו וקיבול הורהו. מבואר מדברי רבינו שלהשגת ענינים רוחניים יש 

לאדם להרבות בהשתדלות, ורק בענינים הגשמיים אין להרבות בהשתדלות אלא בעיקר יבטח על 

ה' שיתן לו את מבוקשו. וכן כתב בספר 'אור ישראל' )נתיבות אור ד"ה הנה הבטחון(, וז"ל: בהנוגע 

לדבר ה' לתורה או ליראה צריך לעשות כל השתדלות ואין להשתמש במדת הבטחון עכ"ל.

הגמרא במסכת מגילה )כה, א( מספרת: רבה שיבח את אותו שליח-ציבור שפנה בתפילה לה' 

 עיונים 



הלבבותשער הבטחוןביושר לבב חובות 

 ארחוה תמוסר  הרעת 

הלבבות שער הבטחוןחובות 

תמוסר  ארחוה  הרעד  

 - הורהו  וקיבול  עבודהו 

ולימוד התורה, הרי זה נובע 

מתוך שתי סיבות: א. לסיבת

מחוסר   - תתכרת  חלישוה 

הכרה באמיהה ידיעהו - שה’ 

יודע בידיעה ברורה ואמתית 

להיות,  שעתיד  מה  כל  את 

ועומד  נגזר  כבר  זה  ושכל 

מבלי  הבריאה,  מתחילת 

אותו  לשנות  האדם  שיוכל 

במאומה על ידי השתדלותו. 

טובוה  מתבין  וסכלוה  ב. 

תנתגהו - ומחוסר הבנה שכל 

הנהגותיו של ה’ היא לטובתו 

של האדם, והדברים שמקדים ה’ יתברך או מאחרם הם לטובה.

וכבר רמת שלמה המלך תחכם אל תענין תתת במאמרו )קתלה ג, א(: 'לכל תמן' - לכל מה שמתרחש בעולם 

קבע הבורא את הזמן המדוייק והמתאים לכך, 'ועה לכל חפץ' - וקבע זמן מסויים שבו יתמלאו רצונותיו 

ומשאלותיו של כל אדם ואדם, ואין כל אפשרות בידו של אדם להקדימם, ואמר: 'החה תשמים' - שכל 

זאת רק בנוגע לרצונות הגשמיים של האדם, אולם פעולות שאדם עושה לקיים בהם את רצון קונו, 

 נחשבות ‘מעל שמים’, ומועילה בהם השתדלות האדם להקדימן או לאחרן )עפ”י פת לחם(, ואחר כך

תכר מתם - הזכיר מהם שלמה המלך עשרים ושמונת ענינים - שקבע להם הבורא זמן, ותוא מת 

שאמר: 'עה ללדה ועה למוה' וכו’, עד אמרו: 'עה מלחמת ועה שלום' - הרי שבעבור כל ענין נגזרה 

העת משמים, והוסיף ואמר )קתלה ט, יא(: 'כי עה ופגע יקרת אה כולם' - כל הדברים הללו אינם 

תוצאה של השתדלות האדם ותחבולותיו, אלא הם מתהווים בכוח גזירת הבורא, בזמן המתאים 

ובאופן המיוחד שנקבע בעבורם בתחילת הבריאה )פתחי לב(. ואמר: )קתלה ת, ת( בתחילת הפסוק 

נאמר: ‘אם עושק רש וגזל ומשפט וצדק תראה במדינה, אל תתמה על החפץ’, כלומר: אם ראית 

מדינה שאנשיה עושקים את העניים ומעוותים את המשפט, אל תתמה על כך שהקב”ה סובל זאת 

ואינו מעניש אותם מיד, מפני שבוודאי כבר נגזר עליהם עונשם, אלא שכך היא מידת הבורא 

יתברך להוציא את גזירותיו לפועל על ידי גורמים רבים המפעילים זה את זה, וכל גורם מכונה 

“גבוה”, מפני שבסדר ההשתלשלות הוא קודם לבאים אחריו, וכל גורם מופעל על ידי אמצעי 

ה  אֲמִהַּ רָת בַּ עֲבוֹדָהוֹ וְקִבּוּל הּוֹרָהוֹ, חֲלִישׁוּה תַתַכָּ

יְדִיעָהוֹ, וְסִכְלוּה מֵתָבִין טוֹבוֹה תַנְתָגָהוֹ.

מַאֲמָרוֹ )קתֶֹלֶה  ת בְּ רָמַת תֶחָכָם אֶל תָעִנְיָן תַתֶּ וּכְבָר 
חַה  הַּ חֵפֶץ  לְכָל  וְעֵה  תְמָן  לַכֹּל  א(:  ג, 

מוֹנָת  וּשְׁ רִים  עֶשְׂ מֵתֶם  תָכַר  ךְ  כָּ וְאַחַר  מָיִם,  ָ תַשּׁ

אָמַר: עֵה לָלֶדֶה וְעֵה לָמוּה,  ֶ עִנְיָנִים, וְתוּא מַת שּׁ

לוֹם, וְאָמַר )קתֶֹלֶה ט,  עַד אָמְרוֹ: עֵה מִלְחָמָת וְעֵה שָׁ

ם. וְאָמַר )קתֶֹלֶה ת, ת(:  לָּ י עֵה וָפֶגַע יִקְרֶת אֶה כֻּ יא(: כִּ

ואמר: "אתה חסת על קן ציפור אתה חוס ורחם עלינו". שאל אביי את רבה, כיצד שיבחת אותו 

על כך, הרי במשנה למדנו שמי שאומר כך משתקין אותו. מתרצת הגמ' שרבה רצה לחדודי לאביי 

]לחדד אותו בידיעת הלכה זו[. לכאורה קשה, הרי את ההלכה הזאת כל בר בי רב יודע ומה שייך 

בזה לחדודי לאביי?! 

ה'חתם סופר' מבאר זאת, ומקדים לכך: שקן ציפור הוא כינוי לגוף האדם שהוא הקן והמשכן לנשמה 

שמכונה ציפור, וזה על פי מה שנאמר בקרבנו של המצורע שצריך להביא ציפורים, ומדוע ציפורים? 

אומר רש"י לפי שהוא פטפט, לכן יביא ציפורים שהן מפטפטות, ומכאן שהנשמה שממנה כח הדיבור 

מכונה ציפור. ומבאר ה'חתם סופר': הדין הוא שהבטחון בהקב"ה הוא חשוב ומחוייב, אך כל זאת 

בכל ענין מעניני העולם הזה, אבל לענין השגות האדם בענייני רוחניות אין לנהוג בבטחון, אלא כל 

ההשגות הם בכח השתדלותו של האדם. באותו מעשה המובא בגמ' השליח ציבור שירד לפני התיבה 

התכוון באמירתו כך: "אתה מרחם על קן ציפור ]היינו הגוף[, שהרי אתה אומר שצריכים לבטוח בך 

בענייני העולם הזה, אם כך חוס ורחם גם עלינו, שנבטח בך בענייני העולם הבא!" ]אמר רבה שהוא 

יודע יפה לדבר, ואביי אמר הלא משתקין אותו[ רבה רצה לחדד אצל אביי את הנקודה שבענייני 

העולם הבא לא סומכים על סייעתא דשמיא אלא הכל תלוי בהשתדלות של האדם!

בטחונו  מגודל  אוכל  כלל  איתו  לקח  לא  הוא  למערה,  בנו  עם  הלך  יוחאי  בר  שמעון  כשרבי 

בהקב"ה, כי אוכל זה רק צורך גשמי, ובטח על הקב"ה שיתן לו צרכיו, אבל כשהוא למד שם תורה 

פשט את בגדיו שלא יתבלו ונכנס בתוך האדמה ולמד ולא סמך בזה על הנס )כמבואר בשבת 

לג, ב(. וצריך עיון, מדוע לענין צרכי מזונותיו הוא בטח בה' יתברך שיזמין לו את מאכלו, ואילו 

לענין הבגדים הוא עשה השתדלות שבגדיו לא יבלו ומדוע לא בטח על השי"ת שיספק לו בגדים 

כפי צרכו? והביאור בזה, כי לבישת הבגדים יש בהם צורך לתפילה, ומאחר וזה כבר לא לצורך 

גשמיות, אלא לצורך ענין רוחני, כאן צריך לעשות את שיא ההשתדלות ]כי מאחר ולא ידע כמה 

זמן נגזר עליו ועל בנו לשהות במערה, חשש פן הבגדים ישחקו או יפרמו במשך התקופה, וממילא 

לפתע ימצאו את עצמם ללא בגדים להתפלל בהם )חובת כיסוי לתפילה(, לכך פשטו בגדיהם, 

נכנסו ללמוד בתוך האדמה, מבוקר ועד ערב. ולתפילה, יצאו מן האדמה, ולבשו את הבגדים[. 

כלומר: בעניני העולם הזה צריך לבטוח בהקב"ה ולא להרבות בהשתדלות יתירה ]ואכן בזכות 

בטחונם בה' נעשה להם נס בתוך נס - עץ חרובים עם פירות גדל בן רגע )ועל פי דרך הטבע עץ 

חרובים טוען פירות לראשונה, רק לאחר שבעים שנה, כמבואר בתענית דף כ"ג( וגם נבע שם 

מעיין מים וכו'[, ואילו בענייני העולם הבא, מה שנוגע לקיום תורה ומצוות צריך לעשות את מירב 

ההשתדלות ]ורק לאחר שעשה האדם את כל ההשתדלויות והרבה בזה, אז יפנה למדת הבטחון[. 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרעת הרעו   תמוסר   ארחוה   

ותתקדמת תשניה - הנצרכת 

בטחונו  שיהיה  כדי  לאדם 

האדם  שידע  היא,  שלם, 

ברור  ויהיה   - אצלו  ויהברר 

לו, כי תבורא יהברך משקיף 

בכל  ומביט  צופה   - עליו 

ממנו  נעלם  ואין  מעשיו, 

נעלם  ולא   - ונסהרו  נגלתו 

הנגלים  מעשיו  מעיניו 

ונראתו  וצפונו  והנסתרים, 

האדם  לב  מחשבות  וגם   -

לפני   - והגלויות  הצפונות 

תכהוב  אמר  כאשר  לא,  אם  שלם  בלב  באלתיו  הוא  בוטח  והאם  בטחונו  ואם  גלויות,  הן  הבורא 

)התלים צד, יא(: 'ת' יודע מחשבוה אדם כי תמת תבל', ולא רק שהקב”ה יודע בכללות את מחשבות 

בני האדם כי הבל הם, אלא יודע הוא בפירוט את מחשבותיהם, ועל כך מביא רבנו את הפסוק 

- הרי ה’ שהוא בתוך ליבות בני אדם, 'תוא יבין'  הבא, ואמר )משלי כד, יב(: 'תלא הוכן ליבוה' 

- והוא יודע את מחשבות לבם )מצודת דוד(, ]‘הוא יבין’, מלשון התבוננות, שמכך ניתן ללמוד 

שהקב”ה יודע בידיעה מדוקדקת ומפורטת את כל מחשבותיהם של בני האדם )פת לחם([, ואמר 

)מלכים־א ח, לט(: 'כי אהת ידעה לבדך אה לבב כל בני תאדם' - את כל מחשבות לבם של בני 

 - יכולים להכיר בהם. וכשיהברר  זה גם את אותן המחשבות שבני האדם אינם  ובכלל  האדם, 

וכשיהיה ברור דבר תת

וגורם ש”מעליו”, וזהו ביאור 

המשך הפסוק: 'כי גבות מעל 

גבות שומר' - כל גורם ממתין 

ומצפה להיות מופעל על ידי 

שקדם  היינו  שעליו,  הגורם 

'וגבותים  אותו  ומפעיל  לו 

אלה  ולגורמים   - עליתם' 

רבים,  גורמים  עוד  קדמו 

והקב”ה הוא הגורם הראשון 

העונש  ולכן  הגורמים,  לכל 

מתמהמה לבוא, מפני שעדיין לא יצאו אל הפועל כל הגורמים הללו, שעל ידם גזר ה’ להביא 

את העונש על החוטאים )פת לחם(. ותליכוה דיני תבורא יהעלת - ודרכי הבורא יתעלה בהוצאת 

גזירותיו אל הפועל, הן יוהר מדי נעלמוה - נסתרות ועמוקוה ועליונוה מתגיע אל ידיעה חלקיתן - 

מכדי שנוכל להבין ולהשיג אפילו חלק מהן, כל שכן כללן - וכל שכן שאי אפשר לנו להבין ולהשיג 

את כלל הנהגתו. וכבר אמר תכהוב )ישעית נת, ט(: 'כי גבתו שמים מארץ' - כערך המרחק שגבהו 

השמים מן הארץ, 'כן גבתו דרכי' - בהבדל רב 'מדרכיכם ומחשבוהי ממחשבוהיכם'.

י  כִּ אֶצְלוֹ,  רֵר  וְיִהְבָּ דַע  יֵּ שֶׁ נִיה,  ֵ תַשּׁ מָת  וְתַתַקְדָּ
קִיף עָלָיו, וְאֵין  רַךְ מַשְׁ תַבּוֹרֵא יִהְבָּ

רוֹ, וּצְפוּנוֹ וְנִרְאֵתוּ, וְאִם  נוּ נִגְלֵתוּ וְנִסְהָּ נֶעְלָם מִמֶּ

ר אָמַר  אֲשֶׁ לֵם אִם לאֹ, כַּ לֵב שָׁ טְחוֹנוֹ בֵאלתָֹיו בְּ בִּ

י  כִּ אָדָם  בוֹה  מַחְשְׁ ידֵֹעַ  יְיָ  יא(:  צד,  ים  תִלִּ )הְּ הוּב  תַכָּ

לִבּוֹה  הֹכֵן  תֲלאֹ  יב(:  כד,  לֵי  )מִשְׁ וְאָמַר  תָבֶל,  ת  תֵמָּ

יָדַעְהָּ  ת  אַהָּ י  כִּ לט(:  ח,  )מְלָכִים־א  וְאָמַר  יָבִין,  תוּא 

תֶת  רֵר  הְבָּ יִּ וּכְשֶׁ תָאָדָם.  נֵי  בְּ ל  כָּ לְבַב  אֶה  ךָ  לְבַדְּ

בֹתַּ שׁמֵֹר וּגְבֹתִים עֲלֵיתֶם. וַתֲלִיכוֹה  י גָבֹתַּ מֵעַל גָּ כִּ

וַעֲמֻקּוֹה  נַעֲלָמוֹה  יוֹהֵר  ת  יִהְעַלֶּ תַבּוֹרֵא  ינֵי  דִּ

ן  כֵּ שֶׁ ל  כָּ חֶלְקֵיתֶן,  יְדִיעַה  אֶל  יעַ  מֵתַגִּ וְעֶלְיוֹנוֹה 

י גָבְתוּ  עְיָת נת, ט(: )ט(כִּ הוּב )יְשַׁ לָלָן. וּכְבָר אָמַר תַכָּ כְּ

בֹהַי  רְכֵיכֶם וּמַחְשְׁ בְתוּ דְרָכַי מִדַּ ן גָּ מַיִם מֵאָרֶץ כֵּ שָׁ

בֹהֵיכֶם. חְשְׁ מִמַּ

ולפי זה מבוארים דברי המדרש הנ"ל, שדבר פשוט הוא שלא היה הוו"א שנהיה קדושים כהקב"ה, 

אלא שהמדרש בא להדגיש שלא נחשוב שקדושתינו וקדושת הקב"ה הם באותו ערך ויחס, שהן אותן 

סוג קדושה, וכל ההבדל הוא בפחות ויתר, כלומר, שהקב"ה קדוש הרבה יותר מקדושתינו, אין לומר 

כן אלא "קדושתי למעלה מקדושתכם", דאין שום ערך ויחס כלל בין קדושתינו לקדושת המקום, כי 

קדושתינו היא סוג קדושה אחרת לגמרי מקדושתו יתברך, ולא קרב זה לזה כלל, אלא הן שתי קדושות 

שונות לגמרי, וכשם שאין לומר שהשמים גבוהים מן הארץ, אחר שהשמים גבוהים, והארץ אין בה שום 

גבהות כלל, כך קדושתו יתברך גבוהה מאד בתכלית המעלה, ואין לה שום ערך ודמיון לקדושתינו.

ט. כי גבתו שמים מארץ כן גבתו דרכי מדרכיכם ומחשבוהי ממחשבוהיכם. "קדושים תהיו כי קדוש 

אני ה' אלוקיכם" )ויקרא יט, ב(, ובמדרש )ויק"ר כד, ט(: "'קדושים תהיו' - יכול כמוני, תלמוד 

לומר 'כי קדוש אני' - קדושתי למעלה מקדושתכם". והקשו המפרשים, מה היתה ההווה אמינא 

"יכול כמוני", וכי שייך להיות קדושים כהקב"ה?

ומחשבותי  מדרכיכם  דרכי  גבהו  כן  מארץ  שמים  גבהו  "כי  הכתוב:  אמר  דהנה  מבארים,  יש 

ממחשבותיכם" )ישעיה נה, ט(. וביאר המלבי"ם בשם העקרים שר"ל שלא תאמר שכל ההבדל 

בין מחשבותי ומחשבותיכם הוא רק הבדל בפחות ויתר, כלומר, שמחשבות הקב"ה ומחשבותינו 

הן באותן ערך ויחס וכיוון, וכל ההבדל הוא רק בכך שמחשבות השי"ת הן יותר עמוקות בהרבה 

ממחשבותינו, אין זה נכון, אלא שאין ביניהם שום ערך ויחס כלל, כי כמו שאין לומר שהשמים 

גבוהים מן הארץ, מאחר והשמים גבוהים, והארץ אינה גבוהה כלל, ולא שייך לצרפם ביחס אחד 

כלל, וכמו שלא שייך לייחס את המציאות וההעדר כאחד, כן באופן זה גבהו דרכי מדרכיכם, 

שדרכי גבוהים בתכלית המעלה, אבל דרכיכם אינם גבוהים כלל. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  הרעט הרעח  ארחוה תמוסר 

ישתף  ולא   - מתברואים 

כלומר,  בה’,  בבטחונו  אחר 

וגם על אחד  שיבטח על ה’ 

מן הברואים, וייפסד ביטחונו 

תולהו  בתשההף  באלותיו 

שמשתף  בכך  כי   - עמו 

ה’  מלבד  אחר  נוכח  בבטחו 

מאבד  בה’  בטחונו  יתברך, 

שלמרות   - יהודה עם חסידוהו  מלך  לך, מת שנאמר באסא  ידוע  וכבר   - ידעה  וכבר  ערכו.  את 

 חסידותו עה שסמך על תרופאים - בעת מחלתו סמך על הרופאים, דכהיב - וכמו שכתוב )דברי

תימים־ב טת, יב(: 'וגם בחליו לא דרש אה ת'' - להתפלל אליו, כי ברופאים - שם בטחונו ברופאים, 

ונענש על תת על אף שהיה חסיד, ואמר תכהוב )ירמית ית, ת(:

שאין  מעצמו  יבין  לבוטח, 

יהיה  לא   - לטעון  לו  ראוי 

להצהיר,  מצדו  נכון  זה 

שתוא בוטח באלתים יהעלת 

שאומר  ידי  על   - בדיבורו 

מבלי  בו,  בוטח  שהוא  בפיו 

בלבו  באמת  עליו  שיבטח 

ליבו  בכל   - ובמצפונו 

ושלום  חס   - ויתית  ובסתרו, 

מי  בכלל   - במעלה  יהיה 

כט,  )ישעית  עליתם  שנאמר 

כבדוני  ובשפהיו  'בפיו  יג(: 

ולבו רחק ממני' - אלא צריך 

שיהיה תוכו כברו, ופיו ולבו 

שווים בבטחונו בה’ ]ובפרט, שהרי מי שאינו בוטח בה’, מסיר ה’ ממנו את השגחתו ועוזב אותו 

ביד מי שבטח עליו, כמו שכתב רבינו לעיל בתחילת שער הביטחון ומזה יגרם חילול ה’, שיאמרו 

הבריות שחס ושלום עזב ה’ את מי שבטח עליו )מרפא לנפש([.

ותתקדמת תשלישיה - הנצרכת לאדם כדי שיהיה בטחונו שלם, היא, שייחד אלתיו בבטחונו בו - 

שיבטח על אלוהיו בלבד, במת שתוא חייב לבטוח בו - בדברים שהוא חייב לבטוח בו, ואל ישהף 

תולהו עמו, ויבטח עליו ועל אחד

ף  הֵּ הַּ תִשְׁ בְּ בֵאלתָֹיו  טְחוֹנוֹ  בִּ סֵד  וְיִפָּ רוּאִים,  מֵתַבְּ

עִם  אָסָא  בְּ אֱמַר  נֶּ ֶ שּׁ מַת  יָדַעְהָּ  וּכְבָר  עִמּוֹ.  תוּלָהוֹ 

כְהִיב  דִּ תָרוֹפְאִים,  עַל  מַךְ  סָּ )יא(שֶׁ עֵה  חֲסִידוּהוֹ 

י  חָלְיוֹ לאֹ דָרַשׁ אֶה יְיָ כִּ מִים־ב טת, יב(: וְגַם בְּ בְרֵי תַיָּ )דִּ

הוּב )יִרְמְיָת ית, ת(:  רוֹפְאִים, וְנֶעֱנַשׁ עַל תֶת, וְאָמַר תַכָּ בָּ

בוֹטֵחַ  תוּא  שֶׁ לִטְעןֹ,  לוֹ  רָאוּי  )י(אֵין  לַבּוֹטֵחַ, 

עָלָיו  בְטַח  יִּ שֶׁ לִי  מִבְּ בְדִבּוּרוֹ,  ת  יִהְעַלֶּ אלתִֹים  בֵּ

אֱמַר  נֶּ שֶׁ מִי  מַעֲלַה  בְּ וְיִתְיֶת  וּבְמַצְפּוּנוֹ,  לִבּוֹ  בְּ

דוּנִי וְלִבּוֹ  בְּ פָהָיו כִּ פִיו וּבִשְׂ עְיָת כט, יג(: בְּ עֲלֵיתֶם )יְשַׁ

י. נִּ רִחַק מִמֶּ

בִטְחוֹנוֹ  יַחֵד אֱלתָֹיו בְּ יְּ יה, שֶׁ לִישִׁ ְ תַשּׁ מָת  וְתַתַקְדָּ
ב לִבְטחַֹ בּוֹ, וְאַל  תוּא חַיָּ ֶ מַת שּׁ בוֹ בְּ

אֶחָד  וְעַל  עָלָיו  וְיִבְטַח  עִמּוֹ,  תוּלָהוֹ  ף  הֵּ יְשַׁ

זו לא פנה אליו, ופנה אל רהבים ושטי כזב, אל אמצעים מגונים ותחבולות שווא”. עכ”ד.

וז”ל ה’בית הלוי’: “מגדר הבוטח המעולה, שיהיה לו הבטחון לא רק בידיים במיעוט המלאכה ולבו 

מלא רצונות, דזה אינו בוטח בלב, ועיקר הבטחון תלוי בלב, כמאמר הכתוב )תהלים כח, ז( ‘בו 

בטח לבי’, ועל כן צריך שגם לבו ורצונו יהיו שקטים ושלוים ולא יהיה לו שום רצון בלבו...”. 

יא. שסמך על תרופאים. אמנם עצם הזדקקותו לרופאים לא היה חטא, אלא מה שסמך לבו עליהם, 

שהרי מבואר לקמן בדברי רבינו ]פרק ד'[ שמותר להזדקק לרופאים ואף מצוה, רק שאין לתלות 

מותר  כחליים,  המקרה  חל  ואם  וז"ל:  תי"ג(,  ס'  )ח"א  הרשב"א  בשו"ת  כתב  וכן  בהם.  בטחונו 

להתעסק ברפואות, ובלבד שיהא לבו לשמים, וידע שאמיתת הרפואה ממנו וידרשנו, ולא שיכוין 

שהכל תלוי בסם הפלוני וברפואת האיש הרופא, והוא אמרו באסא גם בחליו לא דרש את ה' כי 

אם ברופאים עכ"ל.

וכן כתב ה'ברכי יוסף' )יור"ד של"ו ס"ק ב'( וז"ל: ינהוג כדרכן של בני אדם להתרפאות על ידי 

רופא ולבו בל עמו, רק ידבק בקונו למתקף ברחמי בכל לבו ובו יבטח דווקא עכ"ל, ומטעם זה 

גם בלקחו את התרופה, צריך לצרף לזה תפילה שיהיה עסק זה לרפואה, עיין שלחן ערוך או"ח סי' 

ר"ל וב'משנה ברורה' שם, כדי שישים בטחונו בו יתברך ולא יבטח ברפואה. ומטעם זה גנז חזקיהו 

המלך את ספר הרפואות )ברכות י' ע"ב(, שהיו העולם סומכים עליהם בחוליים ולא דורשים את 

ה', )שו"ת הרשב"א ח"א תי"ג(. 

מבלי שיבטח עליו בליבו ובמצפונו.  י. אין ראוי לו לטעון שתוא בוטח באלותים יהעלת בדיבורו 

ה’חזון איש’ )‘אמונה ובטחון’ פ”ב אות ב’( אחר שהרחיב לבאר ענין אמונה ובטחון, כתב: “נקל 

לשגר בפיו ובשפתיו את הבטחון, שהוא הלכה ולא למעשה, רק כמתענג על דמיונות מזהירים 

ומשמחים, ומרוב הימים הוא מטעה את עצמו ומטעה את אחרים כי אמנם עלה על בני גילו במדת 

הבטחון, ולאמיתת הדבר משמש במדה זו להטבת חלומות נעימים על העתיד הכמוס”.

“ואמנם בזאת יבחן אם פיו ולבו שווין, האם בוטח הוא באמת או אך לימד לשונו לצפצף ‘בטחון’ 

‘בטחון’, ובלבו לא קוננה, כאשר נפגש במקרה הדורש בטחון, ואשר בשעה זו תפקידו של הבטחון 

לנהלו, להחלימו ולרפאותו, האם בשעה הקשה הלזו פנה אל הבטחון ויבטח בו, או דווקא בשעה 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  הרפא הרפ  

 - מעבודהו  תבורא  בו 

בעבודת  חובתו  את  למלא 

ולעשוה  בה,  שנצטווה  ה’ 

מצוותיו,  ולקיים   - מצווהיו 

ולתיתתר מאשר תתתירו ממנו 

- ולסור מן הרע אשר הזהיר 

שתוא  מת  כפי  ממנו,  לסור 

מבקש - כפי שהבורא מבקש 

ממנו, כדי שיתית תבורא מסכים לתת לו במת שתוא בוטח עליו בו - את מה שהוא מקווה ובוטח 

להשיג ממנו, כמו שאמרו רבוהינו תכרונם לברכת )אבוה ב, ד(: 'עשת רצונו' - קיים רצונו של הקב”ה, 

כלומר את מצוות הבורא 'כרצונך' - כפי שאתה רוצה שימלא הקב”ה את משאלותיך, 'כדי שיעשת 

- כפי שהוא אכן רוצה למלא את רצונך  - כדי שימלא הקב”ה גם כן את רצונך 'כרצונו'  רצונך' 

ולהטיב עמך, כי זה הוא רצונו וחפצו של הבורא יתברך, להשפיע לאדם כל טוב.

בת'  יבטח  אשר  תגבר  'ברוך 

ותית ת' מבטחו' - שביטחונו 

תידוע  ומן  בלבד.  בה’  יהיה 

כי  הוא,  ידוע  דבר  והנה   -

שני  אדם  מבני  שימנת  מי 

לעשוה  יוהר  או  ממונים 

מסויים,  לתפקיד   - דבר 

ערך  אין   - מופסד  מינויו 

אחד  שכל  כיון  זה,  למינוי 

מרגיש  אינו  הממונים  מן 

יחידי  כאחראי  עצמו  את 

למילוי המשימה, מאחר שיש 

סומך  והוא  נוסף,  אדם  עמו 

על השני שיעשה את הדבר 

ומפני  א(,  ג,  עירובין  )ראה 

כך אין הממנה יכול לסמוך על אף אחד מהם שימלא תפקידו כנדרש. כל שכן מי שבטח גם על 

תאלתים וגם על תולהו, שייסהר בטחונו - שבטחונו ייפגם ולא ייחשב ]כי אם הדבר כך כשהוא 

סומך על שני בני אדם, השווים במהותם ובמעלתם, ואין אחד מקפיד אם הוא סומך גם על חבירו, 

כל שכן במי שבוטח בה’ ולהבדיל גם על מישהו אחר, שהוא נשאר קרח מכאן ומכאן, כי ה’ מסיר 

השגחתו ממנו, מפני שלא בטח עליו לבדו וזלזל בכבודו בכך שהשווה אליו את אחד מברואיו, 

לו  בידו לעזור  אין  ולעוזרו, שהרי הוא עצמו  לו  יוכל להועיל  בו לא  גם אותו שבטח  ומאידך 

במאומה לולא רצון ה’ )פת לחם([, ויתית תת - ביטחון מפוצל זה יהיה תסיבת תחתקת - יהיה הגורם 

החזק ביותר לתימנע ממנו מת שבטח עליו - שיימנע ממנו מלקבל את מה שהוא מקווה ובוטח 

 - להשיג ממנו יתברך, כמו שאמר )ירמית ית, ת(: 'ארור תגבר אשר יבטח באדם ושם בשר תרועו' 

ומשים חוזק בטחונו בעזרת בשר ודם, 'ומן ת' יסור לבו' - ומסיר מלבו את הביטחון בה’.

ותתקדמת תרביעיה - הנצרכת לאדם כדי שיהיה בטחונו בה’ בשלימות היא, שהתית תשגחהו חתקת 

ותשהדלוהו גדולת - שישגיח היטב וישתדל מאד לקיים מת שחייבו

תֵר  וּלְתִתָּ מִצְוֹהָיו,  וְלַעֲשׂוֹה  מֵעֲבוֹדָהוֹ,  תַבּוֹרֵא  בוֹ 

תְיֶת  יִּ שׁ שֶׁ תוּא מְבַקֵּ ֶ פִי מַת שּׁ נּוּ, כְּ ר תִתְתִירוֹ מִמֶּ מֵאֲשֶׁ

בּוֹ, עָלָיו  בוֹטֵחַ  תוּא  ֶ שּׁ מַת  בְּ לוֹ  ים  מַסְכִּ  תַבּוֹרֵא 

ד(:  ב,  )אָבוֹה  לִבְרָכָת  תִכְרוֹנָם  רַבּוֹהֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ

רְצוֹנוֹ,  ת רְצוֹנְךָ כִּ עֲשֶׂ יַּ דֵי שֶׁ ת רְצוֹנוֹ כִרְצוֹנְךָ כְּ עֲשֵׂ

יָי וְתָיָת יְיָ מִבְטָחוֹ. וּמִן  ר יִבְטַח בַּ בֶר אֲשֶׁ רוּךְ תַגֶּ בָּ

ים אוֹ  נֵי מְמֻנִּ נֵי אָדָם שְׁ ת מִבְּ מַנֶּ יְּ י מִי שֶׁ דוּעַ, כִּ תַיָּ

מִי  ן  כֵּ שֶׁ ל  כָּ מֻפְסָד,  מִנּוּיוֹ  בָר,  דָּ לַעֲשׂוֹה  יוֹהֵר 

טְחוֹנוֹ,  בִּ הֵר  סָּ יִּ שֶׁ וְתוּלָהוֹ,  תָאֱלתִֹים  עַל  טַח  בָּ שֶׁ

טַח  בָּ ֶ נּוּ מַת שּׁ נַע מִמֶּ ת תַחֲתָקָת לְתִמָּ בָּ וְיִתְיֶת תֶת תַסִּ

ר  בֶר אֲשֶׁ אָמַר )יִרְמְיָת ית, ת(: )יב(אָרוּר תַגֶּ מוֹ שֶׁ עָלָיו, כְּ

ר תְרעֹוֹ וּמִן יְיָ יָסוּר לִבּוֹ. שָׂ ם בָּ אָדָם וְשָׂ יִבְטַח בָּ

חֲתָקָת  חָהוֹ  גָּ תַשְׁ תְיֶת  הִּ שֶׁ תָרְבִיעִיה,  מָת  וְתַתַקְדָּ
בוֹ  חִיְּ ֶ ם מַת שּׁ לוּהוֹ גְדוֹלָת לְקַיֵּ דְּ הַּ וְתִשְׁ

לבו, כי השם בטחונו בבשר ודם, מלבד שאינו מועיל כמאמר הכתוב )תהלים קמו, ג( 'אל תבטחו 

בנדיבים בבן אדם שאין לו תשועה'. ובישעיה )ב, כ"ב( 'חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו כי 

במה נחשב הוא'. עוד זאת הרי קם ליה ב'ארור', וכמאמר הכתוב )ירמיה יז, ה( 'ארור הגבר אשר 

יבטח באדם', ומה מאוד גדלה הסיכלות, והיאך יוכשר בעיני עצמו לקבל עליו לטותא ]-קללה[ 

מפי נביא אשר היזקו וודאי וברור, בשביל בטחונו של בשר ודם שהוא הבל ובוודאי לא יועיל לו 

מאומה. ונמצא מפסיד בשתיים, אשר בעולם הזה לא ישיג מבוקשו וכמאמר הכתוב )איוב יא, כ( 

'ועיני רשעים תכלינה ומנוס אבד מנהם ותקותם מפח נפש'. וגם יענש בעולם הבא על העבירה 

שעשה, ונמצא הרע לנפשו בשני העולמות בשביל דבר רוח ובלתי מועיל.

ואחרי שיתברר להאדם כי אין ראוי לו לבטוח בשום בריה, יראה לשום בטחונו בו יתברך, כי הוא 

ולא  לישועה  פירוש אם חיכה  לישועה,  לו צפית  ובשעת הדין שואלים  אחד מהמצוות שבתורה, 

נתייאש ממנה והתחזק בבטחונו בכל פרט שנתחדש עליו, והבוטח מרוויח בשתיים, בעולם הזה 

בוודאי ישיג מה שחסר לו מהצטרכותו וכמאמר הכתוב )משלי י, יג( 'לא ירעיב ה' נפש צדיק', וכתיב 

)תהלים קיב, ז( 'משמועה רעה לא יירא נכון לבו בטוח בה'', והרבה פסוקים כדומה לזה, ועוד זאת 

ששכרו מרובה לעולם הבא שזה הוא כלל גדול בכל המצוות דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא, וכל 

טובת עולם הזה הם רק פרי המצוות שאוכל בעולם הזה, והקרן קיימת לעולם הבא שכולו טוב.  יב. ארור תגבר אשר יבטח באדם. כתב ה'בית הלוי' )ליקוטים מכת"י(: וגם זאת ישים האדם אל 
 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרפג הרפב   תמוסר   ארחוה   

תבורא  על  שיבטח  מי  אבל 

ותוא  רצונו  את  שימלא   -

שהוא  בעוד   - אוהו  ממרת 

עובר על מצוותיו, כמת תוא 

דעהו  וכמת  טיפש,   - סכל 

וכמה   - ותכרהו  חלושת 

במה  והבנתו חלושים,  דעתו 

בעת  בה’  בו  בוטח  שהוא 

כי  דברו,  את  ממרה  שהוא 

האדם  שהרי   - רואת  תוא 

יודע, כי מי שנהמנת לו מבני 

אדם על דבר - שמי שנתמנה 

על ידי אדם לתפקיד מסויים, כשתוא מצות אוהו לתהעסק בצורך מצרכיו - בין שמינהו וציווהו 

לעסוק באחד מצרכיו, או מתתיר אוהו מדבר - ובין שציווהו והזהירו להימנע מדבר מסויים, ובעבור 

כך יתן שכרו או יעשה טובה אחרת בעבורו, ויעבור על מצווהיו - ואותו ממונה יעבור על ציוויו, 

ויגיע לממנת עברו על מצווהיו - כאשר יִוָודע למי שמינהו שנמנע מלקיים את אשר ציווהו, הדבר 

ברור כי יתית המרי הזה תסיבת תחתקת - גורם חזק ביותר וסיבה בטוחה לתימנע ממנו תיעשוה מת 

שבטח עליו בו - שימנע מי שמינהו מלתת לו מה שהבטיחו. ואם אצל בני אדם הדומים זה לזה 

הוא כך, כל שכן מי שעבר על חוקי תאלתים

 - רצונו'  מפני  רצונך  'בטל 

והתגבר  תאוותך  את  בטל 

רצון  מפני  הרע  יצרך  על 

ה’ יתברך, 'כדי שיבטל רצון 

אחרים' - כדי שיבטל הקב”ה 

אחרים  של  רצונם  את 

המבקשים את רעתך, ויעשה 

זאת אפילו שלא בדרך הטבע, 'מפני רצונך' - בזכות שאתה מבטל רצונותיך מפני ציווי הבורא 

)מרפא לנפש(, ואמר תכהוב )התלים לת, ג(: 'בטח בת'' - ואל תאמר אם לא אגזול ואגנוב, או אם 

אתן צדקה לעני, במה אתפרנס? אלא 'ועשת טוב' - הרי שהפסוק תולה את מדת הביטחון בעשיית 

הטוב, שהוא קיום המצוות. 'שכן ארץ' - ואז תשכון בארץ לאורך ימים, כי יתן לך ה’ מזונותיך 

במקומך ולא תצטרך לנדוד למרחקים )מלבי”ם(, 'ורעת אמונת' - תשיג מזונותיך בכבוד, בשכר 

האמונה שהאמנת בה’ ושמת את בטחונך בו )עפ”י רש”י ופת לחם(, ואמר )איכת ג, כת(: 'טוב ת' 

לקויו' - לבוטחים בו ומקוים אליו, אך לא לכולם, אלא 'לנפש הדרשנו' - לנפש אשר תדרוש 

לעשות את רצון הבורא בקיום מצוותיו )טוב הלבנון(.

בְטַח עַל תַבּוֹרֵא וְתוּא מַמְרֶת אוֹהוֹ,  יִּ מִי שֶׁ אֲבָל 
ת  חֲלוּשָׁ דַעְהּוֹ  ת  וְכַמָּ סָכָל,  תוּא  ת  מָּ )יד(כַּ

נֵי  ת לוֹ מִבְּ הְמַנָּ נִּ י מִי שֶׁ י תוּא רוֹאֶת, כִּ רָהוֹ, כִּ וְתַכָּ

ק  לְתִהְעַסֵּ אוֹהוֹ  ת  מְצַוֶּ תוּא  שֶׁ כְּ בָר,  דָּ עַל  אָדָם 

בָר, וְיַעֲבֹר עַל  רָכָיו, אוֹ מַתְתִיר אוֹהוֹ מִדָּ צֹרֶךְ מִצְּ בְּ

י יִתְיֶת  ת עָבְרוֹ עַל מִצְוָהוֹ, כִּ יעַ לַמְמַנֶּ מִצְוֹהָיו, וְיַגִּ

טַח  בָּ ֶ נּוּ תֵעָשׂוֹה מַת שּׁ נַע מִמֶּ ת תַחֲתָקָת לְתִמָּ בָּ תַסִּ

תָאֱלתִֹים  י  חֻקֵּ עַל  עָבַר  שֶׁ מִי  ן  כֵּ שֶׁ ל  כָּ בּוֹ.  עָלָיו 

רְצוֹן  ל  בַטֵּ יְּ שֶׁ דֵי  כְּ רְצוֹנוֹ  נֵי  מִפְּ רְצוֹנְךָ  ל  טֵּ )יג(בַּ

ג(:  לת,  ים  תִלִּ )הְּ הוּב  תַכָּ וְאָמַר  רְצוֹנֶךָ,  נֵי  מִפְּ אֲחֵרִים 

אֱמוּנָת,  וּרְעֵת  אֶרֶץ  כָן  שְׁ טוֹב  ת  וַעֲשֵׂ ייָ  בַּ טַח  בְּ

נּוּ. דְרְשֶׁ וְאָמַר )אֵיכָת ג, כת(: טוֹב יְיָ לְקוָֹו לְנֶפֶשׁ הִּ

הדבר לכפרי הרואה את בת המלך, ברור הדבר שהוא לא יבוא לחמוד כלל לישא אותה, מפני 

שהוא יודע שזה לא יתכן כלל. נמצא שדבר שאדם מבין שלא שייך שיהיה לו, הוא אינו חומד או 

רוצה אותו. כך צריך האדם לבטל את כל רצונותיו מפני רצון השי"ת, ביודעו שאין בבריאה רצון 

אחר מלבד רצונו יתברך. 

יד. כמת תוא סכל. ה'חתם סופר' )פרשת ויקרא, עמוד ה', ד"ה כל המנחה( פירש את הפסוק: 'כל 

המנחה אשר תקריבו לה' לא תעשה חמץ'. שמרמז על הבוטח בה' שנקרא בלשון 'מנחה' ע"ש מה 

שכתב ב'חובת הלבבות' שהבוטח בה' יש לו 'מנוחת הנפש' והשליך יהבה על מי שבטחה בו, ועליו 

נאמר כך 'לא תעשה חמץ', שהחמץ מרמז על חטא, וכוונת הכתוב שלא יהיה כסיל מתעבר ובוטח, 

שלא יהא הבוטח בה' בעל חטא כי אם כן מה לו ולבטחון. 

יג. בטל רצונך מפני רצונו. מדוע נאמר 'בטל' רצונך ולא 'העבר' או 'שבר'? 

זו מעלה טובה והלוואי  אמר רבי אליהו לופיאן זצ"ל: אמנם העולם אומרים ששבירת המידות 

הרצונות שלו  ולשרש את  צריך האדם לעקור  זה התכלית. אלא  לזה, אבל האמת שאין  ונגיע 

רצונך  'בטל'  התנא  שאמר  וזהו  השי"ת!  מרצון  חוץ  וכלל  כלל  אחר  רצון  לו  יהיה  שלא  עד   -

מפני רצונו, ולא 'העבר' או 'שבר' רצונך, כי אז היה אפשר להבין שיוכל להיות לך רצון משלך, 

רצונך,  'בטל'  ואמר  בלשונו  התנא  דקדק  ולכן  מקום.  של  לרצונו  אותו  ותכניע  שתשבר  אלא 

היינו צריך אתה לבטל הרצון העצמי מכל וכל כאילו לא היה מעולם, וכך תוכל לעמוד איתן 

מרצונו של חוץ  רצון  שום  לך  אין  כי  בעוה"ז,  הנושבות  החזקות  והרוחות  כל המשברים   בפני 

מקום.

והדרך לביטול הרצון עד שהאדם לא ירצה כלל לעשות אחרת מרצון ה', אומר רבי אליהו אליעזר 

דסלר, הוא ע"י שיתרחק הרבה מהרצונות שלו - אז שוב לא ירצה בהם. יסוד זה הוא עפ"י דברי 

ה'אבן עזרא' על הפסוק "לא תחמוד" )שמות כ, יד(, השואל כיצד מצווה התורה על האדם שלא 

לחמוד, הרי הלב חומד דברים יפים, ואין זה בשליטתו של האדם להימנע שלא לחמוד? אלא דומה 

 עיונים 

 עיונים 



הלבבות שער הבטחוןחובות 

תמוסר  הרפת   ארחוה 

ביושר לבב הלבבותשער הבטחון חובות 

תמוסר  ארחוה  הרפד  

ותעיד  יעד  אשר  ומצווהיו, 

עליתם - שה’ הבטיח עליהם 

והזהיר עליהם בעונש.  שכר 

]עוד אפשר לבאר, אשר יעד 

- ה’ יתברך בכבודו ובעצמו, 

ידי  על   - עליהם  והעיד 

נביאיו וחכמיו )הגר”י עמדין, 

שהתית  הלבבות([,  מנוח 

נכתבת  עליו  תבוטח  הוחלה 

שתהיה  וודאי   - כשימרתו 

בלתי  בה’  הבוטח  תקוות 

אמינה ובלתי מתקבלת בזמן 

יתית  ולא  רצונו,  על  שעובר 

בוטח  בשם  לתיקרא  ראוי 

באלתים, אך תוא - אלא הרי 

ברשעות  אדם  ינהג  למה   - יבצע'  כי  חנף  'כי מת הקוה  כת, ח-ט(:  )איוב  הוא כמו שאמר תכהוב 

ובגזלנות, הרי סופו הוא 'כי ישל אלות נפשו' - שהאלהים יטול וישליך את נפשו מעליו. 'תצעקהו 

ישמע אל' - וכי ישמע ה’ את צעקתו של הגזלן כשיצעק אליו בבוא עליו צרה למלטו ממנה?! 

ונאוף  'תגנוב רצוח  ת, ט(:  )ירמית  יועילוהו, ואמר  לא  בה’  ובטחונו  הרשע  הרי שתפילת  )רש”י(. 

ותשבע לשקר', ואמר )ירמית ת, י( הנביא שלאחר שעשו מעשים אלו: 'ובאהם ועמדהם לפני בביה 

תתת אשר נקרא שמי עליו', ומסיים הכתוב בתמיהה: ‘ואמרתם נצלנו למען עשות את כל התועבות 

האלה’ - האם אתם חושבים כי על ידי שתבואו לבית המקדש להתפלל תינצלו מהעונש המגיע 

לכם עבור כל תועבותיכם? ואמר )ירמית ת, יא(: 'תמערה פריצים תית תביה תתת אשר נקרא שמי 

עליו' - האם אתם חושבים את בית המקדש למערה של פושעים, המשמשת להם מפלט ומחבוא 

אחרי שביצעו את פשעיהם, כך תחשבו שאתם ניצולים בבואכם אל בית המקדש )רד”ק(, הרי 

שלא יועיל הביטחון לרשע.

תְיֶת  הִּ )טו(שֶׁ עֲלֵיתֶם,  וְתֵעִיד  יָעַד  ר  אֲשֶׁ וּמִצְוֹהָיו, 

וְלאֹ מְרֵתוּ,  יַּ כְשֶׁ נִכְתָבָת  עָלָיו  תַבּוֹטֵחַ   הּוֹחֶלֶה 

אלתִֹים, אַךְ תוּא  ם בּוֹטֵחַ בֵּ שֵׁ רֵא בְּ יִתְיֶת רָאוּי לְתִקָּ

קְוַה  הִּ מַת  י  כִּ ח-ט(:  כת,  )אִיּוֹב  הוּב  תַכָּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ

תֲצַעֲקָהוֹ  נַפְשׁוֹ,  אֱלוֹתַּ  ל  יֵשֶׁ י  כִּ יִבְצָע  י  כִּ חָנֵף 

וְנָאֹף  רָצֹחַ  תֲגָנֹב  ט(:  ת,  )יִרְמְיָת  וְאָמַר  אֵל,  מַע  יִשְׁ

ם  קֶר, וְאָמַר )יִרְמְיָת ת, י(: וּבָאהֶם וַעֲמַדְהֶּ ֶ בֵעַ לַשּׁ ָ וְתִשּׁ

וְאָמַר עָלָיו,  מִי  שְׁ נִקְרָא  ר  אֲשֶׁ ת  תַתֶּ יִה  בַּ בַּ  לְפָנַי 

ר  ת אֲשֶׁ יִה תַתֶּ רִצִים תָיָת תַבַּ )יִרְמְיָת ת, יא(: תַמְעָרַה פָּ

מִי עָלָיו. נִקְרָא שְׁ

צ”ע, שהרי אמרו חז”ל )ילקוט תהלים פרק לב( על הפסוק “והבוטח בה’ חסד יסובבנו” - “אפילו 

רשע ובוטח בה’ חסד יסובבנו”, וכן מובא במדרש תהלים )כה(: “משל לאחד שהיה לסטים תפסוהו 

והלקוהו, אמר: ‘קרוב למלך אני’, הביאוהו להמלך, א”ל המלך: ‘וכי אתה קרוב שלי'?! א”ל: ‘בטחתי 

בך’. אמר המלך: ‘הואיל ובטחת בי עלי להצילך’”. מבואר בזה שענין בטחון שייך אפילו לרשע, 

שע”י הבטחון מפיק רצון מה’ אע”פ שאינו ראוי לפי מעשיו, וצ”ע. 

נגד  שהוא  בדבר  כשחוטא  רק  זה  בטחון,  שייך  לא  שברשע  מהפסוקים  שמוכח  שמה  ואפשר, 

הבטחון עצמו, שבוטח רק במחשבתו ואילו מעשיו נוגדים את בטחונו, שבזה מוכח שאין בטחונו 

אמיתי, וכגון, הגוזל ממון חבירו, שאינו ראוי להיקרא בשם בוטח כלל, ומחשבתו ניכרת מתוך 

מעשיו שאין האמונה בהשגחה פרטית נר לרגליו, שכן ממה נפשך אם בוטח הוא למה יגזול, הרי 

אין אדם נוגע במוכן לחבירו אפילו כמלא נימא )יומא לח, ב(, ומה שמוכן לו יקבלנו בהיתר, נמצא 

שמעשיו מוכיחין על בטחונו שמזויף הוא, ואין לו לצפות שה’ ישמע תפלתו, וכמו כן החוטא בענין 

משא ומתן באמונה, ועושהו באופנים האסורים עפ”י התורה, וסיבת חטאו היא שנחפז להשיג הון, 

ובוטח בה’ שבדרך זו ישיג את מבוקשו, הנה בזה האופן אין בטחונו אמיתי, דאם היה בטחונו 

כראוי הרי אין מעצור לה’ להושיע באופנים המותרים. אבל אם הבטחון הוא אמיתי, בזה אמרו 

‘חסד יסובבנו’, ואפילו הוא רשע בענינים אחרים. 

ועוד נראה, והוא העיקר, דהנה אמרו במסכת פסחים )קיח, א( שהקב”ה גובה חובתו של אדם 

בטובתו. כלומר, אדם המחוייב בעונש על חטאו, הקב”ה עושה עמו חסד וגובה ממנו את חובתו 

מן הטוב שהוא עצמו השפיע עליו, כגון את חובו של העשיר גובה בשורו, ואת חובו של העני 

גובה בשיו, ועל ידי הפגיעה והחיסרון בטובה שיש לו אזי החוב משתלם ומתכפר חטאו. וכן הוא 

גם בזה הבוטח שאינו מקיים מצוותיו של הקב”ה, שאמנם מידת הבטחון פועלת גם אצלו שיונהג 

במידת החסד, אלא שכיון שיש לו חובות, אינו מקבל שפע זה אלא משמש הוא לפרעון חובותיו. 

וכך מצינו אצל יעקב אבינו, שבטחונו בה’ היה גדול מאד, כמו שנאמר “האלקים הרועה אותי 

מעודי עד היום הזה” )בראשית מח, טו(, ואעפי”כ כאשר בא עשיו לקראתו, כתוב “ויירא יעקב 

יעקב  שגם  הרי  החטא.  יגרום  שמא  א(  ד,  )ברכות  חז”ל  ופירשו  ז(,  לב,  )שם  לו”  ויצר  מאד 

בעוצם בטחונו, ועל אף הבטחה מיוחדת שניתנה לו ביציאתו מבית אביו, “ושמרתיך בכל אשר 

סיבה  הוא  האמיתי  הבטחון  אמנם  שכאמור  אלא  כלל.  לפחד  סיבה  לו  אין  הלא  וא”כ  תלך”, 

לשפע והרווחה, אך כאשר גורם החטא קיים וצריך להיענש בסיבתו, גובים חוב זה מאותה טובה 

רבי אהרן’ ח”א )‘משנת  זהו העונש  ומניעת אותה טובה  לו,  בגין הבטחון שהיה   העתידה לבא 

עמ’ יח וח”ד עמ’ עב(. 

טו. שהתית הוחלה תבוטח עליו נכתבת כשימרתו, ולא יתית ראוי לתקרא בשם בוטח באלקים. מבואר 

מדברי רבינו שלא שייך בטחון כשעובר על רצון ה’, ומביא לכך סייעתא מהפסוקים. והדברים 

 עיונים 

 עיונים 
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תמוסר  ארחוה  הרפת הרפו   תמוסר   ארחוה   

מן  תמים  אה  תמעלים 

קשורים  הבאר  אל   - תבאר 

המים.  את  להעלות  כלים 

הקרובה,  הסיבה  הוא  הכלי 

הסופית  הפעולה  הוא  כי 

הקרובה ביותר אל התכלית 

מהבאר  המים  הוצאת  שהיא 

המים  שאיבת  ]פעולת 

נעשית  האדמה  ממעמקי 

בהמה  קושר  האדם  כך: 

מפעיל  זה  גלגל  לגלגל, 

דלי.  בו  שקשור  אחר  גלגל 

הבהמה מסובבת את הגלגל, 

שמסובב את הגלגל שהדלי תלוי בו, ועל ידי כך מעלה הדלי את המים. הדלי הוא “הגורם הקרוב” 

להעלאת המים מעומק הבאר על פני הארץ, מפני שהוא קרוב ביותר אל המים וגומר את פעולת 

השאיבה[, וסיבהו תרחוקת - ודוגמא לגורם רחוק היא, תאדם עצמו, שתוא קושר תבתמת אל תגלגל 

“הגורם הרחוק”  ]והוא  לגלגל,  ידי שקשר את הבהמה  - האדם שהתחיל בפעולת השאיבה על 

המים  מוּצָאִים  שבסופם  הבאים  בשלבים  הגורמים  של  לפעולתם  הגורמת  היא  פעולתו  שהרי 

מן הבאר, ופעולתו רחוקה מגמר פעולת השאיבה[ ומניעהו - והבהמה מפעילה ומניעה )מלשון 

‘תנועה’( את הגלגל לתעלוה את תמים מהחהיוה תבאר אל פני תארץ. אך תסיבוה - ואילו שאר 

הגורמים ה”אמצעיים” אשר הן בין תאדם ותכלים - בין האדם הקושר את הגלגל ועד הדלי המעלה 

את המים, הם מצועים בין שני תדברים - הם גורמי ביניים המגשרים בין שני הדברים, בין הגורם 

הרחוק )-האדם( לגורם הקרוב )-הדלי(, ותם תבתמת ותעיגולים - הבהמה והגלגלים, שמניע קצהם 

אה קצהם - המפעילים זה את זה, שכל הקודם בהם מניע ומסובב את הבא אחריו, ותחבל - וגם 

החבל שבו קשור הדלי לגלגל, הוא בכלל הגורמים האמצעיים. ואם יקרת פגע לאחה מן תסיבוה 

מן  באחד  קלקול  יקרה  אם  הדבר;  יושלם  לא  האמצעיים  הגורמים  שלימות  ולולא   - תנתכרוה 

המקשרים והמגשרים בין האדם לדלי, לא יוגמר תענין תמכוון בתם - לא תצא אל הפועל המטרה 

הסופית שרצו להשיג אמצעותם, שהיא הוצאת המים מהבאר. וכן הוא גם בנוגע לשאר תמעשים - 

 שאר הפעולות המתהוות בעולם תיוצאים אל גבול תתויית - הפעולות היוצאות אל הפועל ומתהוות

בבריאה,

 - תחמישיה  ותתקדמת 

שיהיה  כדי  לאדם  הנצרכת 

שיהבאר  היא,  שלם,  בטחונו 

לו,  ברור  שיהיה   - אצלו 

יציאתם  כי   - תשלמה  כי 

תדברים  של  הפועל  אל 

והמתרחשים  תמהחדשים 

תיצירת  לאחר  תתת  בעולם 

העולם,  בריאת  לאחר   -

נעשים   - דברים  בשני  תוא 

אופנים:  משני  אחד  ידי  על 

מפני  אופן אחד מתם,   - אחד 

וחפצו  יהעלת  תבורא  גתירוה 

ביציאהם אל גבול תתויית - על 

ברצונו  יתברך  שהבורא  ידי 

גזר שדברים אלה יתהוו ויהיו 

סיוע  ללא  למציאות  תיכף 

האופן  אופנים.  בשני  העושר  אליו  יגיע  לאדם,  עושר  ה’  ברצון  נגזר  כאשר  ]לדוגמא:  אחר  מדבר 

הראשון, שיתעשר על ידי מטמון שמצא לפתע, או מפני ירושה גדולה שקיבל מקרובי משפחתו ללא 

כל טורח ועמל. ההתעשרות נעשתה מיד כשרצה והחליט הקב”ה להעשיר אדם זה[. ותשני - והאופן 

השני הוא, סיבוה ומצועים - על ידי גורמים ואמצעים ]כגון, שהעושר שנגזר עליו יגיע על ידי טירחה 

שיצטרך לנסוע על פני ימים ונהרות ודרכים רחוקות ומסוכנות במשך זמן רב עד שיגיע לצבירת הון, 

ובאופן הזה רצון ה’ שהשגת העושר תצא אל הפועל על ידי השתלשלות של אמצעים וגורמים רבים 

)מרפא לנפש([, מתם קרובים ומתם רחוקים - יש סיבות שהן קרובות אל הדבר שנתהווה, ויש סיבות 

שהן רחוקות מהדבר שנתהווה, ומתם נגלים - יש סיבות שגלוי וניכר לעין האדם שהן הסיבות שגרמו 

לאותה תוצאה, ומתם נסהרים - ופעמים שהסיבה להתהוות הדבר עתה נסתרת מעין האדם, וכלם רצים 

לתשלים - וכל הסיבות והגורמים מוציאים לפועל בזריזות את מת שנגתר תוייהו ותיראוהו - מה שגזר 

הבורא שיתהווה ויתגלה בעתר תאלתים לתם על תת - כשה’ מסייע להם בכך.

 - לגורם קרוב - כתוצאה תמים ממעמקי תארץ בגלגל  ודוגמא  ומשל   - ודמיון תסיבוה תקרובוה 

כשאיבת המים ממעמקי האדמה על ידי גלגל בכלים

תָרְחוֹקָת,  הוֹ  וְסִבָּ אֵר,  תַבְּ מִן  יִם  תַמַּ אֶה  עֲלִים  תַמַּ

ל, וּמְנִיעָהוֹ  לְגַּ תֵמָת אֶל תַגַּ ר תַבְּ תוּא קוֹשֵׁ תָאָדָם, שֶׁ

נֵי תָאָרֶץ.  פְּ אֵר אֶל  יּוֹה תַבְּ חְהִּ יִם מִהַּ לְתַעֲלוֹה תַמַּ

ין  לִים, מִצּוּעִים בֵּ ין תָאָדָם וְתַכֵּ ר בֵּ בּוֹה אֲשֶׁ אַךְ תַסִּ

נִיעַ  מֵּ שֶׁ וְתָעִגּוּלִים,  תֵמָת  תַבְּ וְתֵם  בָרִים,  תַדְּ נֵי  שְׁ

קְצָהָם אֶה קְצָהָם, וְתַחֶבֶל. וְאִם יִקְרֶת פֶגַע לְאַחַה 

תֶם.  ן בָּ מֵר תָעִנְיָן תַמְכֻוָּ רוֹה, לאֹ יִגָּ תְכָּ בּוֹה תַנִּ מִן תַסִּ

תַתֲוָיָת, בוּל  גְּ אֶל  תַיּוֹצְאִים  ים  עֲשִׂ תַמַּ אָר  שְׁ  וְכֵן 

י  כִּ אֶצְלוֹ,  אֵר  הְבָּ יִּ שֶׁ יה,  תַחֲמִישִׁ מָת  וְתַתַקְדָּ
ים  שִׁ הְחַדְּ תַמִּ בָרִים  תַדְּ לָמַה  תַשְׁ

דְבָרִים.  נֵי  שְׁ בִּ תוּא  תַיְצִירָת,  לְאַחַר  ת  תַתֶּ עוֹלָם  בָּ

יצִיאָהָם  ת וְחֶפְצוֹ בִּ תֵרוֹה תַבּוֹרֵא יִהְעַלֶּ אֶחָד מֵתֶם, גְּ

מֵתֶם  וּמִצּוּעִים,  סִבּוֹה  נִי,  ֵ וְתַשּׁ תַתֲוָיָת.  בוּל  גְּ אֶל 

וּמֵתֶם  נִגְלִים  וּמֵתֶם  רְחוֹקִים,  וּמֵתֶם  קְרוֹבִים 

גְתַר תֲוָיָהוֹ  נִּ ֶ לִים מַת שּׁ ם רָצִים לְתַשְׁ רִים, וְכֻלָּ נִסְהָּ

עֵתֶר תָאֱלתִֹים לָתֶם עַל תֶת. וְתֵרָאוֹהוֹ בְּ

יִם  תַמַּ תוֹצָאַה  כְּ רוֹבוֹה,  תַקְּ בּוֹה  תַסִּ וְדִמְיוֹן 
כֵלִים  בְּ ל  לְגַּ גַּ בַּ תָאָרֶץ  י  עֲמַקֵּ מִמַּ
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תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  הרפט הרפח  

וכאשר   - נסהכל  וכאשר 

בצורך תאדם  ונראה  נתבונן 

צריך  האדם  שאף   - לסבב 

להפעיל גורמים ולתהגלגל - 

לגמור  באמצעים  ולהשתמש 

את  להשיג  כדי   - עניניו 

תעין  בראוה  נמצאתו  צרכיו, 

- נראה זאת בחוש שללא הגורמים לא יצא שום דבר אל הפועל. כי תצריך אל תמתון - שהרי מי 

שהוא רעב וצריך לאכול, גם כשיושם לפניו תמאכל כראוי לו - כשהוא מוכן כראוי, אם לא יהגלגל 

לאכלו - אם לא ישתמש באמצעים כדי לאוכלו בתגבתהו אל

ל  לְגֵּ ב וּלְתִהְגַּ צֹרֶךְ תָאָדָם לְסַבֵּ ל בְּ כֵּ נִסְהַּ ר  וְכַאֲשֶׁ
תָעַיִן.  רְאוּה  בִּ נִמְצָאֵתוּ  עִנְיָנָיו,  לִגְמַר 

אֲכָל  תַמַּ לְפָנָיו  ם  יּוּשַׂ שֶׁ כְּ תוֹן,  תַמָּ אֶל  רִיךְ  תַצָּ י  כִּ

תָהוֹ אֶל  בְתַגְבָּ ל לְאָכְלוֹ  לְגֵּ יִהְגַּ רָאוּי לוֹ, אִם לאֹ  כָּ

לא יהקבצו - אין הן יוצאות 

 - ותולהו  תאדם  מן  לפועל 

מכוח פעולות האדם או מפני 

בגתירה  אם  כי  אחרת,  סיבה 

תאלתים - שיגזור על הדבר 

 - ותתמנהו תסיבוה  שיתהווה 

על  וגורמים  סיבות  והכנת 

ידו, אשר בתן תיגמרם - שעל 

כמו  נגמרות,  הפעולות  ידם 

'ולו  ג(:  שאמר )שמואל־א ב, 

שהקב”ה   - עלילוה'  נהכנו 

מזמן כל הסיבות המסובבות כל דבר במספר ומניין. אם היתה חסרה סיבה אחת, לא היה הדבר 

יוצא אל הפועל )פת לחם(, ואמר )ירמית לב, יט(: 'גדל תעצת ורב תעלילית' - הקב”ה הוא אדון 

הסיבות ופועלם )פת לחם(. ומוסיף רבנו להביא את הפסוק הבא כדי למנוע את המחשבה הבאה: 

 אולי הסיבות הן אכן מאת ה’, אך התוצאה שיצאה אל הפועל אינה בכוונה תחילה, על כך ואמר 

- הרי מבואר שהסיבה שגרמה את הדבר היא ממנו  )מלכים־א יב, טו(: 'כי תיהת סיבת מעם ת'' 

לחם(. ואם התיינת  )פת  ומטרה שנוצרה ממנה  תוצאה  אותה  עבור  ברורה  כוונה  יתברך, מתוך 

מן  דבר  יציאה  הוגמר  לא  כלל,  הראשוניות  הסיבות  תהיינה  לא  ואם   - בכלל  נעדרוה  תסיבוה 

תפעולוה תטבעיוה אל גדר תתויית - שום פעולה לא תצא אל הפועל ולא תושלם בדרך הטבע.

גְתֵרַה  בִּ אִם  י  כִּ וְתוּלָהוֹ,  תָאָדָם  מִן  צוּ  יִהְקַבְּ )טת(לאֹ 

מוֹ  מְרָם, כְּ תֶן תִגָּ ר בָּ בּוֹה אֲשֶׁ תָאֱלתִֹים וְתַתְמָנָהוֹ תַסִּ

וְאָמַר  עֲלִילוֹה,  נוּ  נִהְכְּ וְלוֹ  ג(:  ב,  מוּאֵל־א  )שְׁ אָמַר  שֶׁ

וְאָמַר  ת,  תָעֲלִילִיָּ וְרַב  תָעֵצָת  דלֹ  גְּ יט(:  לב,  )יִרְמְיָת 

וְאִם  יְיָ.  מֵעִם  ת  סִבָּ תָיְהָת  י  כִּ טו(:  יב,  )מְלָכִים־א 

מֵר יְצִיאַה  כְלָל, לאֹ הִגָּ רוֹה בִּ בּוֹה נֶעְדָּ תְיֶינָת תַסִּ הִּ

דֶר תַתֲוָיָת. בְעִיּוֹה אֶל גֶּ עֻלּוֹה תַטִּ בָר מִן תַפְּ דָּ

טת. לא יהקבצו מן תאדם ותולהו כי אם בגתירה תאלותים ותתמנהו תסיבוה אשר בתן תגמרם. כתב 

הסיבה  לא  כי  יבין,  והצליח,  עסק  באיזה  כשעסק  “גם  מכת”י(:  מאמרים,  )ליקוטי  הלוי’  ה’בית 

]העסק[ גרמה לו הריווח, רק להיפוך הריווח ההוא שנגזר עליו גרם לכך שיזדמן לו הסיבה ]העסק[ 

שממנו יצאה המסובב הנרצה לו יתברך”.

ומסובב, פירוש, יש את הסיבה הגורמת את  ביאור דבריו, כי הנה בכל דבר בעולם יש סיבה 

שוררת  המסובב  ומהו  הסיבה  מהי  המדויקת  באבחנה  הסיבה.  מן  הנולדת  ]-התוצאה[  המסובב 

מבוכה רבה ורבים הם הטועים בזה. למשל, אדם השקיע כספו בעסק והרוויח מכך רווח גדול, 

בשכל האנושי נראה, כי ההשקעה היא הסיבה שממנה נוצר הרווח הגדול. אבל באמת זוהי טעות 

גדולה, שלא העסק גרם את הרווח, אלא מן השמים נגזר עליו שירוויח ומשום כן סובבו את מהלך 

העניינים שישקיע את כספו בעסק מוצלח וירוויח, נמצא א”כ כי לא העסק הוא הסיבה לרווח, 

אלא גזירת שמים שירוויח היא היא הסיבה והגורם שיזדמן לו עסק מוצלח וירוויח. 

ה’חפץ חיים’ היה אומר: מה שאנו רואים שהפיקח מצליח בעסקיו ולהיפך הטיפש אינו מצליח 

זו  לו כשרונות.  זה האיש שאין  ומסכן  אנו שהודות לכשרונותיו מצליח,  וחושבים  עני,  ונשאר 

הסתכלות לא נכונה, אלא, קודם ביאת האדם לעולם מכריזים למעלה פלוני יהיה עשיר ואלמוני 

יהיה עני )נדה טז, ב(, ואותו שנגזר עליו להיות עני חונן אותו הקב”ה במעט כשרונות. היינו שלא 

בגלל שהוא טיפש הוא לא מצליח, אלא להיפך, בגלל שנגזר עליו לא להצליח – הרי הוא טיפש, 

והרבה דרכים למקום.

ממשיך ה’בית הלוי’ לבאר על פי זה את הנאמר במדרש רבה )בראשית פרשה פט( על הפסוק 

)בראשית מא, א( ‘ויהי מקץ שנתים ימים ופרעה חולם’ - "הדא הוא דכתיב )איוב כח, ג( ‘קץ שם 

לחושך’, זמן נתן ליוסף כמה שנים יהיה בבית האסורים, כיון שהגיע הקץ - חלם פרעה חלום”. רצו 

בזה לשלול שלא נחשוב כי חלומו של פרעה גרם לכך שיוסף יצא מבית האסורים, אלא ההיפך 

הוא הנכון, שכיון שהגיע זמנו של יוסף לצאת מבית האסורים זה היה הסיבה לחלום פרעה. וכן 

בענין כתונת הפסים שלא נאמר כי הכתונת פסים שעשה יעקב אבינו ליוסף יתר על אחיו גרמה 

הגלות לאבותינו, אלא שכיון שהיתה גזירה קדומה לזה בברית בין הבתרים, ובאמת גזירת הגלות 

היא שסיבבה את הסיבה הלזו של הכתונת שעל ידה נתגלגל הגלות, ואם לא היה עושה לו הכתונת 

פסים היתה גזירת הגלות מתגלגלת על ידי סיבה אחרת, וכן בכל דבר המסובב, הנרצה לו יתברך, 

הוא הגורם שיזדמן להאדם הסיבה. עכת”ד. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  הרצא הרצ  

סיבוה  על  ולסבב  לחתור 

ולחפש  להשתדל   – תטרף 

אחר אמצעי מזונו ושאר מת 

ושאר   – אליו  צריך  שתוא 

נחלקת   - פנים  לשני  צרכיו, 

לשני טעמים:

אחד מתם - הסיבה הראשונה 

תחכמת  שחייבת  מפני  היא: 

בחינה תנפש – מפני שקבעה חכמת הבורא שיש לבחון את נפש האדם בעבודה תאלתים ובתמרוהו 

]וכפי שביאר רבנו באריכות לעיל בשער  – האם הוא בוחר בעבודת האלוקים או במרידה בו 

עבודת האלוהים פרק ט', שרצון הבורא להיטיב לנשמה ולהעלותה לדרגה העליונה ביותר, שאין 

יכולה להגיע אליה אלא עד שתרד לעולם הזה לגוף האדם ותעמוד במבחן, ותעבוד את  היא 

ידי שיגביה  - על  פיו ולעסו 

לפיו  ויכניסנו  האוכל  את 

ויאכל אותו, לא יישבר רעבונו 

הוא  וכך   - וכן  רעב.  ויישאר 

גם אצל תצמא בצרכו - כאשר 

האדם צמא וזקוק אל תמים - 

גם כשמונחת לפניו כוס מים 

עד  בכך,  צמאונו  יעבור  לא 

לפיו  המים  את  יושיט  אשר 

במה  שאפילו  הרי  וישתה, 

שכבר מונח לפני האדם, הוא 

צריך לעשות פעולות נוספות 

כדי להשלים את רצונו. וכל 

יימנע תמאכל ממנו  שכן אם 

להרבות  שצריך  שכן  וכל   -

האוכל  כשאין  בהשתדלות 

מוכן ומונח לפניו עד שיהגלגל 

- עד שיפעיל אמצעים להקנו - להכין אותו בטחינת ולישת ואפיית ותדומת לתת. ויוהר גלגול מתת 

וקשת - ואמצעים רבים וקשים מאלה עליו להפעיל, אם יצטרך לקנוהו ולהקנו - אם יצטרך גם לקנות 

תחילה את התבואה ולהכינה למאכל. ויוהר מתת עוד - ועוד יותר קשה הדבר, אם לא יתדמנו לו תדמים 

שיקנת אוהו בתם - אם אין לו הכסף הדרוש לקנות בו את התבואה, ויצטרך לגלגול ולסיבוב גדול 

ממת שתכרנו קודם - במקרה כזה עליו להפעיל גורמים ואמצעים רבים מאלה שהזכרנו, כדי להשיג 

את הכסף, דהיינו שישהכר בדמים - אם על ידי שישכיר את עצמו למלאכה, או שימכור מת שתוא 

 צריך לו מחפצים וקנינים - או שיוצרך למכור את חפציו שהוא משתמש בהם או את רכושו, וכיוצא

בתם.

ותעילת אשר בעבורת – והסיבה שבגללה חייב תבורא אה תאדם – גזר הבורא על האדם שיצטרך 

תוּא  ֶ שּׁ אָר מַת  וּשְׁ רֶף  תַטֶּ סִבּוֹה  עַל  ב  וּלְסַבֵּ ר  לְחַתֵּ

נֵי פָנִים. צָרִיךְ אֵלָיו, לִשְׁ

חִינַה בְּ תַחָכְמָת  בָת  חִיְּ שֶׁ נֵי  מִפְּ מֵתֶם,   אֶחָד 
וּבְתַמְרוֹהוֹ,  תָאֱלתִֹים  עֲבוֹדַה  בַּ פֶשׁ  תַנֶּ

צָרְכּוֹ  מֵא בְּ בֹּר רַעֲבוֹנוֹ. וְכֵן תַצָּ יו וְלַעֲסוֹ, לאֹ יִשְׁ פִּ

נּוּ עַד  אֲכָל מִמֶּ נַע תַמַּ ן אִם יִמָּ כֵּ יִם. וְכָל שֶׁ אֶל תַמַּ

ת וְתַדּוֹמֶת  ת וַאֲפִיָּ נוֹ בִטְחִינָת וְלִישָׁ ל לְהַקְּ לְגֵּ הְגַּ יִּ שֶׁ

ת, אִם יִצְטָרֵךְ לִקְנוֹהוֹ  ת וְקָשֶׁ לְגּוּל מִתֶּ לָתֶת. וְיוֹהֵר גִּ

לוֹ  נוּ  מְּ יִתְדַּ לאֹ  אִם  עוֹד,  ת  מִתֶּ וְיוֹהֵר  נוֹ.  וּלְהַקְּ

לְגִלְגּוּל  וְיִצְטָרֵךְ  בָתֶם,  אוֹהוֹ  קְנֶת  יִּ שֶׁ מִים  תַדָּ

ר  כֵּ הַּ שְׂ יִּ שֶׁ קדֶֹם,  כַרְנוּ  תָּ שֶׁ ת  מִמַּ דוֹל  גָּ וּלְסִבּוּב 

תוּא צָרִיךְ לוֹ מֵחֲפָצִים  ֶ מְכֹּר מַת שּׁ יִּ דָמִים, אוֹ שֶׁ בְּ

וְקִנְיָנִים, וְכַיּוֹצֵא בָתֶם.

ב תַבּוֹרֵא אֶה תָאָדָם  עֲבוּרָתּ חִיֵּ ר בַּ אֲשֶׁ ת  והלא הטעם מבואר בתורה שכיון שחטא אדם הראשון באכילה מעץ הדעת נגזר עליו 'בזעת אפיך )ית(וְתָעִלָּ

תאכל לחם' )בראשית ג, יט(, ]וכדברי ה'מסילת ישרים' )פרק כ"א(: "וכבר היה האדם יכול להיות 

יושב ובטל והגזירה )-הקצבה שנקצבה לו מראש-השנה( הייתה מתקיימת, אם לא שקדם הקנס 

)-העונש על חטא אדם הראשון( לכל בני אדם: "בזעת אפיך תאכל לחם" )בראשית ג, יט(, אשר 

על כן חייב אדם להשתדל איזה השתדלות לצורך פרנסתו, שכך גזר המלך העליון, והרי זה כמס 

שפורע כל המין האנושי, אשר אין להמלט ממנו"[.

צריך שתסתדר  כך מהותית  כל  גזירה  היא, מכל מקום  גזירה  וביארו המפרשים, שאף שוודאי 

ושתתיישב היטב בהנהגת חיי האדם בעולם הזה – שאליו הוציא הקב"ה את אדם הראשון מגן עדן 

לאחר חטאו, ובפרט שידוע שעונשי הקב"ה אינם נקמה ח"ו, ובוודאי שיש בהנהגה זו תיקון וצורך 

לאדם, וזה מה שבא רבינו לבאר שגזירת העמל לצורך הפרנסה יש בכך סיוע לאדם בכמה אופנים.

ה'בית הלוי' )ליקוטי מאמרים, מכת"י( ביאר, כי יש שני ענינים: א. אחר שחטא אדם הראשון 

נגזרה עליו 'בזעת אפיך תאכל לחם' )בראשית ג, יט(, שנענש שהשגת צרכיו תהיה על ידי יגיעתו, 

וזהו בגדר עונש. ב. אחר שאכל מעץ הדעת נתווסף לו נטיה אל הרע והתאווה, ואם היה כמקדם 

]שכל צרכיו היו מזומנים לו ללא שום יגיעה[ היה פנוי רק לחטוא, וכמאמרם )כתובות פ"ה מ"ה( 

'שהבטלה מביאה לידי זימה', ועל כן נגזרה עליו היגיעה, על דרך אמרם )אבות ב, ב( 'יפה תלמוד 

תורה עם דרך ארץ, שיגיעת שניהם משכחת עון' ועל כן מוכרח האדם לאיזה אומנות בעסק. 

ית. ותעילת אשר בעבורת חייב תבורא אה תאדם לחתר ולסובב על סבוה תטרף ושאר מת שתוא צריך 

אליו, לשני פנים. יש לעיין, במה שכתב רבינו טעמים מדוע נגזר על האדם לעבוד קשה לפרנסתו, 

 עיונים 

 עיונים 
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תמוסר  ארחוה  הרצג הרצב   תמוסר   ארחוה   

ואשר לא גתר לו לתיגמר בתם 

– והדברים שגזר הבורא שלא 

ישיגם האדם, לא יגמר – לא 

יעלה בידו להשיגם, ויימנעו 

הבורא  כי   – תסיבוה  ממנו 

האמצעים  את  ממנו  ימנע 

אותם  להשגת  הדרושים 

 – ממנו  ונהבררו  דברים. 

ומהנהגתו של האדם בהשגת 

או  רפואתו  פרנסתו,  צרכיו: 

תעבודת  יתבררו  הנאותיו, 

ובבחירת  בכוונת  ותעבירת 

בעבודת  בוחר  הוא  האם   –

בו.  במרידה  או  האלוקים 

וזאת מתוך כוונתו ומתוך בחירתו לאחה מתנת מבלהי תאחרה – באיזו משתי הדרכים הוא בחר 

בהשגת צרכיו ]האם בחר להשיג את מזונו ויתר צרכיו בדרך היתר או בדרך איסור )טוב הלבנון([, 

ויהחייב אחר תת – ובהתאם לבחירתו יבואהו תגמול או תעונש – כפי מה שבחר, ואפילו לא גמר 

בתם תמעשת – ואפילו לא עלה בידו להוציא את שאיפתו לפועל בדרך שבחר בה ולהביאה לכלל 

מעשה.

– והסיבה השנייה לכך שגזר הבורא על האדם לחזר אחר פרנסתו ושאר צרכיו היא, כי  ותשני 

ולפעול באמצעים שונים   – ולחפש ולסבב לתבאה טרפו   - אילו לא תוצרך תאדם לטרוח ולחתור 

להשגת מזונו, וכל צרכיו היו מוכנים ומזומנים לפניו, אזי היה לו פנאי, ותית בועט בה' ורודף אחר 

תעבירוה, ולא תית משגיח – ולא היה משים לבו על מת

ה' למרות הנסיונות שיעמדו 

לנפש([, בחן  )מרפא  בדרכה 

את העמיד  לכן   –  אוהת 

במבחן, במת שמראת  האדם 

באופן  שיראה   – ממנת  תת 

ברור באיזה דרך בחר, ותוא 

תצורך  כך:  הוא  והמבחן   -

ותחיסרון אל מת שתוא חוץ 

כשהוא  נברא  האדם   – לת 

מחוץ  לדברים  ונצרך  חסר 

 – ומשגל  ומעון  ומלבוש,  ומשהת  מאכלים,  כגון   – ממאכל  ובידו,  בקרבו  שאין  למה  כלומר  לו, 

ומגורים ולישא אישה, וציות אוהם – את בני האדם לחתור עליתם – להשתדל להשיגם, לתביאם 

בסיבוה תמוכנוה לתם – ולהביאם על ידי אמצעים שהכין הבורא לשם כך, על פנים מיוחדים – ורק 

בדרכים מסויימות ]דהיינו רק באופנים שהתורה התירה אותם, כגון: אכילת בשר רק ע"י שחיטה, 

ועהים  וכדומה[,  וחלה,  ומעשרות  תרומות  שהפריש  לאחר  רק  בא"י  הגדלים  מאכלים  ואכילת 

ידועים – ושישיגם רק בזמנים מסויימים ]בששת ימי המעשה, ללא חילול שבת, ושלא יעבד את 

שיוגמר  הבורא,  - והדברים שגזר  אדמתו בשנה השביעית, וכדו' )פתחי לב([. ומת שגתר תבורא 

לאדם מתם – שישיג האדם מאלה הדברים, יוגמר ויושלם – יעלה בידו להשיגם בתשלמה תתדמנוה 

תסיבוה – על ידי שהבורא יזמן לו בשלימות את האמצעים הדרושים לכך.

נְעוּ  מֵר, וְיִמָּ תֶם, לאֹ יִגָּ מֵר בָּ ר לאֹ גָתַר לוֹ לְתִגָּ וַאֲשֶׁ

וְתָעֲבֵרָת  נּוּ תָעֲבוֹדָת  מִמֶּ רְרוּ  וְנִהְבָּ בּוֹה.  תַסִּ נּוּ  מִמֶּ

תָאַחֶרֶה,  י  לְהִּ מִבִּ ת  מֵתֵנָּ לְאַחַה  חִירָת  וּבַבְּ נָת  וָּ כַּ בַּ

גָמַר  וַאֲפִלּוּ לאֹ  וְתָענֶֹשׁ,  מוּל  תַגְּ תֶת  ב אַחַר  וְיִהְחַיֵּ

ת. עֲשֶׂ תֶם תַמַּ בָּ

ר  י אִלּוּ לאֹ תֻצְרַךְ תָאָדָם לִטְרחַֹ וּלְחַתֵּ כִּ נִי,  ֵ וְתַשּׁ
בוֹעֵט  תָיָת  טַרְפּוֹ,  לַתֲבָאַה  ב  וּלְסַבֵּ

מַת  עַל  יחַ  גִּ מַשְׁ תָיָת  וְלאֹ  תָעֲבֵרוֹה,  אַחַר  וְרוֹדֵף 

תַצּרֶֹךְ  וְתוּא,  ת,  נָּ מִמֶּ תֶת  רְאֶת  מַּ שֶׁ מַת  בְּ חַן אוֹהָתּ  בָּ

ת  הֶּ אֲכָל וּמִשְׁ תוּא חוּץ לָתּ מִמַּ ֶ וְתַחֶסְרוֹן אֶל מַת שּׁ

ר עֲלֵיתֶם,  ת אוֹהָם לְחַתֵּ ל, )יח(וְצִוָּ גָּ וּמַלְבּוּשׁ וּמָעוֹן וּמִשְׁ

נִים מְיֻחָדִים  בּוֹה תַמּוּכָנוֹה לָתֶם, עַל פָּ סִּ לַתֲבִיאָם בַּ

לָאָדָם  מֵר  גָּ יִּ שֶׁ תַבּוֹרֵא  תַר  גָּ ֶ שּׁ וּמַת  יְדוּעִים.  ים  וְעִהִּ

בּוֹה.  תַסִּ נוּה  מְּ תִתְדַּ לָמַה  תַשְׁ בְּ לַם  וְיִשְׁ מֵר  יִגָּ מֵתֶם, 

מוכרח לשתות מי שיחור, לא תלך ולא תשתה. 'תיסרך רעתך' )שם יט(. בא לשלול, שלא תאמר 

כי היסורים גורמים רעתך, אלא רעתך הם הגורמים היסורים, וכמו שנתבאר כי לא מניעת הפרנסה 

גורם הפסלנות )גזל ואונאה ושארי דברים האסורים(, רק הבחירה בדרך האסורה היא הגורמת 

שלא ישיגו פרנסתם רק באופן מאוס כזה. וכל מה שיוסיף לטהר מעשיו ויוסיף בבטחונו, כן תמעט 

ממנו היגיעה בהשגת צרכיו באופן כשר וישר.

יח. וציות אוהם לחתר עליתם לתביאם בסבוה תמוכנוה לתם על פנים מיוחדים ועיהים ידועים. כתב 

ה'בית הלוי' )ליקוטי מאמרים, מכת"י(: ומזה יובן טעות האנשים העוסקים בהשתדלות שאינו הולך 

על דרך התורה בנדנוד גזל ואונאה ושארי דברים האסורים. ואם תשאל לו על מדוע הוא עושה 

ככה? גם הוא יודה אשר לא טוב עושה, רק תשובתו כי הוא מוכרח במעשיו, אשר הוא מוכרח 

לזה מחמת חסרון וכובד הפרנסה, ובאמת תשובה גנובה היא, כי רק מחמת שעוסק בעניינים אלו 

גלל כן אין לו פרנסה אחרת, ואם לא היה עוסק בזה היה מזמין לו הקב"ה פרנסה כשירה, וזהו 

כוונת הכתוב )ירמיה ב, יג-יח(: 'כי שתים רעות עשה עמי אותי עזבו מקור מים חיים לחצב להם 

בארת בארת נשברים אשר לא יכילו המים' וגו' 'הלוא זאת תעשה לך עזבך את ה'' וגו' 'ועתה 

מה לך לדרך מצרים לשתות מי שחור' וגו'. מליצת הפסוק, מה לך לילך למצרים, כי ההולך שמה 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  תמוסר  הרצת הרצד   ארחוה   

בתורה  היגיעה  עבירות. 

האדם  של  כוחו  את  מתשת 

)סנהדרין כו, ב(, וכן המלאכה 

הגוף,  את  ומשברת  מפרכת 

וכשיהיה האדם תשוש, ימנע 

מלהרהר בעבירה, ומתוך כך 

)רבנו  ממנו  בטל  הרע  יצר 

יונה ורע"ב(, ואם תאמר, די 

לאדם שיהא עמל בתורה תמיד, והיגיעה תצילנו מן העוון והוא אינו צריך להתייגע גם במלאכה, 

אין זה כך, אלא צריך לעסוק במלאכה בנוסף לעסק התורה, 'וכל הורת שאין עמת מלאכת' – אם 

לא יעסוק אדם במלאכה בנוסף ללימודו ועיסוקו בתורה, 'סופת בטלת' – סופה של התורה שלמד 

שתשתכח ממנו, 'וגוררה עוון' – לפי שדרך זו תגרור אותו לעבור עבירות, שמתוך שלא הורגל 

במלאכה ילסטם את הבריות כדי להשיג מזונות )רבנו יונה, מרכבת המשנה(. וכל שכן – שיבוא 

למרוד בהקב"ה מי שאין לו חלק באחה מתן – אדם שאינו עוסק לא בתורה ולא במלאכה, ולא שם 

לבו על אחה מתן – ואינו מתבונן במחשבתו אפילו באחת מהן.

ותית מחמלה תבורא יהעלת על תאדם – ודבר זה הוא מרחמי הבורא על האדם, בזה

לחובות   – בו  חייב  שתוא 

כלפי  עליו  המוטלות 

האלוקים, על טובה תאלתים 

שה'  הטובות  מפני   – עליו 

שהכול  ]מאחר  עמו  מיטיב 

עולה  היה  לפניו,  מוכן 

דרכו  הוא  שכך  במחשבתו 

טבעי  והדבר  עולם  של 

מכיר  היה  ולא  ומחוייב, 

מאת  לו  ניתנו  שצרכיו 

הבורא יתברך[, כמו שנאמר 

בידם  'ותית  יב(:  ת,  )ישעית  לרוחם  ולא  לגופם  המשועבדים  את  ישעיהו  שמוכיח  בתוכחה 

ומשתכרים  נגינה  בכלי  משתה  בעריכת  עסוקים  הם   – משהיתם'  ויין  וחליל  הוף  ונבל  כנור 

עוסקים אינם  ובוודאי  מסתכלים  אינם  ה'  ובתורת   – יביטו'  לא  ת'  פועל  'ואה   ביין, 

בה, 'ומעשת ידיו לא ראו' – ומתעלמים מן העובדה שה' ברא את העולם ואת כל הנמצא בו ותכלית 

הבריאה היא לעבוד את ה', ואמר )דברים לב, טו(: 'וישמן ישורון ויבעט' – מרוב שפע המאכלים 

עם ישראל שכח את ה' ובעט בתורתו ובמצוותיו. 'שמנה עביה כשיה' – נעשה שמן ועבה והתכסה 

בשומן )רמז לעשירות גדולה(, 'ויטש אלות עשתו' – ולפיכך עזב ושכח את ה' שעשה אותו לעם 

נכבד. ואמרו תכרונם לברכת )אבוה ב, ב(: 'יפת הלמוד הורת עם דרך ארץ' – טוב והגון הוא שהאדם 

 - האדם בשניתם'  יעסוק גם במלאכה או בסחורה לצורך פרנסתו, לפי 'שיגיעה  העוסק בתורה 

בתורה ובמלאכה 'משכחה עוון' – מסירה ומבטלת את כוחו של יצר הרע הגורר את האדם לעשות 

טֵלָת  בְּ סוֹפָתּ  מְלָאכָת  ת  עִמָּ אֵין  שֶׁ הּוֹרָת  וְכָל 

אַחַה  בְּ חֵלֶק  לוֹ  אֵין  שֶׁ מִי  ן  כֵּ שֶׁ וְכָל  עָוֹן.  וְגוֹרֶרֶה 

ם לִבּוֹ עַל אַחַה מֵתֶן. מֵתֶן, וְלאֹ שָׂ

תָאָדָם,  עַל  ת  יִהְעַלֶּ תַבּוֹרֵא  מֵחֶמְלַה  וְתָיָת 

מוֹ  כְּ עָלָיו,  תָאֱלתִֹים  טוֹבַה  עַל  בּוֹ  ב  חַיָּ תוּא  ֶ שּׁ

וְחָלִיל  הֹּף  וָנֵבֶל  כִנּוֹר  וְתָיָת  עְיָת ת, יב(:  )יְשַׁ אֱמַר  נֶּ שֶׁ

ת יָדָיו  יטוּ וּמַעֲשֵׂ יתֶם וְאֵה פֹּעַל יְיָ לאֹ יַבִּ הֵּ וָיַיִן מִשְׁ

בְעָט  רוּן וַיִּ מַן יְשֻׁ שְׁ בָרִים לב, טו(: וַיִּ לאֹ רָאוּ, וְאָמַר )דְּ

וְאָמְרוּ  תוּ.  עָשָׂ אֱלוֹתַּ  טּשׁ  וַיִּ יהָ  שִׂ כָּ עָבִיהָ  מַנְהָּ  שָׁ

הּוֹרָת  הַלְמוּד  )יט(יָפֶת  ב(:  ב,  )אָבוֹה  לִבְרָכָת  תִכְרוֹנָם 

עָוֹן, חַה  כַּ מַשְׁ נֵיתֶם  שְׁ גִיעַה  יְּ שֶׁ אֶרֶץ  רֶךְ  דֶּ  עִם 

פונה  והמחשבה'  ה'מוח  ואילו  פרנסה,  לצורך  במלאכתו  מתעסק  ה'גוף'   – כלומר  עוון  משכחת 

למלאכת ה' – וההנהגה בכך 'משכחת עוון'.

ובעוונותינו הרבים – מוסיף רבי חיים – בשעת לימוד התורה ובתפילה אנו חושבים מחשבות זרות 

בענין עסק הפרנסה, והלוואי שכנגד זה גם בשעת עסק הפרנסה תהיה המחשבה טרודה בדברי תורה.

ה'תוספות ישנים' שואל על דברי התנא שבתחילה אומר 'יפה תלמוד תורה עם דרך ארץ' ומשמע 

כי דרך ארץ הוא עיקר, ותלמוד תורה הוא הטפל ומצטרף אל הדרך ארץ )שהרי תמיד תולים את 

הטפל בעיקר(, ואילו לאחר מכן אמר 'כל תורה שאין עמה מלאכה בטילה', היינו שקיום התורה 

הוא העיקר אלא שיש צורך גם במעט מלאכה, ואם כן משמע שהתורה עיקר.

עיקר,  באדם שמלאכתו  מדובר  תחילה  הדברים,  בין  סתירה  אין  מבאר שבאמת  סופר'  ה'חתם 

ועליו אומר התנא "יפה תלמוד תורה עם דרך ארץ", שיקבע על-כל-פנים קצת עיתים לתורה. אך 

בהמשך מדובר באדם שתורתו עיקר, ועליו אומר התנא שיעסוק גם קצת במלאכה, כי כל תורה 

שאין 'עמה' מלאכה סופה בטילה.

יט. יפת הלמוד הורת עם דרך ארץ שיגיעה שניתם משכחה עוון. בברכות )ל"ה, ב'( מובא שרבא 

אמר לתלמידיו שלא יבואו ללמוד אצלו בימי ניסן ותשרי ויעסקו בפרנסתם, כדי שבשאר ימות 

השנה לא יהיו טרודים בהשגת מזונותיהם. רבי חיים מוואלוז'ין מבאר בהוראת רבא לתלמידיו, 

שחלילה לומר כי כוונתו היתה לומר לתלמידיו שיפנו את לבבם רק לחיי שעה כל היום ויתבטלו 

ממש מתלמוד תורה, אלא בוודאי שגם בעסקם 'בדרך ארץ' – בחיי שעה, תהיה כוונתם ומחשבתם 

ללון בעומקה של הלכה. וכמו שמצינו אצל בועז בזמן שהיה זורה את תבואתו בגורן נאמר "ויטב 

לבו" ופירשו חז"ל שעסק בדברי תורה )מד"ר רות ב' פ' ד'(, ועל כך אמרו במשנה שיגיעת שניהם 
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 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  הרצת הרצו   תמוסר   ארחוה   

ישיאתו - יסיתהו תיצר, ולא 

יפה – ואינו מתפתה בכשפי 

תעולם – לרדוף אחר תענוגי 

את  המכשפים  הזה  עולם 

זה עמל  וכיון שאדם  האדם. 

יודע  והבורא  ה'  בעבודת 

מעבודתו,  יתרפה  שלא  בו 

מטרדות  פנוי  יהיה  אם  גם 

מעליו  יסהלק  העולם, 

ממנו  יסיר   – תגלגול  טורח 

להפעיל  הטרחה  את  הבורא 

בתבאה  ותסיבוב  גורמים, 

להשתמש  ומהצורך   – טרפו 

באמצעים לשם השגת מזונו, 

מפני תסהלקוה שני תפנים תנתכרים מעליו – מפני שאצל אדם זה לא קיימות הסיבות שבגינן נגזר 

על האדם הטורח בפרנסתו כפי שהזכרנו לעיל, שהן: תבחינת – הבדיקה אם הוא בוחר בעבודת 

ה' ]מאחר שהוא עומד בניסיון ובוחר בעבודת ה'[, ותבעיטת בטובת – וכן לא נמצא אצלו החשש 

שמא יבעט בה' מפני רוב הטובה ]שהרי אין הוא בועט בה' אף כאשר הוא שרוי בטובה[, ויבואתו 

טרפו בלי טורח ובלי יגיעת – מזונו של אדם זה יגיע ללא טורח וללא עמל, כפי סיפוקו ומתונו – די 

סיפוקו וצורכו, כמו שכהוב )משלי י, ג(: 'לא ירעיב ת' נפש צדיק' – אלא מזמין לו ה' די מחסורו 

)מצודת דוד(. 

ואם יאמר תאומר – ואם ישאל השואל: תנת אנחנו רואים מקצה צדיקים – הרי רואים אנו שחלק 

מהצדיקים לא יתדמן לתם טרפם – אינם משיגים את מזונם אלא

שתטרידו - שהטריחו בענייני 

בהשגת  לעסוק   – עולמו 

ואחריהו  הזה  העולם  צורכי 

לקראת  צידה  ובהכנת   –

דבר  הבא,  העולם  חיי 

שנעשה על ידי קיום התורה 

ימי  כל  לתהעסק  והמצוות, 

חייו – מטובת האדם להיות 

חייו  ימי  כל  ועסוק  טרוד 

שאינו  מת  יבקש  ולא  בתת, 

יהיה  שלא  כדי   – לו  צריך 

שאינם  דברים  לבקש  פנוי 

נחוצים לו, ולא יוכל לתשיגו 

יחקור  שלא  וכדי   – בשכלו 

היכולת  שאין  בעניינים 

ולהשיגם,  להבינם  בשכלו 

כמו עניני תתהחלת ותהיכלת 

– כגון החקירה מה היה קודם בריאת העולם, ומה יהיה אחרי סופו ]היא שאלת "מה לפנים ומה 

לאחור", שעליה אמרו חז"ל )חגיגה פ"ב מ"א(: כל המסתכל בזה ראוי לו שלא בא לעולם )מרפא 

לנפש ופת לחם([. לו היה בטל ממלאכה, היה חושב בחקירות אלו, אבל עכשיו שגזר עליו הבורא 

רחוקים שאינם  בעניינים  חושב  ואינו  פנאי  לו  אין   - אחריתו  ובענייני  בפרנסתו  טרוד  שיהיה 

ועסקי  ענייני  טרדת   – אה'  'גם  יא(:  ג,  )קתלה  המלך  שלמה  תחכם  כמו שאמר  לעולמו,  שייכים 

'תעולם נהן' הקב"ה 'בלבם' – של בני האדם, 'מבלי אשר לא ימצא תאדם' – כדי שעל ידי כך לא 

יהיה לו פנאי להתעמק ולחקור בחקירות האסורות, כגון: 'אה תמעשת אשר עשת תאלתים מראש' 

– קודם בריאת העולם 'ועד סוף' – ואחרי סופו )דהיינו מה לפנים ומה לאחור(.

– נמצא איפוא, כי אדם אשר בבחירתו הוא מעדיף את עבודה תאלתים, ובוחר  ואם תוא מגביר 

ביראהו, ובוטח בו בעניני הורהו ועולמו – במה שנוגע לענייניו הרוחניים ולענייני העולם הזה, וסר 

מן תדברים תמגונים – ומתרחק מן המידות וההנהגות המגונות, וכוסף - ושואף להידבק במידוה 

תטובוה, לא יבעט – ואין הוא בועט בה' גם כשהוא חי במנוחת, ולא יטת – מעבודת ה' אל הרדיפה 

אחרי חיי תשלות ]או הכוונה, ואינו ממעט בעבודת ה' גם כשהוא שרוי בשלווה[, ולא

 — תָעוֹלָם,  פֵי  כִשְׁ בְּ ה  יִפָּ וְלאֹ  צֶר,  תַיֵּ יאֵתוּ  ִ יַשּׁ

תֲבָאַה  בַּ בּוּב  וְתַסִּ לְגּוּל  תַגִּ טרַֹח  מֵעָלָיו  ק  לֵּ יִסְהַּ

רִים  תְכָּ תַנִּ נִים  תַפָּ נֵי  שְׁ קוּה  לְּ תִסְהַּ נֵי  מִפְּ טַרְפּוֹ, 

וִיבוֹאֵתוּ  בַטּוֹבָת,  עִיטָת  וְתַבְּ חִינָת,  תַבְּ מֵעָלָיו, 

וּמְתוֹנוֹ,  סִפּוּקוֹ  פִי  כְּ יְגִיעָת,  וּבְלִי  לִי טרַֹח  בְּ טַרְפּוֹ 

יק. לֵי י, ג(: לאֹ יַרְעִיב יְיָ נֶפֶשׁ צַדִּ הוּב )מִשְׁ כָּ מוֹ שֶׁ כְּ

ת אֲנַחְנוּ רוֹאִים מִקְצָה  יאֹמַר תָאוֹמֵר: תִנֵּ )כ(וְאִם 

א  אֶלָּ ם  טַרְפָּ לָתֶם  ן  מֵּ יִתְדַּ לאֹ  יקִים  צַדִּ

ל  כָּ ק  לְתִהְעַסֵּ וְאַחֲרִיהוֹ  עוֹלָמוֹ  עִנְיְנֵי  בְּ תִטְרִידוֹ  שֶׁ

אֵינוֹ צָרִיךְ לוֹ וְלאֹ  ֶ שׁ מַת שּׁ תֶת, וְלאֹ יְבַקֵּ יו בָּ יְמֵי חַיָּ

תַתַהְחָלָת  עִנְיָנֵי  מוֹ  כְּ כְלוֹ,  בְשִׂ יגוֹ  לְתַשִּׂ יוּכַל 

אֶה  ם  גַּ יא(:  ג,  )קתֶֹלֶה  תֶחָכָם  אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ כְלָת,  וְתַהִּ

ר לאֹ יִמְצָא תָאָדָם אֶה  לִי אֲשֶׁ ם מִבְּ לִבָּ תָעלָֹם נָהַן בְּ

ת תָאֱלתִֹים מֵראֹשׁ וְעַד סוֹף. ר עָשָׂ ת אֲשֶׁ עֲשֶׂ תַמַּ

וּבוֹחֵר  תָאֱלתִֹים,  עֲבוֹדַה  יר  מַגְבִּ תוּא  וְאִם 
עִנְיְנֵי הוֹרָהוֹ וְעוֹלָמוֹ,  יִרְאָהוֹ, וּבוֹטֵחַ בּוֹ בְּ בְּ

דּוֹה תַטּוֹבוֹה,  ים, וְכוֹסֵף לַמִּ בָרִים תַמְגֻנִּ וְסָר מִן תַדְּ

וְלאֹ  לְוָת,  ַ תַשּׁ אֶל  ת  יִטֶּ וְלאֹ  נוּחָת,  מְּ בַּ יִבְעַט  לאֹ 

כ. ואם יאמר תאומר תנת אנחנו רואים מקצה צדיקים לא יתדמן לתם טרפם וכו' ורבים מאנשי תעבירוה 

בשלות וכו'. "משפטי ה' אמת צדקו יחדיו" )תהלים יט, י(. ביאר בספר 'זקן אהרן' )תהלים( על פי 

המסופר על רבינו אברהם אבן עזרא שנשאל מפני מה "צדיק ורע לו, רשע וטוב לו". והשיב במעשה 

שהיה: שני אנשים היו הולכים בדרך וישבו לאכול, ולאחד מהם היו שלש חלות לחם, ולחבירו לא 

היו אלא שתי חלות. ניגש אליהם עובר אורח ואמר להם: אחי, רעב אני ואין לי לחם לאכול, אולי 

 עיונים 



הלבבותשער הבטחוןביושר לבב חובות 

 ארחוה תמוסר  הרצט 

תלבבוה שער תבטחוןחובוה 

תמוסר  ארחוה  הרחצ  

ותיגיעת,  תעמל  אחרי 

ולעומת  -  ורבים 

מאנשי  רבים  זאת, 

בשלות,  שרויים  תעבירוה 

ובנעימים.  בטוב  וחייתם 

לו,  ונשיב  נענה   – נאמר 

תנביאים  קדמו  כבר  כי 

תת על  לחקור   ותחסידים 

זו, מתם מי  – בשאלה  תענין 

הנביאים מן  אחד   –  שאמר 

'מדוע  א(:  יב,  )ירמית  תמה 

מדוע   – צלחת'  רשעים  דרך 

בשלווה  יושבים  הבוגדים 

תאחר  ואמר  דוד(.  )מצודת 

)חבקוק  שאל  אחר  ונביא   –

 - און'  הראני  'למת  ג(:  א, 

הביזה  את  מראני  הנך  למה 

בעולם?  הנעשים  והחמס 

'ועמל הביט ושוד וחמס לנגדי' – ועוול זה אתה מביט בו ואינך עוזר. 'ויתי ריב ומדון ישא' – וגם מי 

שעוסק בריב ומדון מתקיים ומצליח )רש"י(. פירוש אחר לפסוק: על ידי העוול מתהווה ריב ודין 

ודברים נגד דרכי ה' )מלבי"ם(. והוסיף ואמר )חבקוק א, ד(: 'כי רשע מכהיר אה תצדיק' – כי הרשע 

מכתר ולוחץ את הצדיק ורודפו ועושה לו עוול )מרפא לנפש(. ואמר – ועוד טען הנביא )חבקוק א, 

יג(: 'למה החריש בבלע רשע צדיק ממנו' – הקב"ה שותק בעת שהרשע משחית את הצדיק ממנו. 

ואמר אחר – ודוד המלך אמר )התלים עג, יב(: 'תנת אלת רשעים' - הרשעים עוברים על תורת ה', 

ואף על פי כן - 'ושלוי עולם' – הם שלוים בעולם 'תשגו חיל' – וגדלו בעושר רב. איך ייתכן? ואמר 

)התלים עג, יג-יד(: 'אך ריק תכיהי לבבי וארחץ בנקיון כפי' – הפסוקים הקודמים עוסקים בענין 

רשע וטוב לו ופסוק זה מתאונן על הצדיק שרע לו, כלומר על ההנהגה שיש צדיקים הסובלים 

ייסורים. הפסוק קורא במר לב: חינם נקיתי את לבבי שלא לחטוא במחשבה, ולחינם שמרתי את 

ידי לבל אכשל בגזל ובשאר עבירות, שהרי למרות זאת 'ואתי נגוע כל תיום' – הריני נגוע בייסורים 

בכל זמן, ואילו הרשעים אינם סובלים ממחסור, 'והוכחהי לבקרים' – וצרות מתחדשות עלי מבוקר 

תָעֲבֵרוֹה  י  מֵאַנְשֵׁ ים  וְרַבִּ וְתַיְגִיעָת,  תֶעָמָל  אַחֲרֵי 

בָר  י כְּ עִימִים. נֹאמַר, כִּ טּוֹב וּבַנְּ יתֶם בַּ לְוָת, וְחַיֵּ שַׁ בְּ

תָעִנְיָן,  תֶת  עַל  לַחֲקרֹ  וְתַחֲסִידִים  בִיאִים  תַנְּ קָדְמוּ 

עִים  רְשָׁ רֶךְ  דֶּ מַדּוּעַ  )יִרְמְיָת יב, א(:  אָמַר  שֶׁ מִי  מֵתֶם 

הַרְאֵנִי ת  לָמָּ ג(:  א,  )חֲבַקּוּק  תָאַחֵר  וְאָמַר   צָלֵחָת. 

רִיב וַיְתִי  י  לְנֶגְדִּ וְחָמָס  וְשׁדֹ  יט  בִּ הַּ וְעָמָל   אָוֶן 

יר  מַכְהִּ ע  רָשָׁ י  כִּ ד(:  א,  )חֲבַקּוּק  וְאָמַר  א.  יִשָּׂ וּמָדוֹן 

ע  בַלַּ בְּ חֲרִישׁ  הַּ יג(:  א,  )חֲבַקּוּק  וְאָמַר  יק.  דִּ תַצַּ אֶה 

ת  ים עג, יב(: תִנֵּ תִלִּ נּוּ. וְאָמַר אַחֵר )הְּ יק מִמֶּ ע צַדִּ רָשָׁ

ים  תִלִּ גּוּ חָיִל. וְאָמַר )הְּ לְוֵי עוֹלָם תִשְׂ עִים וְשַׁ אֵלֶת רְשָׁ

יוֹן נִקָּ בְּ וָאֶרְחַץ  לְבָבִי  יהִי  תִכִּ רִיק  אַךְ  יג-יד(:   עג, 

קָרִים.  לַבְּ י  וְהוֹכַחְהִּ תַיּוֹם  ל  כָּ נָגוּעַ  וָאֱתִי  י,  פָּ כַּ

תתנו לי מפתכם ואשלם לכם. נתרצו לו, ושתפו אותו בסעודתם, ושלושתם יחד אכלו את חמשת 

החלות, והוא נתן להם חמישה זהובים. ונתעוררה השאלה כיצד יחלקו ביניהם את החמישה זהובים: 

בעל שלושת החלות טען שמגיע לו שלשה זהובים, שהרי היה לו שלש חלות ולשני ינתנו שני זהובים 

כמנין חלותיו, ובעל שתי החלות טען שיחלקו הכסף לחצאין, שהרי האורח אכל משניהם בשוה, ולא 

הקפיד לאכול משל חבירו יותר, ובהתעצמותם החליטו להביא הדבר בפני רב העיר. והרב פסק להם: 

בעל שלש החלות יקח ארבעה זהובים, ובעל השתי חלות יקח זהוב אחד. 

כששמעו העומדים את פסק הדין, אמרו ל'אבן עזרא', הנה הרב פסק לזה יותר ממה שתבע, שהרי 

בעל הג' חלות ביקש רק ג' זהובים והוא פסק לו ד' זהובים, אין זאת כי משפט מסולף הוציא.

כששמע זאת רבינו אברהם אבן עזרא, אמר להם: אם אין אתם יכולים לרדת לסוף דעתו של שופט 

בשר ודם )בשאילת החלות(, כיצד אתם רוצים להבין משפטי השי"ת, מדוע רשע וטוב לו צדיק ורע 

לו. אך בואו ואסביר לכם את הטעם של פסק הדין בענין החלות: הנה כל אחד מהשלושה אכל שליש 

של כל חלה, שהרי כולם אכלו בחבורה באופן שווה, וכאשר נחלק כל חלה לשלושה שלישים, הרי 

בסך הכל חמישה עשר שלישים נאכלו ע"י שלושתם, וכל אחד אכל חמישה שלישים, נמצא שאותו 

שיש לו שתי חלות אכל חמישה שלישים, ולא נתן מלחמו לחבירו רק שליש אחד, ולכן מגיע לו רק 

זהוב אחד. ואילו בעל שלושת החלות היה לחמו תשעה שלישים, הורידו מזה חמישה שלישים שאכל 

הוא, נמצא שאכל האורח מפיתו ארבעה שלישים, ולכן מגיע לו ארבעה זהובים.

וזהו שאמר דוד המלך ע"ה )תהלים יט( "משפטי ה' אמת צדקו יחדיו" – הן מה שרואים צדיק ורע 

לו, והן זה שרשע וטוב לו, צודקים הם )מעם לועז, פ' האזינו(.

והולך לבית  וראה שקצו קרב  ובא הרמב"ן לבקרו,  ומעשה היה בתלמידו של הרמב"ן, שחלה, 

עולמו. אמר לו: שמע נא בני את אשר אצווך, דע, שבעולם העליון יש היכל עליון ושמה כסאות 

למשפט והשכינה נצבת בעדתם, הא לך קמיע, ודע שבקמיע זו יפתחו בפניך כל שערי ההיכלות 

שברקיע, עד שתגיע להיכל העליון הזה, ושם תשאל כמה שאלות עצומות שיש לי בנוגע לכלל 

ישראל. ואת השאלות נתן לו בכתב, וביקשו שלאחר מאה ועשרים יבוא אליו בחלום ויגיד לו 

התשובות שישמע שם. והתלמיד נפטר לבית עולמו.

ויהי היום, והרמב"ן היה יושב על יד חלונו ולומד תורה, והנה דמות תלמידו הופיעה לנגד עיניו. 

אמר לו התלמיד: ידע רבינו, שבכל מקום שבאתי והראיתי את הקמיע, נפתחו בפני השערים, 

ונתנו לי רשות לעלות מעלה מעלה עד ההיכל הזה שאמר לי, וכשרציתי לשאול את הקושיות 

שהכין לי רבי ומורי, נראה לי מיד שכל הקושיות אינן קיימות בעולם האמת, ששם עלמא דקשוט, 

והכל בצדק ובמשפט )מעם לועז, נ"ך, שופטים, עמוד פ"א(. 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השא הש   תמוסר   ארחוה   

תחפץ' – אל תתמה על חפצו 

של מקום שמאריך להם אף 

כפועלם.  להם  משלם  ואינו 

ואמר תכהוב )דברים לב, ד(: 

כשם   – פעלו'  המים  'תצור 

שכל יצירותיו ופעולותיו של 

הבורא הן בתכלית השלימות 

שכל  וודאי  והדקדוק, 

'כי  נעשות בצדק,  פעולותיו 

היינו,   – משפט'  דרכיו  כל 

שכל הנהגתו בעולם עם בני 

האדם היא בתכלית היושר והמשפט )טוב הלבנון(.

ועם כל תת – ואף על פי שאי אפשר לבאר הטעם של כל אחד ואחד בפרטיות, בכל זאת ראיהי 

לבאר בענין תתת – מצאתי לנכון לתת הסבר לעניין זה, מת שתית בו מעט תספקת – שיקל במקצת 

על הבנת הדבר ויספיק להשקיט מעט את הלבבות התמהים. ואמר, כי תפנים – כי אחת הסיבות 

הרבות אשר בעבורם ימנע מתצדיק תתדמנוה טרפו עד שיטרח עליו – שבעבורן לא יזדמן לצדיק 

מזונו אלא רק לאחר שיטרח ויתאמץ להשיגו ויבחון בו – ועל ידה יבחן בצדקתו: אפשר שיתית 

עוון שקדם

ומצודת  רש"י  )עפ"י  לבוקר 

ונביא   – אחר  ואמר  דוד(. 

דורו  אנשי  על  אמר  אחר 

'גם  טו(:  ג,  )מלאכי  הרשעים 

הדור  רשעי  אלתים'  בחנו 

מה  נראה  ואמרו:  התריסו 

יוכל לעשות לנו, 'וימלטו' – 

הרעה  מן  להימלט  והצליחו 

לא  ]בתחילה  נכשלו  ולא 

אלא  הרבה  להרשיע  העזו 

אם  לבחון  כדי  בלבד,  מעט 

ובראותם  רעה,  להם  תאונה 

אין  אמרו  להם,  שלום  כי 

והוסיפו  בארץ,  אלוקים 

מהעונש  ונמלטו  להרשיע, 

והצליחו ברעתם )פת לחם([, ותרבת כתת – וכן נאמרו עוד פסוקים רבים בדומה לאלו.

אך הטעם שתניח - שנמנע תנביא מלהשיב השובת בביאור עילה תת – בביאור הסיבה לכך שלפעמים 

צדיק רע לו ורשע טוב לו, הוא מפני שעילה – מפני שהסיבה והטעם של כל אחד מן תצדיקים 

תנבחנים – שמתנסים בייסורים ועוני, וכל - וכן הסיבה והטעם לכל אחד מן תרשעים שתם חיים 

בשלוה ובטובת - בעולם תתת, תולה עילה תאחר – שונה היא בכל איש מרעהו ]לכל אחד ואחד מהם 

יש טעם וסיבה משלו, שונים מהסיבות שהביאו למצבו של האחר, ואין טעם אחד הכולל את כולם: 

סיבת מצוקתו של צדיק זה איננה סיבת האחר, וכן יש טעם לכל אחד ואחד מהרשעים השרוי 

בטובה בעולם הזה וסיבה זו שונה מזו המעניקה חיי רווחה אצל האחר, ולכן לא היו הנביאים 

יכולים לפרט את הסיבות של כל אחד ואחד מהצדיקים והרשעים שבכל העולם ובכל הדורות[, 

לכן תעיר – התבטא משה רבנו על תת - על שאלה זו בכללות באמרו )דברים כט, כח(: 'תנסהרוה 

לת' אלתינו' – הודיענו בזה, שלא נחקור בעניין הזה, כיון שהוא דבר נסתר ומכוסה מדעת בני 

האדם ואין ביכולת האדם להשיגו, ופתרונו גלוי רק לפניו יתברך. 'ותנגלוה לנו ולבנינו', ואמר ואף 

שלמה המלך תחכם התבטא בדומת לתת )קתלה ת, ת(: 'אם' תראה במדינה שהם 'עשק רש' – גוזלים 

את העניים 'וגתל משפט' – ומעוותים את המשפט, 'וצדק הראת במדינת' – ובכל זאת הנך רואה צדק 

בעיר, כלומר שהקב"ה משפיע להם טובה ואינו נפרע מהם, 'אל ההמת על

מִים  בָרִים לב, ד(: )כא(תַצּוּר הָּ הוּב )דְּ תַחֵפֶץ, וְאָמַר תַכָּ

ט. פָּ רָכָיו מִשְׁ י כָל דְּ עֳלוֹ כִּ פָּ

תָיָת  ֶ ת מַת שּׁ עִנְיָן תַתֶּ ל תֶת רָאִיהִי לְבָאֵר בָּ כָּ וְעִם 
ר  אֲשֶׁ נִים  תַפָּ י  כִּ וְאמַֹר,  קָת.  תַסְפָּ מְעַט  בוֹ 

עַד  טַרְפּוֹ  נוּה  מְּ תִתְדַּ יק  דִּ מֵתַצַּ נַע  יִמָּ עֲבוּרָם  בַּ

דַם  קָּ תְיֶת עָוֹן שֶׁ יִּ ר שֶׁ חֵן בּוֹ, אֶפְשָׁ טְרַח עָלָיו וְיִבָּ יִּ שֶׁ

חֲנוּ  בָּ ם  גַּ )מַלְאָכִי ג, טו(:  י דוֹרוֹ  וְאָמַר אַחֵר עַל אַנְשֵׁ

ת כָתֶת. לֵטוּ, וְתַרְבֵּ מָּ אֱלתִֹים וַיִּ

נֵי  ה תֶת, מִפְּ בֵאוּר עִלַּ שׁוּבָת בְּ בִיא תַהְּ יחַ תַנָּ תִנִּ אַךְ 
בְחָנִים, וְכָל  יקִים תַנִּ דִּ ל אֶחָד מִן תַצַּ ה כָּ עִלַּ שֶׁ

ת, תוּלַה  טוֹבָת בָעוֹלָם תַתֶּ תֵם בְּ עִים שֶׁ אֶחָד מִן תָרְשָׁ

בָרִים כט,  )דְּ ה תָאַחֵר, לָכֵן תֵעִיר עַל תֶת בְאָמְרוֹ  עִלַּ

וּלְבָנֵינוּ,  לָנוּ  גְלהֹ  וְתַנִּ אֱלתֵֹינוּ  לַיְיָ  רוֹה  סְהָּ תַנִּ כח(: 

ק רָשׁ  דוֹמֶת לָתֶת )קתֶֹלֶה ת, ת(: אִם עשֶׁ וְאָמַר תֶחָכָם בְּ

הְמַתּ עַל  דִינָת אַל הִּ רְאֶת בַמְּ ט וָצֶדֶק הִּ פָּ וְגֵתֶל מִשְׁ

תיבת "כי" משמעה נתינת טעם על מה שקדם לה.  כא. תצור המים פעלו כי כל דרכיו משפט. 

יש להבין אם-כן מה טעם יש ב"כי כל דרכיו משפט", על מאמר "הצור תמים פעלו". ועוד קשה, 

שפתח בלשון יחיד "תמים פעלו", ועבר ללשון רבים "דרכיו", ושוב מסיים בלשון יחיד "משפט".

ברם, הלשון "תמים" מובנו הוא, שהדבר מושלם בכל חלקיו, המיוחדים לתכלית אחת. כגון, כלי 

זכוכית הנועד לשתיה, ונשבר חלק ממנו עד שאינו ראוי עוד לשתיה, מובן ששוב איננו תמים. 

אבל לא רק זאת, גם שני כלים המצטרפים למלאכה אחת, אם יחסר אחד מהם, הרי גם השני כבר 

אינו ראוי למטרתו, ושוב אין מערכת הכלים הזו מושלמת. אך לא כן בשני כלים שונים, שאין 

ביניהם כל שותפות לתכלית אחת, הרי שבהעדר האחד לא נפגעת תמימות כל שהיא.

בידוע שעובדי עבודה זרה בדורות הקדמונים, היו להם סוגים רבים של עבודה זרה, לכל ענין 

יסובב  יכלו להבין שמנהיג אחד  י(. זאת משום שלא  )ראה מדרש איכה, בפתיחתא אות  וענין 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השג השב   תמוסר   ארחוה   

שיתית – ופעמים הסיבה לכך 

היא  הצדיק  את  מייסר  שה' 

סבלו  לאחרים  לתראוה  כדי 

בעבודה  תטובת  ותסברהו 

למרות  כי   – יהברך  תבורא 

הוא  וייסורים  מעוני  סבלו 

עובד את ה' בשמחה ובסבר 

בני  כדי שילמדו  יפות,  פנים 

וייסורים. כמו שידעה  ולעובדו אף בעת קושי  יתברך באהבה,  לקבל הנהגת הבורא  אדם ממנו 

מענין איוב – שייסרו ה' רבות, כדי להוכיח לשטן שמחזיק בצדקתו ותומתו גם כשהוא מדוכא 

בצער וייסורים )פתחי לב(. 

ויש שיתית – ולפעמים סובל הצדיק לרֶשַע אנשי דורו - בגלל רשעת אנשי דורו, ויבחנתו – וינסהו 

תבורא יהעלת בעוני ובריש – בעוני ומחסור, ובחלאים כדי לתראוה לבני דורו את חסידוהו ועבודהו 

לאלתים - כיצד עובד הוא את ה'

מפני  שזה  ייתכן   – לו 

שנכשל  עבירה  איזושהי 

והוא   – ותהחייב  בעבר,  בה 

ממנו  לתיפרע  מוכרח 

עליה  להיענש   – עליו 

שנאמר  כמו  הזה,  בעולם 

צדיק  'תן  לא(:  יא,  )משלי 

הבאים  העונשים  ידי  על  הזה  בעולם  עוונותיו  על  חובו  את  משלם  הצדיק   – ישולם'  בארץ 

מאת בעבורו  הוא  גדול  וחסד  הבא,  בעולם  בשלימות  שכרו  שיקבל  כדי  לחם(,  )פת   עליו 

ה'. ויש שיתית – ולפעמים מייסר ה' את הצדיק בעולם הזה על דרך תהמורת – כדי להרבות שכרו 

כדי   – לתיטבך באחריהך'  נסותך  ולמען  ענותך  'למען  טת(:  ח,  )דברים  בעולם תבא, כמו שכהוב 

להיטיב לך לעולם הבא יותר ממלאכי השרת, וכפי הראוי למי שעמד לפני בניסיון )ספורנו(. ויש 

עֲבוֹדַה  רָהוֹ תַטּוֹבָת בַּ תְיֶת לְתַרְאוֹה סִבְלוֹ וְתַסְבָּ יִּ שֶׁ

מוֹ  נּוּ, כְּ נֵי אָדָם מִמֶּ לְמְדוּ בְּ יִּ דֵי שֶׁ רַךְ, כְּ תַבּוֹרֵא יִהְבָּ

י  ע אַנְשֵׁ תְיֶת לְרֶשַׁ יִּ דַעְהָּ מֵעִנְיַן אִיּוֹב. — וְיֵשׁ שֶׁ יָּ שֶׁ

וּבְרִישׁ  עֳנִי  בָּ יִהְעַלֶת  תַבּוֹרֵא  וְיִבְחָנֵתוּ  דוֹרוֹ, 

וּבָחֳלָאִים )כג(לְתַרְאוֹה חֲסִידוּהוֹ וַעֲבוֹדָהוֹ לֵאלתִֹים 

אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ עָלָיו,  נּוּ  מִמֶּ רַע  לְתִפָּ ב  תִהְחַיֵּ לוֹ, 

)כב(וְיֵשׁ   — ם.  לָּ יְשֻׁ אָרֶץ  בָּ יק  צַדִּ תֵן  לא(:  יא,  לֵי  )מִשְׁ

מוֹ  כְּ א,  תַבָּ בָעוֹלָם  מוּרָת  תַהְּ רֶךְ  דֶּ עַל  תְיֶת  יִּ שֶׁ

אַחֲרִיהֶךָ. — וְיֵשׁ  בָרִים ח, טת(: לְתֵיטִבְךָ בְּ הוּב )דְּ כָּ שֶׁ

היינו, להחליף ולהמיר עולם חולף ועובר שהוא העולם הזה, בעולם נצחי הקיים לעד שהוא העולם 

הבא, וכפי שמצינו ברבי אלעזר ברבי שמעון וברבינו הקדוש שקבלו על עצמם ייסורים בעולם 

הזה כדי להגדיל את שכרם בעולם הבא )ב"מ פד, ב(. 

כתב ה'אור החיים' )פרשת וישלח( על הפסוק: 'אלה בני אצר בלהן וזעון ועקן' וז"ל: 'אלה בני אצר' 

וכו' )בראשית לו, כז(, ירמוז הכתוב על דרך אומרם ז"ל )ילקוט משלי תתקל"ד( אמרה תורה: מפני 

מה בָּנַי עניים? אמר לה הקב"ה, 'להנחיל אוהבי יש ואוצרותיהם אמלא' )משלי ח, כא(, פירוש, 

כי באמצעות ייסוריהם בעולם הזה ירבה אוצרם בעולם הבא, והוא אומרו 'אלה בני אצר' פירוש 

אותם שחפצים לאצור אוצר בטוב הנצחי צריכים בעולם הזה לסבול ייסורים. בלהן וגו', ומודיע 

הכתוב כי הייסורים הם עושים אוצרות מלאים כל טוב למעלה באמצעותם, וכייסורי רבי אלעזר 

ברבי שמעון בר יוחאי שהיה קורא אותם בואו אחי וכו' )ב"מ פד, ב(, ומעתה מי האיש החפץ חיים 

וזעון ועקן',  'בלהן  ויקבל עליו  העליונים ולאצור אוצרות הטוב, ימאוס בעולם הזה ובתענוגיו, 

שתרגומו צרה עקא, לטוב לו כל הימים ולמלאות אוצרותיו. 

כג. לתראוה חסידוהו ועבודהו לאלתים מבלעדיתם. יש שכתבו, שהמטרה בכך היא לכפר על אנשי 

דורם, ובוודאי לא יקופח שכרם של הצדיקים המתייסרים בשל כך, בעולם הבא )מרפא לנפש(. 

פעולות רבות, מה גם שמהם נוגדות אחת לשניה, כמו טוב ורע, ולכך החליטו שלכל פעולה יש 

פועל אחר. ברם, משל למה הדבר דומה, אם נפרק שעון על כל חלקיו, ונשאל למי שאינו מבין, 

מה מונח לפניו, יאמר כי הרבה דברים המה. ואף אם נצרפם יחדיו למכונה אחת, יאמר כי לפנינו 

מספר חלקים מצורפים יחד. כללו של דבר, שרואה הוא ריבוי דברים, ולא שלימות אחת. אבל 

המבין יודע גם יודע, כי בהיות שכל החלקים נועדו לתכלית ומטרה אחת, הרי הם הופכים לדבר 

אחד תמים, השעון.

כך הגויים הקדמונים, אשר לא השכילו להבין שכל הפעולות בעולם מובילות לתכלית אחת, סברו 

אפוא שפועלים וגורמים רבים עומדים מאחוריהן. אבל משה רבינו ביקש להכחיש דעה נלוזה זו, 

ואמר "הצור תמים פעלו", רצה לומר, פועל אחד יצר הכל, לשלימות ותמימות אחת. אם-כן כיצד 

אנחנו רואים פעולות רבות, מהן גם סותרות לכאורה זו לזו, ועל כך התשובה היא "כי כל דרכיו 

משפט", כלומר, שכל דרכיו ופעולותיו למשפט ולתכלית אחת המה, ואף לפי שינוי המקבלים 

תשתנה הפעולה. לפי זה מיושב אפוא מה שפתח בלשון יחיד – "תמים פעלו", עבר ללשון רבים 

– "דרכיו", וסיים שוב ב"משפט", לשון יחיד. שכן כל מגמתו להראות שכל דרכיו הרבים משפט 

אחד להם, בהיותם למען מטרה אחת, המאחדת אותם לפועל אחד תמים ומושלם )באר רואי, 

מרבי בנימין דיסקין(. 

כב. ויש שיתית על דרך תהמורת בעולם תבא, כמו שכהוב לתיטבך באחריהך. 'על דרך התמורה', 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השת השד   תמוסר   ארחוה   

שפנחס עצמו לא חטא אלא 

משום  וזאת  חפני,  אחיו  רק 

שאמרו  כמו  בו,  מחה  שלא 

)טוב  ב'  נ"ה,  שבת  בגמרא 

הלבנון(. הרי שנגזרה עניות 

על הצדיק על כך שלא מחה 

בחוטא.

עניין  את  רבנו  מבאר  עתה 

טובה  אבל  לו:  וטוב  רשע 

 - תרשע  על  יהברך  תאל 

ולעומת זאת הטובות שהאל 

יתברך מיטיב עם הרשעים, יש שהתית – פעמים שהסיבה לכך היא בעבור טובת שקדמת לו – מפני 

שעשה בעבר מעשה טוב, ועל כך יגמלתו תאלתים עלית – משלם לו ה' שכרו בעולם תתת, כמו 

י(: 'ומשלם לשונאיו אל פניו לתאבידו', והרגמו בו תראשונים: ומשלם לסנאותי  ת,  שאמר )דברים 

טבוון דאינון עבדין קדמותי בחייתון לאובדיתון – הקב"ה משלם לרשעים בחייהם גמולם הטוב על 

מעט המעשים הטובים שיש בידם, כדי להאבידם מן העולם הבא אחר שכבר קיבלו שכרם בעולם 

הזה )עפ"י רש"י(.

ויש שהתית על דרך תפקדון אצלו – ולפעמים עשירותו של הרשע ניתנת לו רק כפיקדון שיהיה 

שמור בידו, עד שיהן לו - לרשע תאל יהברך בן

נוהג  ואינו   – מבלעדיתם 

כמותם. ]הרשעים, גם כאשר 

אינם  בשלווה  שרויים  הם 

ולעומתם  ה',  את  עובדים 

קונו  את  עובד  הצדיק 

למרות  ובתמים  באמת 

ייסוריו[. והתכלית בזה, כדי 

יצדיקו  הימים  שבאחרית 

כשיראו  הבורא  משפט  את 

שכר  מקבלים  שהצדיקים 

והרשעים מקבלים עונש. ועוד, כדי שייסוריו יהיו לכפרה לאנשי דורו, כמו שנאמר על זמן אחרית 

הימים כשיראו הגויים את משפט הבורא יתברך, יאמרו: )ישעית נג, ד(: 'אכן' – עתה מתברר לנו, 

כי הצער שהיו ישראל סובלים בגלותם לא היה בעוונם, שהרי דבקים היו בה' גם במצבים הקשים 

ביותר, ואנו אעפ"י שחיינו בשלום ובשלווה החזקנו באמונת שקר. הגויים יגיעו למסקנה כי 'חלינו 

תוא נשא' - אנחנו גרמנו לכל צרות הצדיקים, 'ומכאובינו סבלם' - ובגללינו סבלו ייסורים, כדי 

שנבין את דרגתם הרמה ואת צדקותם, ונצדיק את הישועה הגדולה שה' עושה להם )רד"ק(. 

ויש – ופעמים שיתית יסוריו של הצדיק מפני שאיננו מקנא – לפי שאינו נוקם לכבוד האלתים לקחה 

תדין מאנשי דורו – ואינו מוחה באנשי דורו, כמו שידעה מענין עלי ובניו כמו שידוע לך מהעונש 

לו את  והודיע  הוכיח את עלי  איש האלהים   – ופנחס, שאמר בתם תכהוב  – חפני  בני עלי  של 

עונשו )שמואל־א ב, לו(: 'ותית כל תנוהר בביהך יבוא לתשהחווה לו' – לצדוק הכהן בשביל 'להרויח 

 אגורה כסף וככר - חתיכת לחם' - כלומר ישפיל עצמו לפניו ויבקש ממנו דמי מחייתו )רד"ק(.

העונש המפורש בפסוק מתייחס לחפני ופנחס שהיו כהנים ועיכבו את הקרבת הקרבנות, אעפ"י 

תְיֶת  הִּ ע, יֵשׁ שֶׁ רַךְ עַל תָרָשָׁ טוֹבַה תָאֵל יִהְבָּ אֲבָל 
יִגְמְלֵתוּ  לוֹ,  דְמָת  קָּ שֶׁ טוֹבָת  עֲבוּר  )כד(בַּ

בָרִים ת,  אָמַר )דְּ מוֹ שֶׁ ת, כְּ תָאֱלתִֹים עָלֶיתָ בָעוֹלָם תַתֶּ

מוּ בוֹ  נָיו לְתַאֲבִידוֹ, וְהִרְגְּ ם לְשׂנְאָיו אֶל פָּ לֵּ י(: וּמְשַׁ

אִינּוּן עָבְדִין  ם לְסַנְאוֹתִי טָבְוָן דְּ לֵּ תָרִאשׁוֹנִים: וּמְשַׁ

תְיֶת עַל  הִּ יתוֹן לְאוֹבָדֵיתוֹן. — וְיֵשׁ שֶׁ חַיֵּ קֳדָמוֹתִי בְּ

ן  רַךְ בֵּ ן לוֹ תָאֵל יִהְבָּ הֵּ יִּ דוֹן אֶצְלוֹ, עַד שֶׁ קָּ רֶךְ תַפִּ דֶּ

עְיָת נג, ד(: אָכֵן חֳלָיֵנוּ  אֱמַר )יְשַׁ נֶּ מוֹ שֶׁ לְעֲדֵיתֶם, כְּ מִבַּ

נֵי  תְיֶת, מִפְּ יִּ א וּמַכְאבֵֹינוּ סְבָלָם. — וְיֵשׁ שֶׁ תוּא נָשָׂ

י דוֹרוֹ,  ין מֵאַנְשֵׁ א לֵאלתִֹים לָקַחַה תַדִּ אֵינֶנּוּ מְקַנֵּ שֶׁ

תֶם  בָּ אָמַר  שֶׁ וּבָנָיו,  עֵלִי  מֵעִנְיַן  דַעְהָּ  יָּ שֶׁ מוֹ  כְּ

בֵיהְךָ  בְּ תַנּוֹהָר  ל  כָּ וְתָיָת  לו(:  ב,  מוּאֵל־א  )שְׁ הוּב  תַכָּ

ר לָחֶם. סֶף וְכִכַּ חֲוֹה לוֹ לַאֲגוֹרַה כֶּ הַּ יָבוֹא לְתִשְׁ

כד. בעבור טובת שקדמת לו, יגמלתו תאלותים עלית בעולם תתת, כמו שאמר ומשלם לשנאיו אל פני 

לתאבידו. ב'תרגום יונתן' מבאר את הפסוק: "ומשלם לסנאוהי אגר עובדיהון טביא בעלמא הדין 

מן בגלל דמשיציא יתהון בעלמא דאתי". פירוש: ומשלם לשונאיו שכר מעשיהם הטובים שעשו 

בעולם הזה, כדי להאבידם מן העולם הבא. 

ה'נודע  בעל  ביאר  הבא.  בעולם  משלם  ולצדיק  הזה,  בעולם  שכרו  לרשע  ה'  משלם  טעם  מה 

ביהודה', כי בעולם הבא אין, לא אכילה ושתיה ולא שום תענוג גשמי, וכל התענוג שם אינו אלא 

שנהנים מזיו השכינה, והצדיקים זוכים לדביקות ולמדרגות נפלאות. וכיון שכל מדותיו של הקב"ה 

מדה כנגד מדה, לכן כשם שהצדיק בעשותו המצווה מתכוון לשמה, להתדבק בשורשים העליונים, 

כך מקום קבלת שכרו הוא בעולמות העליונים. אבל הרשע, שעושה המצווה שלא לשמה, ואין 

ויש שכתבו, שהמטרה היא שהרשעים יצדיקו את דין הבורא לעתיד לבוא, כשיראו שהצדיקים 

יהיה להם פתחון פה לומר שאף הצדיקים היו כאחד מהם  ולא  מקבלים שכר והרשעים עונש, 

ומדוע מקבלים הם שכר והרשעים עונש )פת לחם(. ויש שביארו, שהמטרה בכך היא כדי להראות 

צדקתו לשטן ולאנשי העולם, כענין הנסיונות באברהם אבינו, שלא יאמרו כמו שבני דורו רשעים 

כן הוא רשע, והנה בזה יבחנהו הבורא, ומראה צדקתו ועבודתו שעובד לאלוקים מבלעדי אנשי 

דורו, רוצה לומר, עִם שאינם מסכימים למנהגיו )מנוח הלבבות(.

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השת השו   תמוסר   ארחוה   

אך  בעליו,  אצל   - לבעליו' 

לו,  שמור  הוא  לטובתו  לא 

באחרית  ממנו  ליהנות  כדי 

לבניו  ולהורישו  הימים 

הוא  'לרעהו'  אם  כי  אחריו, 

שמור לו, כדי לגרום לו צער 

עושרו  ידי  שעל  ]כקורח, 

נתגאה וירד לשאול )רש"י(. 

אפשרות אחרת לרעה הבאה 

בשל העושר היא התעוררות 

ואלו  בו,  אדם  בני  קנאת 

שווא  עלילות  עליו  יעלילו 

בייסורים  מיוסר  ויהיה 

)מצודת דוד([.

ייתכן, שה' משהה ביד הרשע את  – ועוד  ואפשר שהתית, לתאריך תבורא יהעלת לו עד שישוב 

הטובות, ומאריך לו אף, ]או הכוונה, ומאריך ומשהה בידו את הטובה[ כיוון שיודע שסופו לשוב 

בתשובה, ואז יתית ראוי לת - לטובה, כמו שידעה מענין – כמו שידוע מסופו של מנשת – שאף 

שהרשיע הרבה, בכל זאת לא הסיר הקב"ה את מלכותו ממנו, מפני שסופו שחזר בתשובה שלימה 

כפי שכתוב בדברי הימים )דה"ב לג(. 

ויש שהתית – ופעמים שהבורא מיטיב עם הרשע, לחסד שקדם אביו – משום מעשה חסד שעשה 

ליתוא בן נמשי  ה'  - בזכותו, כמו שאמר  - שייטיבו לבנו בעבורו  אביו בעבר, ותית ראוי לתיטיב 

אותם  שכל  אעפ"י  ישראל'.  כסא  על  לך  'ישבו  דורות  ארבעה   – רבעים'  'בני  ל(:  י,  )מלכים־ב 

כמסופר  נבט,  בן  ירבעם  של  בדרכו  והלכו  רשעים  היו  שמלכו  יהוא  מזרע  המלכים  ארבעת 

בנביא, בכל זאת הותיר הקב"ה את המלוכה בידם, בעבור זכותו של יהוא אביהם שהשמיד את 

כל בית אחאב כמצוות ה' יתברך )פתחי לב([, ואמר )משלי כ, ת(: 'מהתלך בהומו צדיק' – צדיק 

'אשרי בניו  ניצול מהרעות, אלא  יהיה  וביושר, לא בלבד שהוא עצמו  שהוא מתהלך בתמימות 

אחריו' – אשרי בניו אחרי מותו, כי יחסו בצל זכותו )מצודת דוד(, ואמר )התלים לת, כת(: 'נער 

תייהי' – הבטתי בנערותי 'גם' הבטתי כש'תקנהי, ולא ראיהי' מאז ועד עתה שיהיה ה'צדיק נעתב' 

של בזכותו  ה'  יעזבם  לא  כי  )רד"ק(  הפתחים  על  לחם'  ש'ותרעו מבקש  ראיתי  לא  וגם   לגמרי, 

אביהם הצדיק. 

יתית  צדיק  בן  ואותו  צדיק 

הטובה,  לאותה   – לת  ראוי 

ית(  כת,  )איוב  שאמר  כמו 

חלק  'זה  נאמר:  לכן  קודם 

ולאחר מכן  וגו',  אדם רשע' 

 – ילבש'  וצדיק  'יכין  נאמר: 

להכין  פעמים שהרשע עמל 

של  בסופו  אך  הכסף,  את 

רצון  – הקב"ה בליבו 'ענין'  ויהנה ממנו, ואמר )קתלה ב, כו(: 'ולחוטא נהן'  יזכה בו הצדיק  דבר 

וחשק 'לאסוף ולכנוס' הון רב, אך לא כדי שייהנה הוא ממנו, אלא ישמרנו בידו כדי 'להה' אותו 

'לטוב' – לאדם שהוא צדיק וטוב 'לפני תאלתים' – בעיני האלוקים, ואותו צדיק יזכה בכל האוצרות 

שטרח בהם הרשע. 

– הסיבה  כדי שהטובה התית תסיבת תגדולת שבסיבוה  טובה  ה' לרשע  נותן  ולפעמים   – ואפשר 

העיקרית שתגרום למוהו ורעהו, כמו שכהוב )קתלה ת, יב(: 'יש עושר' שהוא 'שמור

לְתַאֲרִיךְ  תְיֶת,  הִּ שֶׁ ר  וְאֶפְשָׁ  — לְרָעָהוֹ.  לִבְעָלָיו 

לָתּ,  רָאוּי  וְיִתְיֶת  שׁוּב  יָּ שֶׁ עַד  לוֹ  ת  יִהְעַלֶּ תַבּוֹרֵא 

תְיֶת,  הִּ שֶׁ וְיֵשׁ   — ת.  ֶ מְנַשּׁ מֵעִנְיַן  דַעְהָּ  יָּ שֶׁ מוֹ  כְּ

לִבְנוֹ  לְתֵטִיב  רָאוּי  וְתָיָת  אָבִיו,  דַם  קָּ שֶׁ לְחֶסֶד 

)מְלָכִים ־ב י,  י  נִמְשִׁ אָמַר לְיֵתוּא בֶן  מוֹ שֶׁ כְּ בַעֲבוּרוֹ, 

רָאֵל, יִשְׂ א  סֵּ כִּ עַל  לְךָ  בוּ  יֵשְׁ רְבִעִים  נֵי  בְּ  ל(: 

רֵי בָנָיו  יק אַשְׁ הֻמּוֹ צַדִּ ךְ בְּ לֵי כ, ת(: מִהְתַלֵּ וְאָמַר )מִשְׁ

י  ם תָקַנְהִּ ים לת, כת(: נַעַר תָיִיהִי גַּ תִלִּ אַחֲרָיו, וְאָמַר )הְּ

— לָחֶם.  שׁ  מְבַקֵּ וְתַרְעוֹ  נֶעֱתָב  יק  צַדִּ רָאִיהִי   וְלאֹ 

אָמַר )אִיּוֹב כת, ית(: יָכִין  מוֹ שֶׁ יק יִתְיֶת רָאוּי לָתּ, כְּ צַדִּ

שׁ, וְאָמַר )קתֶֹלֶה ב, כו(: וְלַחוֹטֵא נָהַן עִנְיָן  יק יִלְבָּ וְצַדִּ

 — תָאֱלתִֹים.  לִפְנֵי  לְטוֹב  לָהֵה  וְלִכְנוֹס  לֶאֱסֹף 

מוֹהוֹ  בּוֹה  סִּ בַּ שֶׁ דוֹלָת  תַגְּ ת  בָּ תַסִּ תְיֶת  הִּ שֶׁ ר  וְאֶפְשָׁ

מוּר  שָׁ ר  עשֶׁ יב(:  ת,  )קתֶֹלֶה  הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ וְרָעָהוֹ, 

כל דביקות במעשיו, רק מעשי גשמי גרידא, לכך כל שכר מצוותיו גם-כן שייך רק בעולם הזה 

הגשמי. הוי אומר, שכל אחד מקבל שכרו במקום שבו דבקה נפשו בעת עשיית המצוה. נוסף על 

זה, שהרשע אינו יכול כלל להידבק בשורש עליון, אף בעשותו מצווה, משום עוונותיו אשר הן 

כמסך המבדיל בינו לבין המקום.

"כמה מעולה  ה"ז(  )פ"ז מהל' תשובה  יבואר לשון הרמב"ם   – ביהודה  הנודע  – ממשיך  זה  לפי 

מעלת התשובה, אמש היה מובדל מה' אלקי ישראל, שנאמר עוונותיכם היו מבדילים וכו', צועק 

ואינו נענה וכו', עושה מצוות וטורפין אותן בפניו וכו', והיום הוא מודבק בשכינה, שנאמר ואתם 

הדבקים, וגם צועק ונענה מיד וכו'". ויש להבין מדוע טורפין המצוות בפניו, הלא מצינו שאפילו 

לרשע גמור יש שכר על מצוותיו, ואין עבירה מכבה מצוה.

דרך  על  בפניו,  שכרו  שטורפין  אלא  מצוה,  שכר  לו  שאין  הכוונה  שאין  מובן,  לדברינו  אבל 

"ומשלם לשונאיו אל פניו", שמשלמים לו שכרו בעולם הזה, להאבידו בעולם הבא. משום שאינו 

יכול לקבל שכרו בעולם הבא, מכיון שאינו יכול להידבק בעולם ההוא. וזו היא הסיבה שאמר 

עליו הרמב"ם "צועק ואינו נענה", כי העוונות הנם מסך המבדיל עבורו, ואי אפשר לו להתקרב 

ולהתקשר לא במצווה ולא בתפילה, עד שישוב בתשובה. 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השט השח   תמוסר   ארחוה   

בעת  שגם   – אוהו  ומביישין 

הצלחת הרשעים וגם כשהוא 

סובל משלטון הרשעים עליו 

מכלימים  שהם  הבושה  ומן 

ממשיך  הוא  אז  גם   - אותו 

מתברר  כך  ה'.  את  לעבוד 

עם  שלם  ולבו  צדיק  שהוא 

מתבורא  שכר  ויקבל  ה', 

שידעה  כמו  תת,  על  יהעלת 

מענין אליתו עם איתבל – כמו 

באליהו  מהמעשה  שידוע 

הנביא שנרדף על ידי איזבל וירמיתו עם מלכי דורו – שנרדף על ידי המושלים בדורו.

וכיון שתהברר - שהוכחנו בדברינו לעיל, חיוב תגלגול על תסיבוה על בני אדם – את החיוב המוטל 

על בני האדם להשתדל בסיבות להשגת פרנסתם, נבאר עהת, כי אין כל אדם חייב לחתור – שאין 

חובה על האדם לחזר על כל סיבת – אחר כל אמצעי מסיבוה תטרף – מאמצעי השגת הפרנסה 

הבאות לידו, אלא בידו לבחור לעצמו את האמצעי המתאים ביותר לתכונותיו. כי תסיבוה

ויש שהתית – ולפעמים הסיבה 

שהבורא מטיב לרשעים היא 

הם  מי  לבדוק   – לנסוה  כדי 

הרמאים   – תהרמיה  אנשי 

והצבועים ותמצפונים תרעים 

– ואלו שפנימיותם מושחתת, 

חוץ  כלפי  עצמם  שמראים 

הם  ובפנימיותם  כצדיקים 

רשעים, אלא שמסתירים הם את רשעותם ]רבנו מדבר על שני סוגי אנשים המראים את עצמם 

כצדיקים, למרות היותם רשעים. ההבדל ביניהם נעוץ בסיבות להסתרת מעשיהם הרעים: "אנשי 

התרמית", הם הרשעים המראים את עצמם צדיקים כדי שיוכלו לרמות אחרים. ו"המצפונים הרעים", 

הם בני אדם המתייראים וחוששים מן הבריות ומצפינים ומסתירים את רשעותם מהאחרים, וצופנים 

את רשעותם בלבם )פת לחם([, וכדי לברר מי הם הצדיקים האמיתיים ולחשוף את מי שמעמיד 

פני צדיק רק כלפי חוץ, נותן ה' טובה לרשע וכשתם רואים תת – אותם המראים עצמם כצדיקים, 

בראותם את הצלחת הרשעים ממתרים גם הם לסור מעבודה תבורא – לעזוב את עבודת הבורא 

 ולעשות כמעשה הרשעים, אולי יצליחו גם הם, וחשים לתהרצוה – ומזדרזים להחניף ולמצוא חן אל

אנשי תרשע וללמוד ממעשיתם – וכך מתברר שהם רמאים וצבועים ופנימיותם מושחתת, ויהברר 

– ועל ידי כך מתברר ומתגלה תנבר לאלתים – מי הוא הצדיק באמת שלבו זך ונקי לה' ]שלמרות 

הרשעים  הצלחת  ידי  שעל  נמצא  ממעשיהם.  למד  ואינו  עימם  מתחבר  אינו  הרשעים  הצלחת 

מתברר מי הוא הרשע ומי הוא הצדיק )פת לחם([, ויראת תנאמן בעבודהו ויתגלה מי הוא הנאמן 

באמת בעבודתו יתברך, בסבלו עה ששולטין בו

ת עַל  כָר מֵתַבּוֹרֵא יִהְעַלֶּ ל שָׂ ין אוֹהוֹ, וִיקַבֵּ שִׁ וּמְבַיְּ

תוּ עִם אִיתֶבֶל וְיִרְמְיָתוּ  דַעְהָּ מֵעִנְיַן אֵלִיָּ יָּ מוֹ שֶׁ תֶת, כְּ

עִם מַלְכֵי דוֹרוֹ.

בּוֹה עַל  לְגּוּל עַל תַסִּ רֵר חִיּוּב תַגִּ תִהְבָּ שֶׁ )כו(וְכֵיוָן 

ל אָדָם  י אֵין כָּ ת, כִּ נֵי אָדָם, נְבָאֵר עַהָּ בְּ

בּוֹה  י תַסִּ רֶף, כִּ בּוֹה תַטֶּ ת מִסִּ ל סִבָּ ר עַל כָּ ב לְחַתֵּ חַיָּ

צְפּוּנִים  רְמִיה וְתַמַּ י תַהַּ תְיֶת לְנַסּוֹה אַנְשֵׁ הִּ )כת(וְיֵשׁ שֶׁ

תֵם רוֹאִים תֶת מְמַתֲרִים לָסוּר מֵעֲבוֹדַה  שֶׁ תָרָעִים, כְּ

ע  תָרֶשַׁ י  אַנְשֵׁ אֶל  לְתִהְרַצּוֹה  ים  וְחָשִׁ תַבּוֹרֵא, 

לֵאלתִֹים,  בָר  תַנָּ רֵר  וְיִהְבָּ יתֶם,  עֲשֵׂ מִמַּ וְלִלְמֹד 

וֹלְטִין בּוֹ  שּׁ סָבְלוֹ עֵה שֶׁ עֲבוֹדָהוֹ, בְּ אֱמָן בַּ וְיֵרָאֶת תַנֶּ

אינו רואה שהוא חוטא, איזה חילול ה' יש בזה? ופירש רש"י, שתלמיד חכם העובר עבירה בסתר, 

כאשר יפרעו ממנו ]ולא ידעו שעבר עבירה בסתר[ יהיה בכך חילול ה', שהרי בני אדם לא יודעים 

שחטא, ויאמרו מה הועילו לו מעשיו, אבל כאשר הקב"ה נפרע ממנו בגלוי לעיני בני אדם באופן 

שמתפרסם חטאו שעשה בסתר, ועל ידי שיפורסם חטאו, לא יאמרו בני אדם שהוא מקבל עונש 

בחינם. כמו שנאמר )משלי כו, כו( 'תכסה שנאה במשאון תגלה רעתו בקהל', שהעושה עבירה 

בסתר, לבסוף יתגלו מעשיו הרעים בקהל רב. 

כו. וכיון שתהברר חיוב תגלגול על תסיבוה על בני אדם. כתב ה'שולחן ערוך' )או"ח קנו, א(: "אחר 

כך ילך לעסקיו, דכל תורה שאין עמה מלאכה סופה בטלה וגוררת עוון, כי העוני יעבירנו על 

דעת קונו...".

כתב ה'ביאור הלכה' )שם ד"ה סופה( וז"ל: כתבו הספרים, שזהו נאמר לכלל העולם שאין כולם 

יכולים לזכות לעלות למדרגה רמה זו להיות עסקם רק בתורה לבדה, אבל אנשים יחידים יוכל 

להימצא בכל עת באופן זה ]וזהו שאמרו בברכות ל"ה עמוד ב': 'הרבה עשו כרבי שמעון בר יוחאי 

כת. ויש שהתית לנסוה אנשי תהרמיה ותמצפונים תרעים... ויהברר תנבר לאלקים. בפירוש 'מנוח 

ומראה עצמו  יתברך רוצה לפרסם מעשה עוונותיו שעושה הרשע בסתר,  הלבבות' ביאר, שה' 

צדיק בפני בני אדם, ולכן נותן לו טובה כדי שעל ידי כן יבעוט, ככתוב )דברים לב, טו(: 'וישמן 

ישרון ויבעט', ויתפרסמו מעשיו, ואז יענישנו ה' יתברך עליהם. כי אם היה מענישו קודם לכן 

בזמן שהיה נראה כלפי חוץ שהוא צדיק, היה בזה חילול השם יתברך, שיאמרו שנענש על צדקתו, 

ועל דרך זה אמרו חכמינו ז"ל )אבות פ"ד מ"ד( "כל המחלל שם שמים בסתר ]-שעובר עבירה 

בסתר[ נפרעים ממנו בגלוי". ונתקשו המפרשים, מהו המחלל שם שמים בסתר, הלא אם שום אדם 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השיא השי   תמוסר   ארחוה   

שטרחת  יד  מלאכה  או 

מועטת,  שטרחתה   – מעט 

וכאיחוי  הפירת,  כגון 

או   – ותספרוה  רקמה,   -

]שהוא  הסופרות  מלאכת 

סופר  או  הקהל  סופר 

הלבנון(,  )טוב  הדיינים 

גילוח  שמלאכתו  סַפָּר,  או 

לחם([, ואצור  )פת   השערות 

הממונה  גזבר   – תמסחרים 

]או  הסחורות  ענייני  על 

על  שאחראי  לאדם  הכוונה 

לאוצרות  הסחורות  אסיפת 

)פת  היוקר  לעת  ושמירתם 

תאריסים  ושכיר  לחם([, 

אריסים  ותיווך   – ותפועלים 

האדמה,  לעבודת  ופועלים 

– וממונה לפקח על פועלים העובדים בעבודת האדמה. כל אלו הן  ותשמשים בעבודה תאדמת 

מלאכות קלות ואינן מייגעות את הגוף. ומתן סיבוה יש בתן - ויש מאמצעי הפרנסה הטעונים יגיעת 

וטורח, כעיבוד תעורוה, ותוצאה - חציבת תברתל ותנחושה מן מוצאיתם – ממקום חציבתם מעומק 

האדמה, ותיקוק תכסף בעופרה – על ידי עופרת )במלאכת זיקוק מתכת הכסף בכור, משתמשים 

סבלות, ולכה בדרכים   - ונשיאת תמשאוה תכבדוה   - הזיקוק(, ונשוא  בחתיכות עופרת לתועלת 

תאדמת  עיבוד   - ועבודה  רחוקות,  בדרכים  קרובות  ולעיתים  ממושכת  נסיעה   - המיד  רחוקים 

וחרישהת, וכיוצא בתם – וכיוצא באלו העבודות, שאין צריך חכמה רבה בביצוען, אלא הן תלויות 

בעבודה פיזית קשה. ומי שתוא מבני אדם שהוא חתק בגופו וחלש בתכרהו – ושכלו והבנתו חלושים 

מכדי ללמוד מלאכת יד, או ענייני הכתיבה והחשבון ההכרחי למקצוע הגזברות, וכיוצא בזה מסוג 

המקצועות הקלים )טוב הלבנון(, אין ראויה לו אותה מלאכה שעיקרה היא החכמה, אלא ראוי לו 

מתן – ראוי שיבחר באחד מאמצעי הפרנסה מת שיש בו מן תיגיעת – מה שיש בו טורח הגוף, כפי 

מה שהוא יכול לסבול. ומי – לעומת זאת מי שתוא חלש בכוח גופו ותכרהו חתקת – ושכלו והבנתו 

חזקים ובריאים, אל יבקש מסיבוה תטרף

רבוה – שהרי הדרך והאמצעים 

הם,  רבים  הפרנסה  להשגת 

ויש אלפי סוגי מקצועות עבודה. מתן נקלוה – יש מהם קלים שטרחן מעט – שהטורח בהם מועט, 

כסחורת - כמסחר בחנוה,

פִירָת, וְכָאִחוּי,  הְּ רְחָתּ מְעָט, כַּ טָּ אוֹ מְלֶאכֶה יָד שֶׁ

תָאֲרִיסִים  כִיר  וּשְׂ סְחָרִים,  תַמִּ וְאִצּוּר  פְרוּה,  וְתַסִּ

וּמֵתֶן  תָאֲדָמָת.  עֲבוֹדַה  בַּ ים  שִׁ מָּ ַ וְתַשּׁ וְתַפּוֹעֲלִים 

תָעוֹרוֹה,  עִבּוּד  כְּ וָטרַֹח,  יְגִיעָת  תֶן  בָּ יֵשׁ  סִבּוֹה 

וְתִקּוּק  מוֹצָאֵיתֶם,  מִן  ה  חשֶׁ וְתַנְּ רְתֶל  תַבַּ וְתוֹצָאַה 

בֵדוֹה, וְלֶכֶה  אוֹה תַכְּ שָּׂ עוֹפֶרֶה, וְנָשׂא תַמַּ סֶף בָּ תַכֶּ

תָאֲדָמָת  וַעֲבוֹדַה  מִיד,  הָּ רְחוֹקִים  דְרָכִים  בִּ

אָדָם  נֵי  מִבְּ תוּא  שֶׁ וּמִי  בָתֶם.  וְכַיּוֹצֵא  הָתּ,  וַחֲרִישָׁ

שׁ  יֵּ ֶ רָהוֹ, רָאוּי לוֹ מֵתֶן מַת שּׁ תַכָּ שׁ בְּ גוּפוֹ וְחַלָּ חָתָק בְּ

שׁ  תוּא חַלָּ כוֹל לִסְבֹּל, וּמִי שֶׁ יָּ פִי שֶׁ בּוֹ מִן תַיְגִיעָת, כְּ

רֶף  תַטֶּ בּוֹה  מִסִּ שׁ  יְבַקֵּ אַל  חֲתָקָת,  רָהוֹ  וְתַכָּ גוּפוֹ  בְּ

סְחוֹרָת בֶחָנוּה,  רְחָן מְעָט, כַּ טָּ רַבּוֹה, מֵתֶן נְקַלּוֹה שֶׁ

)-שעסקו רק בתורה ולא בדרך ארץ(, ולא עלתה בידן', רצונם לומר דווקא הרבה[, והקב"ה בוודאי 

ימציא להם פרנסתם. וכעין זה כתב הרמב"ם פרק י"ג מהלכות שמיטין ויובלות הי"ג: ולא שבט 

לוי בלבד וכו', אלא כל איש ואיש מכל באי העולם אשר נדבה רוחו אותו והבינו מדעו להבדל 

לעמוד לפני ה' לשרתו ולעובדו לדעה את ה', והלך ישר כמו שעשהו האלהים ופרק מעל צווארו 

עול החשבונות הרבים אשר בקשו בני האדם, הרי זה נתקדש קודש קדשים ויהיה ה' חלקו ונחלתו 

לעולם ולעולמי עולמים ויזכה לו )הקב"ה להרויח( בעוה"ז דבר המספיק לו כמו שזכה לכהנים 

כדי שיעסוק בתורה  לו צרכיו  נמצאו אנשים שרוצים להספיק  ובפרט אם כבר  עיי"ש.  ללוים, 

בוודאי לא שייך זה )-לומר שתורתו סופה בטלה וגוררת עוון(, ויששכר וזבולון יוכיח. 

לומר שצריך  המתחסדים  לדורינו, שאלו  בנוגע  כתב  קטז(  סי’  ח”ב  )יו”ד  אגרות משה  בשו”ת 

שיהנה אדם מיגיע כפיו ויקבע עיתים לתורה בשעות הפנאי ומסתמכים על פי דברי הרמב”ם )פ”ג 

מהל’ תלמוד תורה ה”י( שאסור להתפרנס וליהנות מדברי תורה, אין הם הולכים אלא אחר עצת 

יצרם הרע שמסיתם להפסיק ללמוד כראוי, והלכה רווחת היא בכל הדורות שמצוה לעסוק בתורה 

בתמידות ולהתפרנס מתמיכה, ואין שום מידת חסידות להימנע מכך, שכן פסק הרמ”א )יו”ד סי’ 

רמ”ו סעי’ כ”א(, וכן כתב הש”ך שם )ס”ק כ’( בשם הכסף משנה, שלולי התמיכה בלומדים עלולה 

היתה תורה להשתכח מישראל.

עוד כתב בשו”ת אגרות משה )שם( בשם המהרש”ל, שהיום אין אדם יכול לעסוק בתורה כראוי 

ולהתפרנס, והוסיף, וכל שכן בדורינו, שאי אפשר לשום אדם להתגאות ולומר שהוא יכול לעסוק 

במלאכתו ולהחכים בתורה. וראה גם בביה”ל לקמן )סי’ רל”א סעי’ א’ ד”ה בכל( שהביא משו”ת 

דבר שמואל )סי’ קלח( שגם הרמב”ם מודה שמותר במקום שלפי צורך השעה והמקום אי אפשר 

שתלמודו יתקיים בידו ויוכל גם לזכות אחרים וללמדם אם לא שיסופקו צרכיו על ידי אחרים, 

וככל הדיינים והחכמים שהיו מקבלים שכר מתרומת הלשכה, כמבואר בדברי הרמב”ם )פ”ד מהל’ 

שקלים ה”ז(, ואין דנים אפשר משאי אפשר. וכן כתב ה’אור החיים’ הק’ בספרו חפץ ה’ )ברכות 

ח, א( שהיום שנתמעטו הכשרונות, הלוואי וילמד אדם כל היום וכל הלילה כדי להחכים בתורה 

ולהבינה, ולפיכך יש להתפרנס מאחרים.

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השיג השיב   תמוסר   ארחוה   

צידה תחהול   בטֶבע 

תנץ  ובטבע  תעכברים, 

מן  לו  שראוי  מת  צידה 

טבע  ה’  נתן  לנץ   – תעוף 

הראויים  עופות  לצוד 

תאיל ובטבע   לאכילתו, 

מן  יש  וכן  תנחשים.  צידה 

תעופוה שיצודו תדגים לבד – 

וכן ישנם סוגי עופות שיצודו 

דגים בלבד. וכן נתן ה’ בטבעו 

של כל מין ומין ממיני בעלי 

מין  אל  והאות  נטיית  תחיים 

ממיני תצמחים ותחיים – אל 

ובעלי  הצמחים  מסוגי  אחד 

שתוטבע  והסיבה  החיים. 

זו  נטייה  לו  – שניתנה  עליו 

הוא כדי לתיוה סיבת למתונו 

– שנטייה זו תהיה האמצעי להשגת מזונו, והכונוה גופו ואבריו – וגם התאים ה’ את מבנה וצורת 

גופו ואבריו של כל מין ומין מבעלי החיים באופן שיהיו ראויין לדבר תתוא - מתאימים לנטיית 

ת כמו שהתאים את הפה תארוך ותשוק תארוך לעוף שתוא צד אה תדגים – שהוא ניזון  פֶּ טבעו, כַּ

מצידת דגים, ומכיוון שהוא צריך לעמוד במים במקום עמוק במקצת, נבראו לו הרגליים הארוכות, 

וכדי שיוכל לצוד את הדג פתאום בעמדו במרחק מה ממנו, נברא לו הפה הארוך, וכשן ותצפורן 

תחתקת שברא ה’ לארי - שהוא ניזון ע”י דריסת בעלי חיים; כאשר ימצא בעל חי ישכנו בשיניו, 

ויקרעהו בצפרניו וימיתהו ויאכלהו, ותקרנים לשור ולאיל – כדי להגן על עצמם מפני הבא לפגוע 

בהם. ואשר הוכן – לעומתם לבעל החיים אשר הוכן מתונו מן תצמח – הניזון ממיני הצמחים לא ניהן 

לו – לא נתן לו הבורא כלי תציד ותטרף.

אל   – גופו  את  שמייגע  מת 

הפרנסה  אמצעי  אחרי  יחזר 

כיון  הגוף,  את  המייגעים 

יוכל  ולא  חלוש  אדם  שהוא 

בתמידות,  במלאכה  לעסוק 

כשתכבד  להניחם  וסופו 

כשיחלה,  או  המלאכה  עליו 

קל  שיתית  מת  אל  יטת  אך 

על גופו – אלא יבקש אמצעי 

שמתאים לכוחות גופו ועיקר 

– אז יוכל לעסוק בו למשך זמן רב  דרישת התפקיד הוא שימוש בחכמתו, ויוכל לתהמיד עליו 

ובתמידות.

ובאמת לכל אדם יש חפץ – חשק ונטייה לעסוק במלאכת או סחורת מסויימת מבלהי תולהת – יותר 

משאר מלאכות, מפני שכבר תטביע תאל לת בטבעו אתבת וחיבת – הא-ל השריש בו אהבה וחיבה 

לאותה מלאכה, כי היא המתאימה לו להשגת צרכיו. וכן הוא גם בשאר תחיים אצל שאר בעלי 

החיים, שבכל אחד מהם הטביע ה’ נטייה משלו, כמו למשל שתטביע – שטַבע הקב”ה

ץ  תַנֵּ וּבְטֶבַע  רִים,  תָעַכְבָּ צֵידַה  תֶחָהוּל  טֶבַע  בְּ

ל  תָאַיָּ וּבְטֶבַע  תָעוֹף,  מִן  לוֹ  רָאוּי  ֶ שּׁ מַת  צֵידַה 

צוּדוּ  יָּ שֶׁ תָעוֹפוֹה  מִן  יֵשׁ  וְכֵן  ים.  חָשִׁ תַנְּ צֵידַה 

ים  תַחַיִּ ינֵי  מִמִּ וָמִין  מִין  טֶבַע  בְּ וְכֵן  לְבָד.  גִים  תַדָּ

ים,  וְתַחַיִּ מָחִים  תַצְּ ינֵי  מִמִּ מִין  אֶל  וְהַאֲוָת  ת  נְטִיָּ

גּוּפוֹ  וּהְכוּנַה  לִמְתוֹנוֹ,  ת  סִבָּ לִתְיוֹה  עָלָיו  ע  תָטְבַּ

וֹק  וְתַשּׁ ת תָאָרךְֹ  פֶּ כַּ בָר תַתוּא,  לַדָּ וְאֵבָרָיו רְאוּיִין 

ן ֵ וְכַשּׁ גִים,  תַדָּ אֶה  צָד  תוּא  שֶׁ לָעוֹף   תָאָרךְֹ 

ל,  וְלָאַיָּ וֹר  לַשּׁ רְנַיִם  וְתַקַּ לָאֲרִי,  תֶחָתָק  פֹּרֶן  וְתַצִּ

יִד  לֵי תַצַּ מַח לאֹ נָהַן לוֹ כְּ ר הּוּכַן מְתוֹנוֹ מִן תַצֶּ וַאֲשֶׁ

רֶף. וְתַטֶּ

קַל  תְיֶת  יִּ ֶ שּׁ מַת  אֶל  ת  יִטֶּ )כת(אַךְ  גּוּפוֹ,  ע  יַגֵּ מְּ ֶ שּׁ מַת 

עַל גּוּפוֹ וְיוּכַל לְתַהְמִיד עָלָיו.

י  לְהִּ מְלָאכָת אוֹ סְחוֹרָת מִבִּ וּלְכָל אָדָם יֵשׁ חֵפֶץ בִּ
טִבְעוֹ  בְּ לָתּ  תָאֵל  יעַ  תִטְבִּ בָר  כְּ תוּלָהָתּ, 

יעַ  תִטְבִּ שֶׁ מוֹ  כְּ ים,  תַחַיִּ אָר  שְׁ בִּ וְכֵן  ת,  וְחִבָּ אַתֲבָת 

וזה שאמר הכתוב, בגשתך לעסקי הפרנסה – 'גול על ה'', אין לך אלא להתחיל לגַלגֵל את הגלגל 

על ידי השתדלות מועטת – ואז 'ובטח עליו והוא יעשה', וה' יגמור בעדו. 

כת. אך יטת אל מת שיתית קל על גופו. מצינו שני כתובים המכחישים זה את זה, כתוב אחד אומר 

יח(, היינו שכדי שתשרה הברכה צריך האדם  'וברכך ה' אלהיך בכל אשר תעשה' )דברים טו, 

לפעול ולעשות, ומאידך נאמר )משלי ג, ה( 'בטח אל ה' בכל ליבך ואל בינתך אל תישען', וביאר 

)בפירושו למשלי( שלא יעשה שום פעולה, אלא יבטח בה' בכל לבו. המהרי"ל דיסקין  הגר"א 

ביניהם,  שיכריע  נוסף  פסוק  עפ"י  הסתירה  את  מיישב  מקץ(  פרשת  ריש  עה"ת  )בספרו  זצ"ל 

דכתיב )תהלים לז, ה( 'גול על ה' דרכך, ובטח עליו והוא יעשה' – והיינו, שאכן, חובה על האדם 

לעשות השתדלות, אלא שיש לו להסתפק בעשיית דבר מועט, ולאחר מכן יסמוך על ה' שיקבל 

השתדלותו לרצון, ויחון אותו במתנת חינם בפרנסה וכל טוב.

ומבאר ענין זה בדוגמת שתי חביות )שוכבות( האחת עגולה והאחרת מרובעת. כדי להעביר את 

ה'מרובעת' ממקום למקום יש טרחה רבה ועצומה, אם ב'נשיאתה' מהכא להתם, ואם ב'גרירתה' 

על הארץ בעמל ויגיעה גדולה, מה שאין כן המעביר את ה'עגולה' ממקום למקום אינו טורח כלל, 

אלא ידחוף אותה מעט, ומאליה כבר תגיע למקומה.
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תמוסר  ארחוה  תמוסר  השטו השיד   ארחוה   

וגופו  לבו  בטרדה  ויכוין 

וכאשר   – מן תסיבוה  בסיבת 

עסוקים  וגופו  מחשבותיו 

הפרנסה  מאמצעי  באחד 

ותסיבוב עלית – או כשטרוד 

תהיה  זה,  אמצעי  להשיג 

כוונתו שהוא עוסק בזה כדי 

לעמוד במצוה תבורא – לקיים בזה את ציווי הבורא שציוות את תאדם לתהעסק בסיבוה תעולם – 

לעסוק בענייני העולם הזה כדי להשיג את פרנסתו, כגון עבודה תאדמת וחרישהת ותריעהת, כמו 

שכהוב )בראשיה ב, טו(:

המצא  תתת  תדמיון  ועל 

גם  תמצא  לזה  ובדומה   –

וגופוהם  אדם  בני  מידוה 

ולמלאכוה  לסחורוה  מוכנוה 

גופם  וכוח  שתכונותיהם   –

בסחורה  לעיסוק  הותאמו 

ומי  מסויימת.  למלאכה  או 

ומי   - במידוהיו  שמוצא 

וטבעו  בתכונותיו  שמכיר 

כוסף אל מלאכת מתמלאכוה 

– ואף חושק בטבעו מלאכה 

ממלאכות  יותר  מסויימת 

ראוי  גופו  גם  ויתית  אחרות, 

לת – מתאים לאותה מלאכה, ויוכל לסבול אה טרחת – את היגיעה הדרושה בעבורה, יחתור עלית 

– יחזר אחרי אותה מלאכה להשיגה, וישים אוהת סיבת לתבאה מתונו – ויבחר בה כאמצעי להשגת 

מחייתו, ויסבול מהקת – ויישא את מתיקות אותה מלאכה דהיינו ייהנה מן העובדה שהוא מתפרנס 

ממנה ומרירוהת – וגם את יגיעת אותה המלאכה )טוב הלבנון( ]או הכוונה, שיעסוק בה ברצון, 

גם כשהוא מצליח בסוג המסחר או במלאכה שבחר בה, וגם כשהיא מרה בעיניו מפני שצריך 

להתייגע בה או שאינו מצליח בה לפעמים[. ואל יקוץ כשיימנע ממנו תטרף בקצה תעהים – ולא 

ימאס במלאכתו גם אם לפעמים לא יהיה לו ממנה די פרנסתו ]כי אילו היתה פרנסתו תלויה 

במלאכתו, היה צריך באמת להחליף המלאכה, אבל כיוון שפרנסתו באה לו מאת הבורא יתברך, 

והמלאכה שעוסק בה היא רק צינור שבאמצעותו משפיע לו הבורא יתברך פרנסתו, אין טעם 

להחליפה אם חסרה הפרנסה במקצת העתים, שהרי הבורא יכול להזמין לו פרנסתו ממלאכה זו 

שחשק אליה ושהיא מתאימה לתכונת נפשו[, אך - אלא יבטח באלתים שיספיק לו טרפו – שימציא 

לו את פרנסתו כל ימי חייו.

בּוּב  בּוֹה וְתַסִּ ת מִן תַסִּ סִבָּ ה לִבּוֹ וְגוּפוֹ בְּ טִרְדַּ ן בְּ וִיכַוֵּ
ת תָאָדָם  וָּ צִּ מִצְוַה תַבּוֹרֵא שֶׁ עָלֶיתָ, לַעֲמֹד בְּ

תָאֲדָמָת  עֲבוֹדַה  כַּ תָעוֹלָם,  סִבּוֹה  בְּ ק  לְתִהְעַסֵּ

טו(:  ב,  יה  רֵאשִׁ )בְּ הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ וּתְרִיעָהָתּ,  הָתּ  וַחֲרִישָׁ

נֵי אָדָם וְגוּפוֹהָם  ת הִמְצָא מִדּוֹה בְּ מְיוֹן תַתֶּ וְעַל תַדִּ
מּוֹצֵא  מוּכָנוֹה לִסְחוֹרוֹה וְלִמְלָאכוֹה. וּמִי שֶׁ

לָאכוֹה,  מֵתַמְּ מְלָאכָת  אֶל  כֹסֶף  וְטִבְעוֹ  מִדּוֹהָיו  בְּ

טָרְחָתּ,  אֶה  לִסְבֹּל  וְיוּכַל  לָתּ,  רָאוּי  גוּפוֹ  וְיִתְיֶת 

מְתוֹנוֹ,  לַתֲבָאַה  ת  סִבָּ אוֹהָתּ  ים  וְיָשִׂ עָלֶיתָ,  ר  יְחַתֵּ

נַע  מָּ יִּ שֶׁ כְּ יָקוּץ  )כח(וְאַל  וּמְרִירוּהָתּ.  מָהְקָתּ  וְיִסְבֹּל 

אלתִֹים  בֵּ יִבְטַח  אַךְ  ים,  תָעִהִּ קְצָה  בִּ רֶף  תַטֶּ נּוּ  מִמֶּ

יו. ל יְמֵי חַיָּ יק לוֹ טַרְפּוֹ כָּ סְפִּ יַּ שֶׁ

ה' דרכך ובטח עליו והוא יעשה'. ועל כן מצינו להצדיקים שנתחדש להם ענין שלא היה אפשר 

להם להשיג מזונותם, ואחר כך נזדמן להם מזונותם בלי שום סיבה, כמו אליהו הנביא שכלכלוהו 

העורבים, ורבי שמעון בר יוחאי שנברא לו חרוב במערה )שבת לג, ב(.

ועל כן, כשאין להאדם שום סיבה להשתדל בו להשיג צרכיו, אל יפול לבו מזה, כי אחרי שכבר 

ננעלו לו שערי ההשתדלות המוטל עליו, שוב נפטר מהחיוב הלז ויש לו לבטוח בה', כי אפילו 

ה'  להינצל ממנה, מכל מקום דרכי  היאך  יודע שום עצה  ואין האדם  אם חלילה הצרה קרובה 

נעלמים המה מעיני האדם ותשועת ה' כהרף עין, וכמאמר הכתוב )איוב יג, טו( 'הן יקטלני לו 

איחל'. ובברכות )י, א( דרשו על זה הפסוק 'אפילו חרב חדה מונחת לו על צוארו אל ימנע עצמו 

מן הרחמים', וכמאמר הכתוב )שמואל-א' ב, ו( 'ה' ממית ומחיה מוריד שאול ויעל'. כי גם מירכתי 

שאול הוא מעלה, ויזכור האדם מעשה יונה הנביא, וכן אם קמו עליו שונאים להזיקו כתיב )משלי 

טז, ז( 'ברצות ה' דרכי איש גם אויביו ישלים אתו'. ובשונאים עמלקים כתיב )תהלים נח, יא( 

'ישמח צדיק כי חזה נקם'. ויזכור מלחמתו של אברהם אבינו עם המלכים, ומלחמתו של דוד עם 

גלית הפלשתי שהיה לא בחרב ולא בחנית.

וכן בענין מזונות כתיב )שמואל א' ב, ז( 'ה' מוריש ומעשיר'. וכתיב )תהלים נה, כג( 'השלך על 

ה' יהבך והוא יכלכלך'. 'ה' רועי לא אחסר' )שם כג, א(. ויזכור כי ארבעים שנה הלכו אבותינו 

במדבר לא חסרו דבר, וכן בכל הדברים שיתחדשו לו. וגם כשעסק באיזה עסק והצליח, יבין כי 

לא הסיבה גרמה לו הריוח, רק להיפוך הריוח ההוא שנגזר עליו גרמה לו שיזדמן לו הסיבה שממנו 

יצאה המסובב הנרצה לו יתברך. 

ימי  כל  טרפו  לו  שיספיק  באלקים  יבטח  אך  תעיהים,  בקצה  תטרף  ממנו  כשימנע  יקוץ  ואל  כח. 

חייו. כתב ה'בית הלוי' )ליקוטי מאמרים, מכת"י(: ואחרי שהאדם עשה המוטל עליו ופרע חובו 

בהתעסקו באיזה עסק, שוב יבטח בה' כי יזמין לו פרנסתו וכמאמר הכתוב )תהלים לז, ה( 'גול על 
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 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השית השטת   תמוסר   ארחוה   

שמים',  לשם  יתיו  מעשיך 

עוסק  אתה  כאשר  אפילו 

הזה כאכילה  העולם  בענייני 

הגוף,  צורכי  ושאר  ושתיה 

גם כן יהיו כוונותיך רק כדי 

להשלים צורכי הגוף ומחייתו, 

בוראך  את  לעבוד  ושתוכל 

ובמצוות  בתורה  ולעסוק 

כראוי )ע"פ רבנו יונה ושאר 

בכל  כך  מפרשים(. כשתכוון 

מעשיך, נמצא שהנך עובד את ה' יתברך בתמידות )יעב"ץ(. ואף כשעוסק ומחזר אחר הסיבות יתית 

- יישאר בטחונו באלתים שלם – בשלימות, ולא יתיקנו תסיבוב על תסיבוה לתבאה טרפו בתן מאומת – 

ולא ייפגם בטחונו במאומה על ידי השתדלותו להשיג אמצעים להשגת פרנסתו ]כי כך רצון הבורא, 

שיחזר האדם על הסיבות[, כשתוא – כאשר הוא מכוין בתם – במעשים אלה בלבו ובמצפונו - לעשות 

זאת לשם שמים.

ואל יחשוב האדם כי טרפו מועמד על סיבת ידועת – שהשגת מזונו תלוי באמצעי מסויים בדווקא, 

תאדם  אה  אלתים  ת'  'ויקח 

לעבדת  עדן  בגן  ויניחתו 

את  ה'  ציווה  וכן  ולשמרת', 

בשאר  לתשהמש  האדם 

 – בהועלוהיו  חיים  בעלי 

 – ומתוניו  תועלתו  לצורך 

ובנין  מזונותיו  השגת  ועבור 

מדינות  ולבניית   – תמדינוה 

והכנת   – תמתונוה  ותכנה 

ולתשהמש  מהם,  מאכלים 

בנשים ולבעול אוהן לתרבוה 

– וציווה לשאת אישה  תתרע 

כמו  בנים,  להוליד  כדי 

כח(:  א,  )בראשית  שנאמר 

שכר  ויקבל   – נשכר  ויתית  השמים.  ובעוף  הים  בדגת  ורדו  וגו'  ורבו  פרו  אלהים  להם  ויאמר 

לבו  כוונת  תהיה  כאשר   – ומצפונו  בלבו  לאלתים  בתם  כוונהו  על  המעשים  באותם  עיסוקו  על 

את  שהוציא  בשעה  הן   – חפצו  לו  שיוגמר  בין  האלוקים,  מצות  קיום  לשם  בעשייתם  ומצפונו 

שאיפתו אל הפועל, והצליח במלאכתו, בין שלא יוגמר לו חפצו – הן בשעה שלא הושלם רצונו, 

 – לך'  וטוב  אשריך  האכל  כי  כפיך  'יגיע  ב(:  קכח,  )התלים  שכהוב  כמו  במלאכתו,  הצליח  שלא 

 מעמל כפיך אם תאכל, הרי שמאושר תהיה וטוב לך. ואמרו רבוהינו תכרונם לברכת )אבוה ב, יב(:

'וכל

מָיִם. וְיִתְיֶת בִטְחוֹנוֹ בֵאלתִֹים  ם שָׁ יךָ יִתְיוּ לְשֵׁ מַעֲשֶׂ

לַתֲבָאַה  בּוֹה  תַסִּ עַל  בּוּב  תַסִּ יקֶנּוּ  יַתִּ וְלאֹ  לֵם,  שָׁ

לִבּוֹ  בְּ תֶם  בָּ ן  מְכַוֵּ תוּא  שֶׁ כְּ מְאוּמָת,  בָתֶן  טַרְפּוֹ 

מָיִם. ם שָׁ וּמַצְפּוּנוֹ לְשֵׁ

יְדוּעָת,  ת  סִבָּ עַל  מָעֳמָד  טַרְפּוֹ  י  כִּ יַחְשׁבֹ  )ל(וְאַל 

חֵתוּ בְגַן עֵדֶן לְעָבְדָתּ  נִּ ח יְיָ אֱלתִֹים אֶה תָאָדָם וַיַּ קַּ וַיִּ

ים  חַיִּ עֲלֵי  בַּ אָר  בִשְׁ שׁ  מֵּ הַּ וּלְתִשְׁ מְרָתּ,  וּלְשָׁ

וַתֲכָנַה  דִינוֹה  תַמְּ וּבִנְיַן  וּמְתוֹנָיו  הוֹעֲלוֹהָיו  בְּ

אוֹהָן  וְלִבְעלֹ  ים  שִׁ נָּ בַּ שׁ  מֵּ הַּ וּלְתִשְׁ תוֹנוֹה,  תַמְּ

בָתֶם  נָהוֹ  וָּ כַּ עַל  ר  כָּ נִשְׂ וְיִתְיֶת  רַע,  תַתֶּ לְתַרְבּוֹה 

ין  גְמַר לוֹ חֶפְצוֹ, בֵּ יֻּ ין שֶׁ לִבּוֹ וּמַצְפּוּנוֹ, בֵּ לֵאלתִֹים בְּ

ים קכח, ב(:  תִלִּ )הְּ הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ יֻגְמַר לוֹ חֶפְצוֹ,  לּאֹ  שֶׁ

וְאָמְרוּ  לָךְ,  וְטוֹב  רֶיךָ  אַשְׁ הֹאכֵל  י  כִּ יךָ  פֶּ כַּ יְגִיעַ 

)כט(וְכָל  יב(:  ב,  )אָבוֹה  לִבְרָכָת  תִכְרוֹנָם  רַבּוֹהֵינוּ 

לאשה ולא היה העולם יכול להתקיים, לכך נתן הקב"ה יצר הרע באדם, אבל האדם צריך לעבוד 

את השי"ת גם ביצר הרע, דהיינו שאפילו כשאוכל ושותה צריך להזהר לעשות הכל לשם שמים 

ולא בשביל תאוותו, וזה מה שאמר בשני יצרך.

וב'תוספות חיים' בפירוש מאחיו של הגר"א ביאר )וכן פירש ברוח חיים( שאפילו עסק הפרנסה 

יהיה לשם שמים לקיום הגוף שיהיה לך פנאי אח"כ לעסוק בתורה, שבאופן כזה יהיה משאו ומתנו 

והיינו  יישירו נגדיך',  'עיניך לנוכח יביטו ועפעפיך  וזהו פירוש הפסוק )משלי ד, כה(  באמונה, 

שכשעוסק בעסק הפרנסה בכוונה כדי להרבות ממון, אז אפילו אם עושה כל הרמאות שבעולם 

הכל נראה ישר בעיניו, כי תאוות הממון יכולה לרמות את העינים שאינו מרגיש כלל שהוא רמאות 

ועוולה, אבל כשעיניך יביטו לנוכח, כלומר שכשתתבונן היטב בשעת עסק הפרנסה מה התכלית 

שצריך את הפרנסה כדי שתוכל לעסוק בתורה, אז עפעפיך יישירו נגדיך, היינו שתראה בעיניך 

היושר מתנגד לרצונך וחפץ טבעך שהוא רק לרמאות שלא יהא מצוה הבאה בעבירה.

ל. ואל יחשוב כי טרפו מעמד על סיבת ידועת. ואף אחר שהשתדל האדם אל יסמוך על השתדלותו 

להיזהר  שצריך  כתב,  איתא(  ד"ה  יתרו  )עה"ת  הלוי'  ב'בית  שמים.  לשם  יתיו  מעשיך  וכל  כט. 

כשעוסק בפרנסתו בענייני עולם הזה שיהיה לשם שמים יותר מדברי תורה, שרק בדברי תורה 

נאמר שמתוך שלא לשמה בא לשמה.

הגר"א ב'אמרי נועם' )ברכות נד. ד"ה בכל( על מה ששנינו שם במשנה 'ואהבת את ה' אלקיך 

בכל לבבך' בשני יצריך ביצר טוב וביצר הרע, ביאר, שמה שברא הקב"ה היצר הרע אינו בשביל 

קיבול שכר בלבד, אלא שיש תועלת מעצם היצר הרע, משום שאם לא היה לאדם יצר הרע לא 

היה יכול לחיות אפילו שעה אחת, משום שהיצר טוב אינו רוצה לא לאכול ולא לשתות ולא זקוק 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  תמוסר  השיט השיח   ארחוה   

תבורא  אצל  כולן  תסיבוה 

האמצעים  כל  כי   – שווה 

שווים אצל הבורא; יטריפתו 

– וימציא לו את מזונו במת 

איזה  ידי  על   – מתן  שירצת 

 – ובעה  שירצה  אמצעי 

מאיתת  שירצת,  זמן  ובכל 

ואופן  מקור  ומכל   – ענין 

תכהוב  שאמר  כמו  שירצת, 

אין  'כי  ו(:  יד,  )שמואל־א 

כוח  שום  אין   – לת' מעצור' 

כח  לך  תנוהן  תוא  'כי  יח(:  ח,  )דברים  ואמר  במעט',  או  'ברב  הן  'לתושיע'  יתברך  בעדו  שיעצור 

לעשוה חיל', ואמר כשדיבר על מלך המשיח )תכרית ד, ו(: 'לא בחיל' – לא בעבור חילו הרב ינצח 

את הגויים 'ולא בכח' זרועו יכבשם, 'כי אם ברוחי' - ברצוני 'אמר ת' צבאוה' – כי אני אתן בלב 

הגויים והממלכות להיכנע אליו ולסור למשמעתו )מצודת דוד(.

תתיא  תסיבת  הימנע  ושאם 

ממנו  ייעדר  ושאם   – ממנו 

לו  יבוא  לא  אמצעי  אותו 

ממנו  יחסר  )כלומר,  מזונו 

מזונו ולא ישיגהו( בסיבת אחרה – על ידי אמצעי אחר, אבל - אלא יבטח על תאלתים בטרפו – 

שידאג לו למזונו, וידע, כי

מַת  בְּ יַטְרִיפֵתוּ  ווֹה,  שָׁ תַבּוֹרֵא  אֵצֶל  ן  לָּ כֻּ בּוֹה  תַסִּ

רְצֶת,  יִּ רְצֶת, מֵאֵיתֶת עִנְיָן שֶׁ יִּ רְצֶת מֵתֶן וּבְעֵה שֶׁ יִּ שֶׁ

לַיְיָ  אֵין  י  כִּ ו(:  יד,  מוּאֵל־א  )שְׁ הוּב  תַכָּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ

בָרִים ח,  )דְּ וְאָמַר  בִמְעָט,  אוֹ  רַב  בְּ יעַ  לְתוֹשִׁ מַעְצוֹר 

י תוּא תַנֹּהֵן לְךָ כֹּחַ לַעֲשׂוֹה חָיִל, וְאָמַר )תְכַרְיָת  יח(: כִּ

יְיָ  אָמַר  רוּחִי  בְּ אִם  י  כִּ בְכֹחַ  וְלאֹ  בְחַיִל  לאֹ  ו(:  ד, 

צְבָאוֹה.

ת  נּוּ לאֹ יָבוֹא בְסִבָּ ת תַתִיא מִמֶּ בָּ נַע תַסִּ מָּ אִם הִּ וְשֶׁ

י  טַרְפּוֹ, וְיֵדַע, כִּ אַחֶרֶה, אֲבָל יִבְטַח עַל תָאֱלתִֹים בְּ

כי אם על ה'. מובא במדרש רבה פרשת מקץ )בראשית פט, ג(: 'אשרי הגבר אשר שם ה' מבטחו' 

והזכרתני'  'זכרתני  ע"י שאמר לשר המשקים  רהבים',  אל  פנה  'ולא  יוסף,  זה   – ה(  מ,  )תהלים 

ניתוסף לו שתי שנים. ע"כ. כתב 'רבינו בחיי' )ריש פרשת מקץ( שבוודאי לא בא לומר שאין 

כל אדם  על  יש  חיוב  ענינים, דאדרבה  בפרנסה אם בשאר  לישועתו אם  ל'השתדל'  לאדם  לו 

לו  תבוא  עצמה  שהישועה  יאמין  השתדלותו  שקיים  שאחר  אלא,  בדיליה,  חד  כל  ל'השתדל' 

משמים ולא ע"י השתדלותו, וממילא יסמוך עצמו רק על ה' לבדו. כן גם גבי יוסף הצדיק, וודאי 

שהיה עליו להשתדל ולבקש משר המשקים שיזכירהו, אלא שלא היה לו לסמוך ב'סיבה' זאת, 

רק להאמין ולבטוח בה' לבדו, וכיוון שכפל לאמר 'זכרתני והזכרתני', נראה שסמך על זכירה זו, 

ולכן השאירוהו עוד שנתיים ימים בבית האסורים, וז"ל ה'רבינו בחיי': ואין לו לתלות תקוותו 

ממנו  כי  נפשי  דומי  לאלוקים  'אך  ו(  סב,  )תהלים  דוד  והוא שאמר  רק בהקב"ה,  בהשתדלותו 

תקוותי' – כלומר לא בהשתדלותי.

וכן כתב ה'חידושי הרי"ם' )ליקוטי הרי"ם פרשת וישב( על הפסוק 'ולא זכר שר המשקים את יוסף 

וישכחהו' )בראשית מ, כג(, 'וישכחהו' נאמר על יוסף הצדיק ]ולא על שר המשקים[, שיוסף שכח 

מה שאמר לשר המשקים – כלומר, שלא סמך עצמו כלל על מה שביקש מאתו 'זכרתני והזכרתני', 

רק בטח בה' ולא הייתה לו 'סמיכה' על שר משקים, ולא נענש רק על מה שאמר בתחילה כי אם 

זכרתני והזכרתני כי הקב"ה מדקדק עם צדיקיו כחוט השערה.

ידוע שהגר"ח מבריסק זצ"ל שאל פעם את הגר"ש שקאפ זצ"ל כמה זמן היה נשאר יוסף בבית 

האסורים אם היה אומר רק פעם אחת 'זכרתני', השיבו הגר"ש, שעפ"י ההגיון היה נשאר רק שנה 

אחת – כי אם על ב' פעמים נשאר שנתיים א"כ בזה היה עליו להישאר רק שנה אחת. אמר לו 

הגר"ח, לא כן, אלא לא היה נענש כלל, כי פעם אחת היה עליו לומר מחובת ה'השתדלות', אך 

הייתה מחמת  בזה שאף הראשונה  והזכרתני', הראה  'זכרתני   – ואמר  מכיוון שכפל השתדלותו 

ש'סמך' על בקשתו, ולא בתור השתדלות גרידא, לכן נענש על כל 'זכרון וזכרון'.

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  השכא השכ  

 – תעולם  עניני  מתם,  אחד 

לאדם  הנצרכים  הדברים 

במהלך חייו להועלוה תעולם 

חייו  משך  לצורך   – תתת 

תשני,  והחלק  הזה.  בעולם 

הדברים   – תעולם  עניני  הם 

הנצרכים לאדם במהלך חייו 

כאן להועלוה תעולם תבא – שבאמצעותם הוא יזכה ויועילו לו לחייו בעולם הבא. ועניני תעולם 

שמטרתם להביא הועלוה לאדם למשך ימי תעולם תתת ובהם צריך שיהיה ביטחונו בה', יחולקו - 

נחלקים לשלשת חלקים: חלק אחד מתם, הם צורכי האדם שיש בהם הועלוה

אבל תדברים שחייב תמאמין 

תבורא  על  בתם  לבטוח  בה' 

אוהם  כוללים  יהעלת, 

חלקים  שני   – מינים  שני 

מתם,  האחד  החלק  שונים: 

עניינים   – תתת  תעולם  דברי 

האדם  בחיי  הקשורים 

תשני,  והחלק  הזה,  בעולם 

– עניינים  תעולם תבא  דברי 

הקשורים לחיי האדם בעולם 

 – תתת  תעולם  ודברי  הבא. 

העניינים השייכים לחיי העולם הזה גם הם יחולקו - נחלקים לשני חלקים:

תָעוֹלָם  לְהוֹעֲלוֹה  תָעוֹלָם  עִנְיְנֵי  מֵתֶם,  אֶחָד 
לְהוֹעֲלוֹה  תָעוֹלָם  עִנְיָנֵי  נִי,  ֵ תַשּׁ ת,  תַתֶּ

תָעוֹלָם  לְהוֹעֲלוֹה  תָעוֹלָם  וְעִנְיְנֵי  א.  תַבָּ תָעוֹלָם 

ת חֲלָקִים. אֶחָד מֵתֶם, הּוֹעֲלוֹה  לשָׁ ת יֵחָלְקוּ לִשְׁ תַתֶּ

רֶק רְבִיעִי  פֶּ

תֶם עַל  אֲמִין לִבְטחַֹ בָּ ב תַמַּ חַיָּ בָרִים )א(שֶׁ תַדְּ אֲבָל 
נֵי מִינִים.  ת, כּוֹלְלִים אוֹהָם שְׁ תַבּוֹרֵא יִהְעַלֶּ

בְרֵי  דִּ נִי,  ֵ וְתַשּׁ ת,  תַתֶּ תָעוֹלָם  בְרֵי  דִּ מֵתֶם,  אֶחָד 

נֵי  לִשְׁ יֵחָלְקוּ  ת  תַתֶּ תָעוֹלָם  וְדִבְרֵי  א.  תַבָּ תָעוֹלָם 

חֲלָקִים.

הלוך ונסוע אל הים, סמוך לבם לא יירא, מעוצם בטחונם שוודאי יקרע לפניהם, אז יגרמו על 

ידי זה התעוררות למעלה, שיעשה להם הנס ויקרע לפניהם. וזהו שנאמר ‘לסוסתי ברכבי פרעה 

דמיתיך רעיתי’ )שיר השירים א, ט(, רוצה לומר, כמו בסוסי פרעה שהיה היפך מנהגו של עולם 

שבדרך כלל הרוכב מנהיג את סוסו, ולעומת זאת בפרעה וחילו - הסוס הוא שהנהיג את רוכבו, 

כמו שאמרו חז”ל )שמו”ר כ"ג ושהש”ר א, נ, שהסוס הנהיג את בעליו לתוככי הים(, כן דמיתיך 

והמשלתיך רעייתי על זה האופן ממש, שאף שאני ‘רוכב ערבות’, עם כל זה כביכול את מנהיגה 

אותי על ידי מעשייך, שענין התחברותי כביכול להעולמות, הוא רק כפי ענין התעוררות מעשייך 

לאן הם נוטים, וזהו שאמר הכתוב )דברים לג, כו( ‘רוכב שמים בעזרך’, וכן מה שאמרו חז”ל )עי’ 

שבת קטז, ב, ועוד( ‘העבודה צורך גבוה’. עכ”ל.

ולאור זה פירש בספר ‘דרכי נעם’ )ח”א, אמונה ובטחון( את המזמור ‘למנצח על אילת השחר’ 

יומם  אקרא  אלקי  שאגתי,  דברי  מישועתי  רחוק  עזבתני  “למה  )ב-ג(  שמתחיל  כב(.  )תהלים 

של  ממצב  שינוי  כזה  נהיה  ואיך  בו”.  חפץ  כי  “יצילהו  נאמר  )ט(  ובהמשך  וגו’,  תענה”  ולא 

“רחוק מישועתי” ל”יצילהו כי חפץ בו”, והתשובה לכך שאין זה אלא מכח הבטחון שמרגיש “כי 

‘עזבתני’, אזי מחמת חוסר בטחונו הוא עומד במצב  חפץ בו”. כל עוד יש ליהודי הרגשה של 

“כי  ה’ וקרבתו יתברך אליו  ומרגיש את אהבת  ה’. אבל בשעה שמעורר  שהוא רחוק מישועת 

חפץ בו”, שהוא אחד מג’ לשונות של חיבה שחיבב הקב”ה את ישראל )שוח”ט כב(, שוב חוזר 

 ומתחזק בביטחונו בה’ ונוסכת בו הרגשת הבטחון, וכאשר זוכה לבטחון הוא כבר נושע – ‘יצילהו

כי חפץ בו’. 

א. שחייב תמאמין לבטוח בתם על תבורא יהברך. וכאשר האדם בוטח בהשי”ת באמת, גורם בכך 

צרה  מכל  והצלה  ונפלאות  לניסים  ויזכה  והרחמים  החסד  צד  יגביר  ובכך  למעלה  להתעוררות 

וצוקה.

כתב ה’אור החיים’ הק’ בעניין קריעת ים סוף, שם נאמר שהקב”ה אומר למשה ‘מה תצעק אלי’ 

)שמות יד, טו(: וקשה, אל מול מי יצעק אם לא לה’ אלקיו, ובפרט בעת צרה ומצוקה כזו, מה 

יש לו ליהודי לעשות אם לא מן המיצר קראתי י-ה, שגדול כח התפילה להפך מדת הדין למדת 

הרחמים?! ומבאר, שישראל היו נתונים אז בדין, ומדת הדין קטרגה עליהם וטענה הללו והללו 

עובדי עבודה זרה, והיה הקטרוג כה גדול שלא היה כח במידת הרחמים כנגד מידת הדין, ובשעה 

כזו גם תפילה לא יכולה להועיל. וזהו שאמר הקב”ה למשה, מה תצעק אלי דבר אל בני ישראל 

ויסעו, העצה היעוצה להגביר צד החסד והרחמים, הוא שיתעצמו באמונה בכל לבם, ויסעו אל הים 

קודם שיחלק על סמך הבטחון שאעשה להם נס, ובאמצעות זה תתגבר הרחמים, כי גדול הבטחון 

והאמונה הלז להכריעם לטובה. חזינן מדבריו שגדול כח האמונה והבטחון עוד יותר מתפילה, ואין 

דבר העומד בפניו.

וכעין זה ביאר רבי חיים מוואלאז’ין )נפה”ח שער א’ סוף פ”ט, דרשות מהר”ח שה”ש א, ט( וז”ל: 

ולכן בעת קריעת ים סוף, אמר הוא יתברך למשה: ‘מה תצעק אלי דבר אל בני ישראל ויסעו’ 

)שמות יד, טו(, כלומר שהדבר תלוי אך ורק בהם, שאם המה יהיו בתוקף האמונה והבטחון, ויסעו 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

השכג השכב  ארחוה תמוסר  תמוסר   ארחוה   

על  שייתן  המצווה  ]שעיקר 

שלא  באופן  אחרים  ידי 

המקבל,  מיהו  הנותן  ידע 

וגם המקבל אינו יודע מיהו 

הנותן )טוב הלבנון([ וגמילוה 

תחכמת  ולימוד  חסדים 

לאחרים,  התורה  לימוד   –

ולצווה - ולהורות לבני אדם ולהדריכם בטוב – בדרך הטובה וכן לתתתירם מן תרע – מעשות רע.

ועניני תעולם תבא – ביטחונו של האדם בבורא בחלק הדברים הקשורים לחיי העולם הבא יחולקו 

- נחלקים לשני חלקים: האחד

גופו בלבד – כלומר, הצרכים 

לצורך  הנצרכים  הבסיסיים 

מחייתו ובריאות גופו. והחלק 

המביאים  דברים  הם  תשני, 

תועלת   – טרפו  הועלוה 

 – תונו  וסיבוה  לפרנסתו 

רכושו  יגדל  ושבאמצעותם 

 – קניניו  ומיני  הונו,  וירבה 

והחלק  שונים.  נכסים  ויקנה 

תשלישי, שיבטח בה' שיסייע 

אותו שתהיה בהנהגתו הועלה 

אשהו  וכלפי  ביהו  בני  כלפי 

 – ואויביו  ואותביו  וקרוביו 

הראויים  עם  להטיב  ויצליח 

לכך ולמלא תפקידיו השונים 

כלפיהם, וגם כלפי שאר בני 

שתוא  מי  מהם  שיש  אדם, 

למעלת - חשוב ממנו, או למטת - פחות ממנו מכיהוה – מקבוצות שונות של בני אדם.

ועניני תעולם - הדברים הנצרכים לאדם בימי חייו בעולם הזה שמטרתם להביא הועלוה לאדם להשיג 

בהם חיי תעולם תבא, יחולקו - נחלקים לשני חלקים: חלק אחד מתם כולל את החובוה המוטלים על 

תלבבוה ומצוות שקיומן מוטל על תאברים שתוא מהייחד בתן לבדו – והן המצוות הנוגעות רק לאדם 

עצמו, ואין מעשתו יוצא בתן – ואין מעשיו יכולים לגרום לתנאה תולהו – הנאה לאחרים ולא לתתיקו – וגם 

לא שום נזק לאחרים. אלו הן החובות שבינו לבין קונו ואינן נוגעות לאחרים כלל, כגון, תפילה, מילה 

והנחת תפילין, ציצית וקביעת מזוזה וכדו', ותחלק תשני, חובוה תאברים – חיובים ומצוות שמוטלים על 

גופו של האדם ואשר לא יוכל האדם לעשוהם - ולקיימם אלא בתשההפוה תולהו - בשיתוף פעולה עם 

אחרים, עמו בפועל – על ידי שהוא עושה פעולה לאחר ]כגון ללמד תורה לאחרים, כדלהלן[ ובתיפעל – 

ויש מצוות שקיומן הוא על ידי פעולה שעושה אדם עבור חברו, בשיתוף אדם נוסף, כגון: נתינת צדקת 

טּוֹב  בַּ וּלְצַוּוֹה  תַחָכְמָת  וְלִמּוּד  חֲסָדִים  וּגְמִילוּה 

וּלְתַתְתִיר מִן תָרָע.

נֵי חֲלָקִים. אֶחָד  א יֵחָלְקוּ לִשְׁ תָעוֹלָם תַבָּ וְעִנְיְנֵי 

תוֹנוֹ  וְסִבּוֹה  טַרְפּוֹ  הּוֹעֲלוֹה  נִי,  ֵ וְתַשּׁ בִלְבָד,  גּוּפוֹ 

הּוֹ  נֵי בֵיהוֹ וְאִשְׁ י, הּוֹעֲלוֹה בְּ לִישִׁ ְ וּמִינֵי קִנְיָנָיו, וְתַשּׁ

לְמַעְלָת  תוּא  שֶׁ וּמִי  וְאוֹיְבָיו,  וְאוֹתֲבָיו  וּקְרוֹבָיו 

נֵי אָדָם. הּוֹה בְּ נּוּ מִכִּ ת מִמֶּ נּוּ וּלְמַטָּ מִמֶּ

יֵחָלְקוּ  א  תַבָּ תָעוֹלָם  לְהוֹעֲלוֹה  תָעוֹלָם  וְעִנְיְנֵי 
בָבוֹה  נֵי חֲלָקִים. אֶחָד מֵתֶם, חוֹבוֹה תַלְּ לִשְׁ

תוּ  תֶן לְבַדּוֹ, וְאֵין מַעֲשֵׂ תוּא מִהְיַחֵד בָּ וְתָאֵבָרִים שֶׁ

נִי,  ֵ קוֹ, וְתַחֵלֶק תַשּׁ יוֹצֵא בָתֶן לַתֲנָאַה תוּלָהוֹ וְלאֹ לְתֶתֵּ

א  אֶלָּ לַעֲשׂוֹהָם  יוּכַל  לאֹ  ר  אֲשֶׁ תָאֵבָרִים  חוֹבוֹה 

דָקָת  צְּ עֵל, )ב(כַּ פְעלֹ וּבְתִפָּ פוּה תוּלָהוֹ עִמּוֹ בִּ הְּ הַּ תִשְׁ בְּ

לקיימן ללא זולתו, כצדקה וגמילות חסדים, והעולה מכך שעיקר מצות תלמוד תורה הוא ללמד 

לאחרים, כמו שכתב בשו”ת ‘שב יעקב’ סימן מ”ט לבאר את הטעם לכך שלא מברכים ברכת 

התורה על הרהור בדברי תורה, וז”ל: משום דמצות עשה של תלמוד תורה יצא מקרא ד’ושננתם 

לבניך’, ‘ולמדתם אותם את בניכם’ כמו שהביא הרמב”ם בספר המצוות )מצוה עשה, מצוה י”א(: 

היא שצונו ללמוד תורה וללמדה, וזהו הנקרא תלמוד תורה, והוא אמרו ‘ושננתם לבניך’ וכו’. נמצא 

כוונת הקרא ופירושיה דוקא אדיבור ולא אהרהור, כי בהרהור לא שייך ללמד לבניו, ולכן אין 

צריך לברך ‘אשר קדשנו במצוותיו וצונו’ אם רק מהרהר בדברי תורה, מה שאין כן בהכתיבה, דעל 

ידי כתיבה יכול ללמד לאחרים וזה פשוט עכ”ל. והובא דבריו בשו”ת רעק”א קמא סי’ כ”ט. ומתוך 

דבריו מוכח שעיקר מצות תלמוד תורה הוא ללמד לאחרים, כמו במצוות הצדקה. 

אולם דעת רש”י אינה כן )ספר הפרדס עמוד ר”י(, וז”ל: ואף על גב דאיכא מצוות טובא דלא מברכינן 

עלייהו, כגון מצות פדיון שבויים ובקור חולים והלוית המת והכנסת חתן וכלה וצדקה לעניים, לא קשיא 

ולא מידי, שהרי לא למדנו ברכת המצוות אלא מן ברכת התורה, כדפרשינן ‘קח לך את לוחות האבן 

והתורה והמצוה’, מה תורה מברכין עליה אף שאר מצוות כן, ואני אומר “מה תורה שאינה מוטלת על 

האדם שיעשה עבור אחרים, שאינה תלויה על אחרים לקיום מצות שינון זולתי עצמו” אף כל מצוות 

שאינה תלויה על אחרים, שאי אפשר לקיימן כל המחוייב בה בלי שני עמו, יצא מצות פדיון שבויים 

וחביריו דאין מברכים עליהם. ואם תאמר הלא פדיון הבן מצוה תלויה בבנו היא, ואי אפשר לאב 

לקיימה בלי שני עמו ומברך עליה ‘על פדיון הבן’, שאני הבן דהואיל ומגופיה נפיק כגופיה דמי, ועובר 

ירך אמו הוא, אין פדיון הבן תלוי באחר שהבן אחד מאבריו, הלכך טעון ברכה עכ”ל. ב. כצדקת וגמילוה חסדים ולימוד תחכמת. רבינו מנה לימוד החכמה יחד עם המצוות שאי אפשר 
 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  השכת השכד  ארחוה תמוסר 

על  המוטלות  והמצוות 

מהייחד  שתוא  תאברים, 

בהועלוהן ותתקהן – בדברים 

מהם  והנזק  שהתועלת 

והחלק  בלבד.  אליו  נוגעים 

תאברים  חובוה  תחמישי, 

על  המוטלות  מצוות   –

שהועלוהן  האדם  של  גופו 

ותתקהן – שהתועלת או הנזק 

אל  מהעברוה  מהם  היוצא 

לאחרים  גם  נוגעים   – תולהו 

]שלמעשיו יש השלכה כלפי 

אחרים לטוב או לרע, ומכיוון 

שכך, נחשבים מעשיו כאילו יצאו מן העושה ועברו אל מי שהם נוגעים לו ומשפיעים עליו )פת 

לחם([. והחלק תששי, הוא גמול - שכר תעולם תבא אשר יתית – שיינתן לאדם כפי תמעשת – כפי 

מעשיו בעולם תתת. והחלק תשביעי, הוא גמול תעולם תבא – תוספת שכר בעולם הבא אשר יתית 

מתבורא יהברך – שתינתן על ידי הבורא יתברך על דרך תחסד על סגולהו ואותביו – כחסד לבחיריו 

אנשי סגולתו ואוהביו, והיינו שכר שהוא כתוספת על המגיע להם בשכר עמלם ועבודתם, כמו 

שכהוב )התלים ל"א, כ'(: 'מת רב טובך – מה מאד רב הטוב אשר צפנה – אשר גנזת לתת ליראך 

בני  לאלו המתעלים על שאר   – נגד בני אדם'  טובה פעלה לחוסים בך  הרבה  ואף  הבא,  בעולם 

היות   – תראוי  תגמול  מתם, 

שיותן בה'  בוטח   האדם 

מעשיו  עבור  שכרו  לו 

בעולם  שעשה  הטובים 

תוספת  תשני,  והחלק  הזה, 

על  גמול  שאינו  השכר 

מעבר  אלא  טובים,  מעשים 

מחסד  שתוא  לאדם,  למגיע 

שמשפיע   – יהעלת  תבורא 

תחסידים  על  בחסדו  הקב"ה 

 – תבא  לעולם  ותנביאים 

לאוהביו החסידים והנביאים 

לרוב  וזאת  הבא,  בעולם 

אהבתם ודביקותם בבורא.

ותנת בסיכום עניין זה נמצא, שכל תדברים שבוטחים – שכל העניינים שצריך האדם לבטוח בתם 

על תבורא יהברך, חלוקים הם לשבעת חלקים: 

אחד מתם – החלק הראשון, עניני גוף תאדם - הדברים הנוגעים לגופו בלבד. והחלק תשני, עניני 

 – עניני  תשלישי,  והחלק  פרנסתו.  ואמצעי  רכושו  לענייני  הנוגעים  דברים   – טרפו  וסבוה  תונו 

 הנהגתו כלפי אשהו ובניו וקרוביו ואותביו ואויביו. והחלק תרביעי, החובוה המוטלות על תלבבוה

קָהָן,  וְתַתָּ הוֹעֲלוֹהָן  בְּ חֵד  מִהְיַּ תוּא  שֶׁ וְתָאֵבָרִים 

קָהָן  וְתַתָּ ן  הּוֹעַלְהָּ שֶׁ תָאֵבָרִים  חוֹבוֹה  י,  וְתַחֲמִישִׁ

א  מוּל תָעוֹלָם תַבָּ י, גְּ ִ שּׁ ִ רוֹה אֶל תוּלָהוֹ, וְתַשּׁ מִהְעַבְּ

בִיעִי,  ְ ת, וְתַשּׁ עוֹלָם תַתֶּ ת בָּ עֲשֶׂ פִי תַמַּ ר יִתְיֶת כְּ אֲשֶׁ

רַךְ  יִהְבָּ מֵתַבּוֹרֵא  יִתְיֶת  ר  אֲשֶׁ א  תַבָּ תָעוֹלָם  מוּל  גְּ

הוּב  כָּ מוֹ שֶׁ הוֹ וְאוֹתֲבָיו, כְּ רֶךְ תַחֶסֶד עַל סְגֻלָּ עַל דֶּ

ירֵאֶיךָ  לִּ צָפַנְהָּ  ר  אֲשֶׁ טוּבְךָ  רַב  מָת  כ(:  לא,  ים  תִלִּ )הְּ

נֵי אָדָם. ךְ נֶגֶד בְּ עַלְהָּ לַחוֹסִים בָּ פָּ

תוּא מֵחֶסֶד תַבּוֹרֵא  נִי, שֶׁ ֵ מוּל תָרָאוּי, וְתַשּׁ מֵתֶם, תַגְּ

א. בִיאִים לָעוֹלָם תַבָּ ת עַל תַחֲסִידִים וְתַנְּ יִהְעַלֶּ

תַבּוֹרֵא  עַל  תֶם  בָּ בּוֹטְחִים  שֶׁ בָרִים  תַדְּ ל  כָּ ת  וְתִנֵּ
בְעָת חֲלָקִים. אֶחָד מֵתֶם, עִנְיְנֵי  רַךְ, שִׁ יִהְבָּ

וְסִבּוֹה  תוֹנוֹ  )ג(עִנְיְנֵי  נִי,  ֵ וְתַשּׁ לְבָד,  בִּ תָאָדָם  גּוּף 

וּקְרוֹבָיו  וּבָנָיו  הּוֹ  אִשְׁ עִנְיְנֵי  י,  לִישִׁ ְ וְתַשּׁ טַרְפּוֹ, 

בָבוֹה  תַלְּ חוֹבוֹה  וְתָרְבִיעִי,  וְאוֹיְבָיו,  וְאוֹתֲבָיו 

בעניני הטבע ליתן לו כח ואומץ להשתכר ההון והעושר, והוא כענין נס דחודש אדר, שהיה בטבע 

ועם כל זה הכירו הכל שהוא בהשגחה נפלאה, ובאם יאמר האדם 'כוחי ועוצם ידי עשה לי את 

החיל הזה' לא יתקיימו נכסיו, וזהו מה שרמזו חז"ל הרוצה שיתקיימו נכסיו יטע בהן אדר, כלומר 

שיטע בהן את הענין שהתגלה בנס שאירע בחודש אדר, והוא יסוד זה של הנהגת השי"ת והשגחתו 

הנסתרת, שזה היה באדר, נס מופלג בטבע, והוא היה כדי להודיע ולגלות כי הכל בהשגחה נפלאה 

מאיתו יתברך, גם כל הענינים הנעשה בטבע, וכן בנכסיו ידע שלא 'כוחי ועוצם ידי עשה לי את 

החיל'. רק הכל בהשגחתו יתברך, ו'הוא הנותן לך כח לעשות חיל', וכשיטע דבר זה בליבו יתקיימו 

נכסיו ותשרה בהם ברכה והצלחה, ע"כ.

במסכת ביצה )טו, ב( אמרו: 'הרוצה שיתקיימו נכסיו, יטע בהן אדר,  ג. עניני תונו וסבה טרפו. 

שנאמר )תהלים צג, ד( 'אדיר במרום ה''. בספר 'בני יששכר' )אדר מאמר א' ח'( פירש כוונתם 

על פי מה שנתבאר בעיקר כוונת הנס, דהנה בניסן נתגלו ניסים גלויים לבאי עולם, אבל הנהגת 

הטבע איך השי"ת מנהיג הכל בחפצו ורצונו בהשגחתו על כל פרט ופרט, לא נתגלה עדיין לכל 

באי עולם, ובהגיע זמן הנס שנעשה בחודש אדר, שהיה הנס טבעי בלי שידוד המערכה, ואע"פ 

כן נודע לכל כי יד ה' עשתה זאת, אז נתוודע לכל שגם הנהגת הטבע הוא הכל בהשגחה נפלאה 

מאיתו יתברך שמו, ממילא גם כל עסקי העולם עניניו וקניניו הכל הוא בהשגחה, ולא יוסיף ולא 

יגרע האדם ברוב השתדלות. ולא יאמר האדם 'כוחי ועוצם ידי עשה לי את החיל הזה', רק ידע כי 

השי"ת 'הוא הנותן לך כח לעשות חיל', ואע"פ שמשתדל האדם בדרכי הטבע, השגחתו יתברך היה 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השכת השכו   תמוסר   ארחוה   

בפירוש  ואתחיל   - ואמר 

ותוא  מתם,  תראשון  תחלק 

בדברים   – בעניני  הביטחון 

בלבד,  תאדם  לגוף  הנוגעים 

ומוהו,  חייו  ענייני  ותם: 

וטרף מתונו – השגת מזונותיו 

הדרושים למחיהו, ומלבושו - 

לבושו ודירהו, ובריאוהו וחליו – ומחלתו ורפואתו ומידוהיו – ותכונותיו, כמו השמחה והענוה וכדו'. 

ואופני תיושר בבטחון – והדרך הישרה של הביטחון

ועוצם  בכוחי  הטועים  אדם 

בני  'נגד  מפרשים  ]ויש  ידי 

בה'  שחוסים  הכוונה  אדם' 

בבני אדם[  לחסות  'במקום' 

)פת לחם(.

שפירשהי  ולאחר   - וכיון 

ג'[  ]פרק  הקודם  בפרק 

הם   – תתקדמוה  שבע  את 

- של  מן תבוטח  הביטחון  יושלם   – ייהכן תבטחון  לאדם,  – שכשיתבררו  התנאים אשר בעבורן 

הבוטח באלתים יהעלת ]על תנאים אלו מבוסס בטחונו של האדם באלוקים יתברך. העיון באותם 

תנאים מעלה שרק בה' יתברך נמצאים כל שבעת התנאים שצריכים להיות במי שבוטחים בו[, יש 

עלי לסמוך לתן – עלי לבאר בסמוך להקדמות אלו פירוש אופני יושר תבטחון – את אופן השימוש 

הנכון במידת הביטחון, על פי מה שמורה השכל הישר בכל אחד מתשבעת דברים שהוזכרו בפרק 

זה, אשר בתם – שעל ידם יבטח כל בוטח על האלתים ועל תולהו – גם יבטח בה' ויעשה את הפעולות 

הנדרשות לברכת ה', כדי שיושלם ביטחונו בה' בכל שבעת חלקי הביטחון הנדרשים ]שהוזכרו 

בפרק זה[, ונבארם אחד אחד, כל אחד לעצמו.

וְתוּא  מֵתֶם,  תָרִאשׁוֹן  תַחֵלֶק  פֵרוּשׁ  בְּ וְאֹמַר 
יו  חַיָּ וְתֵם  לְבָד,  בִּ תָאָדָם  גוּף  בְעִנְיְנֵי 

וְדִירָהוֹ  וּמַלְבּוּשׁוֹ  לְמִחְיָהוֹ  מְתוֹנוֹ  וְטֶרֶף  וּמוֹהוֹ 

חוֹן  טָּ בִּ ר בַּ וּבְרִיאוּהוֹ )ת(וְחָלְיוֹ וּמִדּוֹהָיו. וְאָפְנֵי תַיּשֶׁ

כֵן  יִהָּ עֲבוּרָן  ר בַּ מוֹה אֲשֶׁ י תַתַקְדָּ הִּ רַשְׁ פֵּ שֶׁ וְכֵיוָן 
ת, יֵשׁ  אלתִֹים יִהְעַלֶּ חוֹן מִן תַבּוֹטֵחַ בֵּ טָּ תַבִּ

כָל  בְּ חוֹן  טָּ תַבִּ ר  ישֶׁ אָפְנֵי  רוּשׁ  פֵּ לָתֶן  לִסְמֹךְ  עָלַי 

ל  כָּ יִבְטַח  תֶם  בָּ ר  )ד(אֲשֶׁ דְבָרִים,  בְעָת  ִ מֵתַשּׁ אֶחָד 

בּוֹטֵחַ עַל אֱלתִֹים וְעַל תוּלָהוֹ, אֶחָד אֶחָד.

ואמר דבר הנראה כעין השתדלות שישים פרעה את עיניו עליו לטובה. 

אך האמת היא, שיוסף התבונן היטב מאד בטעם עונשו הנוסף, והצליח ללמוד מכך את עומק גדר 

הבטחון; והיינו שיברר האדם לעצמו, בכל סיבה שיזמין לו הקב”ה, שאין כל כח בסיבה עצמה, 

כי כל הכח נמצא רק במסבב הסיבות ב”ה. וראיה לזה, כשפרעה אמר ליוסף “ואני שמעתי עליך 

לאמר תשמע חלום לפתר אתו” ענה לו יוסף מיד במלה הקצרה ואמר “בלעדי!”; כלומר “אין לי 

כח זה כלל”; ואחר כך הוסיף “אלקים יענה את שלום פרעה”. )שם שם טז(. ולכאורה תמוה, מדוע 

ביטל יוסף את חכמתו לפני פרעה באופן כה מוחלט; הרי היה יכול לומר לפרעה “אמנם, יש לי 

קצת ידיעה בזה, אבל לא מחכמתי היא, אלא האלקים נותן את הדברים בלבי” ובמקום לומר כך, 

אומר יוסף באופן הכי ברור שאין בו יכולת זו כלל. הלא קרוב הוא שפרעה יבין מזה שהשמועה 

שמפיצים עליו “שיודע חלום לפתור אותו” בטעות יסודה, ובזה יאבד את הזדמנותו האחרונה 

לצאת מבית הסוהר לעולם.

אבל יוסף הצדיק לא השגיח בזה כלל, ביודעו שקודם כל עליו לבטל מליבו את חשיבות הסיבה 

הגשמית לגמרי ולתת את כל הכוחות כולם אל השי”ת. וזהו עיקר הבטחון; ומזה רואים בעליל עד 

היכן הגיע לימודו מאותן שנתיים מאסר שהוטלו עליו. אחר שהגיע לדרגה זו של עמידה בנסיון 

היה יכול לעשות את כל ההשתדלות המוטלת עליו, לפתור החלום לפרעה וגם לומר “ועתה ירא 

פרעה וגו’” מבלי שיהיה בזה שום פגם; כי לא המעשה הוא הפגם אלא התלייה במעשה; ולעשות 

מעשים ולתלות הכל בהשי”ת היא דרך התורה )‘מכתב מאליהו’ ח”ד עמ’ 30(.

ת. וחליו ומדוהיו. מבואר בדברי רבינו כי גם מדותיו של האדם תלויים בגזירת הבורא, כפי שמצינו 

במסכת שבת )קנו, א(: האי מאן דבתרי )שנולד ביום שני( בשבת יהי גבר רגזן )אדם כעסן( וכו', האי 

ד. אשר בתם יבטח כל בוטח על אלקים ועל תולהו. דברי רבינו כי האדם יכול לבטוח "על האלקים 

ועל זולתו", נאמרו רק כאשר הוא יודע כי האמצעים שעליהם הוא סומך הם רק שלוחים וסיבות 

מאת הקב"ה, שאז אין בכך סתירה לבטחון בה' )מרפא לנפש(.

הנה יוסף הצדיק נענש לשבת בבית סוהר שנתיים נוספות, בנוסף על מה שנגזר עליו מתחילה, 

מפני שעשה השתדלות ותלה בטחונו בשר המשקים שיזכירהו לפני פרעה באומרו לו “כי אם 

זכרתני... והזכרתני אל פרעה” וגו’ )בראשית מ, יד( וכפי שפירש רש”י )שם שם כג(. ויש לתמוה 

שהרי כל עונש הניתן לאדם הוא בכדי שילמד ממנו לתקן את המעוות, ואם כן, איך אמר יוסף 

לפרעה, כשיצא מבית הסהר ופתר את חלומו: “ועתה ירא פרעה איש נבון וחכם וישיתהו על ארץ 

מצרים וגו’” )בראשית מא, לג(, שדבריו אלו נראים שוב כעין השתדלות מצד יוסף שישים פרעה 

את עיניו עליו לטובה, וכמו שפירש הרמב”ן, שהטעם שיוסף הוסיף לפרעה “ועתה ירא” וגו’ - 

שמפרש לו היאך יוכל השובע להתקיים לשנות הרעב, הוא כדי שיבחרו אותו למינוי זה, ועל ידי 

זה יוכל להתקיים חלומו שיאספו אליו אחיו וישתחוו לו כפי שאירע בפועל, ולכאורה כיצד חזר 

 עיונים 

 עיונים 
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 ארחוה תמוסר  השכט השכח  ארחוה תמוסר 

ואף   – לאחריהו  טוב  ויוהר 

שנראה שאיננו טוב בשעתו 

לאחריתו,  טוב  הוא  בוודאי 

 – לו  תבורא  שתנתגה  וידע 

כלפיו בכולם – בכל אותם העניינים שוות ]לא רק בדברים גדולים וחשובים, אלא גם בדברים 

הנראים לו כפעוטים וחסרי ערך - בכולם שולטת הנהגת הבורא והשגחתו )'עיר של זהב'([, בכך 

– ואפשרות לשנות את שגזר ה' ולא תנתגת – ולא כוח לפעול  שאין לשום ברית בתם שום עצת 

מתם  ענין  בכל  אלתים  על 

מהעניינים  אחד  בכל   –

הוא שישליך  לעיל  הנזכרים 

אה נפשו בתם – שימסור את 

העניינים  אותם  בכל  עצמו 

גתר  אשר  תגותר  לתליכוה 

לצורת   – מתם  תבורא  לו 

בעבורו  שמיוחדת  ההנהגה 

בגזירתו של הבורא ]קודם כל פעולה מפעולותיו עליו לדעת שכל מה שייגרם ממעשיו הוא רק 

מחמת גזירתו יתברך, ומה שנגזר מאת ה' הוא מה שיהיה, אלא שהבורא יתברך ברא את העולם 

באופן שצריכים לעסוק בסיבות[, והבטח נפשו באלתים יהברך – ויבטח בכל נפשו בה' שעושה 

עמו הכול על צד היותר טוב וברחמים גדולים, וידע – ויתברר אצלו, כי לא יוגמר לו מתם – שלא 

ייצאו אל הפועל מחשבותיו ותכנוניו, ואף אם יעשה כל השתדלות שבעולם, אלא מת שקדם בדעה 

תבורא – אלא רק אותם הדברים שידע וקבע הבורא מראש, שתוא הדבר תנכון והטוב עבורו לצורך 

עניניו בעולם תתת ובעולם תבא,

ם  כֻלָּ תַנְתָגַה תַבּוֹרֵא לוֹ בְּ וְיוֹהֵר טוֹב לְאַחֲרִיהוֹ, וְשֶׁ

תַנְתָגָת  וְלאֹ  עֵצָת  בָתֶם  ת  רִיָּ בְּ לְשׁוּם  )ת(אֵין  וָת,  שָׁ

נַפְשׁוֹ  אֶה  לִיךְ  שְׁ יַּ שֶׁ מֵתֶם,  עִנְיָן  כָל  בְּ אֱלתִֹים  עַל 

תַר לוֹ תַבּוֹרֵא מֵתֶם,  גָּ ר  בָתֶם לַתֲלִיכוֹה תַגֹּתֶר, אֲשֶׁ

לאֹ  י  כִּ )ו(וְיֵדַע,  רַךְ,  יִהְבָּ בֵאלתִֹים  נַפְשׁוֹ  וְהִבְטַח 

תַבּוֹרֵא  דַעַה  בְּ דַם  קָּ ֶ שּׁ מַת  א  אֶלָּ מֵתֶם  לוֹ  מֵר  יִגָּ

א  תַבָּ וּבָעוֹלָם  ת  תַתֶּ עוֹלָם  בָּ לְעִנְיָנָיו  כוֹן  תַנָּ תוּא  שֶׁ

כלומר עול הפרנסה. והנה אף שהאדם מצווה ומחוייב לעשות השתדלות, מכל מקום מחוייב הוא 

להאמין בתכלית האמונה שהכל משמים בא לו, וכלל וכלל לא על ידי השתדלותו, וכמו שבריבית יש 

‘אבק’ ריבית )ב”מ סא, ב(, ובלשון הרע ‘אבק’ לשון הרע )ב”ב קסה, א(, כמו כן יש ‘אבק’ עבודה זרה, 

והוא האבק שברגליים – היינו בטחונו של האדם בהשתדלותו )המכונה ‘רגליים’( כשטועה במחשבתו 

שעל ידי ההשתדלות באה לו ההרווחה, ואף המאמין בה’ פעמים שיחשוב שעל כל פנים ‘השתדלותו’ 

קירבה וסייעה לפרנסתו, ואינו מאמין שה’השתדלות’ אינו אלא ‘תנאי’ שהתנה הקב”ה עם ברואיו, 

ואילו הפרנסה עצמה תבוא לאדם מידו המלאה הפתוחה והרחבה של אביו שבשמים.

ענין זה נרמז אצל אברהם אבינו כשבאו שלושת האנשים שנדמו לו כערביים אמר להם )בראשית 

יח, ד( ‘יוקח נא מעט מים ורחצו רגליכם’, כי ‘כסבור שהם ערביים – סוחרים, שמשתחווים לאבק 

שברגליהם’ )רש”י(, ואיך ייתכן סוג של עבודה זרה זו שהיא אבק הרגליים?! אלא ביאור הענין 

הוא כיון שראה שהם סוחרים והבין בהם שמאמינים בה’ אבל חושבים הם שהשתדלותם בסחורה 

)‘רגליהם’ כנ”ל( היא הגורמת שתבוא אליהם הפרנסה, ונכשלים ב’אבק’ עבודה זרה, לכן שלח 

אותם לרחוץ עצמם מעבודה זרה זו, שמעתה יכירו וידעו כי הכל בא להם מאת ה’ ברוך הוא. 

ובזה יובן רחיצת הרגליים אצל אליעזר ואנשיו, מכיוון שעסקו עתה בהשתדלות לזיווגו של יצחק, 

ואפשר שיבואו לחשוב שעל ידי השתדלותם הצליחו במציאת זיווגו של יצחק על כן מיהרו ‘לרחוץ 

רגליהם’ כלומר לחזק את הכרתם שלא רגליהם – ולא השתדלותם עמדו להם, כי אם הקב”ה ברוב 

חסדו וטובו עשה הכל, ועל רחיצה זו אמרו ‘יפה רחיצת רגלי עבדי אבות יותר מתורתן של בנים’. 

ומסיים שם, וממנו נקח מוסר השכל, גם בכל דרכי העבודה, שאלמלא הקב”ה עוזרו לא יכול 

להרים ידיו ורגליו, ולא תזוח דעתו עליו – שהכל ממנו יתברך שמו. 

ת. אין לשום ברית בתם עצת ולא תנתגת אלא ברשוהו וגתרהו ודינו. ולמשל, על ריפוי החולה כבר אמרו 

חז”ל )ב”ק פה, א( שניתנה רשות לרופא לרפאות, ואינו נחשב כמי שסותר את גזירת הקב”ה שגזר את 

מאן דבחמשה בשבת יהי גבר גומל חסדים וכו'. ואין הכוונה בזה שהכל תלוי בזמן הלידה ואין בחירה 

לאדם שהרי אמרו במסכת נדה )טז, ב( הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים, ובוודאי שהבחירה במקומה 

עומדת, אלא ביאור הדבר כפי שמובא שם בהמשך שיש בכל דבר צד חיובי וצד שלילי וכך נאמר שם: 

האי מאן דבמאדים )מי שנולד בשעת שליטת כוכב מאדים(, יהא גבר אשיד דמא )יהיה אדם שופך דם(, 

אמר רב אשי, )הוא יהיה אחד מהדברים הבאים:( אי אומנא )או אומן המקיז דם(, אי גנבא )או לסטים 

ההורג נפשות(, אי טבחא )או שוחט(, אי מהולא )או מוהל(. וכן בכל מידה ומידה יש אפשרות להטותה 

לצד הטוב ויש אפשרות להטותה ולהשתמש בה לרע ועל כך היא הבחירה של האדם )'בתורתו יהגה'(.

ו. וידע כי לא יגמר לו מתם אלא מת שקדם בדעה תבורא. בפרשת חיי שרה, כאשר אליעזר ואנשיו 

ורגלי האנשים אשר אתו’  ‘ויבא האיש הביתה... ומים לרחוץ רגליו  הגיעו לבית בתואל נאמר: 

יותר  ‘יפה רחיצת עבדי אבות לפני המקום  )בראשית כד, לב(, ובמדרש )בראשית רבה ס, ח( 

מתורתן של בנים’. והדבר תמוה ביותר איך ייתכן לומר על רחיצת רגליהם שהוא יותר מתורתן 

של בנים!? בספר ‘ערוגת הבושם’ מבאר, כי ‘רגליים’ מורה ומרמז על ‘השתדלות’ לפרנסה, כפי 

שמצינו שאמר יעקב לעשיו )בראשית לג, יד( “ואני אתנהלה לאטי לרגל המלאכה אשר לפני...” 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  השלא השל  

ביד  נמסרו  שלא   – תברואים 

וחליו  ומוהו  חייו  נברא  אף 

אין  כן  האדם,  של  ובריאוהו 

בידם – כך גם לא נמסרו בידם 

טרף מתונו - פרנסתו וסיפוקו 

 - ולבושו  צרכיו  ומילוי   –

הלבשתו ויתר שאר עניני גופו.

עתה מבאר רבינו, כי למרות 

מה  כל  על  הבורא  גזירת 

בכל  האדם,  עם  שיהיה 

בחובת  האדם  מחוייב  זאת 

ההשתדלות: 

יחד   – אמונהו  בירור  ועם 

כל  כי  הברורה,  אמונתו  עם 

ענינו מסור אל גתירוה תבורא 

תבורא  ושבחירה  יהעלת, 

הבורא  שבוחר  מה  וכי   – לו 

בעבורו תיא תבחירת תטובת 

ביותר, בכל זאת תוא חייב – 

חייב האדם לתהגלגל לסיבוה 

הועלוהיו – להשתדל ולעסוק באמצעים שיספקו את צרכיו, והוא חייב לבחור מהם את האמצעי 

תטוב - בעבורו כנראת לו מן תענין – כפי מה שנראה לו על פי מזגו ותכונותיו ]ואף שעצם הפרנסה 

באה לו מאת השי"ת ולא מחמת השתדלותו, מכל מקום עליו לפעול ולעשות את ההשתדלות 

הטובה ביותר, ואל לו להתרשל בה, כי כך הוא רצונו יתברך[, ותאלתים יעשת - ויאמין שה' יצליח 

דרכו באמצעות הפעולות שעושה והשתדלותו להשיג את מת שקדמת בו גתירהו - מה שגזר עליו 

כבר מראש.

רבינו מוכיח במקום זה שההשתדלות היא בגדר חובה: 

ותדומת - ודוגמא לתת הוא בעניין חיי האדם, כי – הרי האדם, אף על פי שקצו – שעת קץ ימי חייו 

ומידה ימיו – ומספר שני חייו קשורים - קצובים בגתירה תבורא יהברך, בכל זאת יש על תאדם – מוטל 

עליו לתהגלגל לסיבוה תחיים – לדאוג ולעשות ככל יכולתו כדי לשמור על חייו, במאכל

ולנהוג כרצונו, אלא ברשוהו 

ודינו  גתירהו  ובכוח  יתברך 

]ולמשל, על ריפוי החולה כבר אמרו חז"ל )ב"ק פ"ה, א'( 'שניתנה רשות לרופא לרפאות', ואינו 

נחשב כמי שסותר את גזירת הקב"ה שיבוא על האדם אותו החולי. חוכמתו של הרופא וידיעותיו 

ברפואה ושאר כלי העזר שבאמצעותם הוא מרפא חולים נחשבים כנתינת רשות מאת הבורא 

יתברך לרפא. הקב"ה הוא שגזר שיתרפא החולה מחוליו על ידי רופא זה. וכמו שאמרו חז"ל )ע"ז 

נ"ה, א'(: 'בשעה שמשגרין אותן ]את היסורין[ על האדם, משביעין אותן: שלא תלכו אלא ביום 

פלוני, ולא תצאו אלא ביום פלוני ובשעה פלונית, ועל ידי פלוני ועל ידי סם פלוני' )פת לחם([. 

וכמו – וכשם שיודע האדם שאין ביד

אֵין  ן  כֵּ וּבְרִיאוּהוֹ,  וְחָלְיוֹ  וּמוֹהוֹ  יו  חַיָּ רוּאִים  תַבְּ

עִנְיְנֵי  אָר  וּשְׁ וּלְבוּשׁוֹ  וְסִפּוּקוֹ  מְתוֹנוֹ  טֶרֶף  יָדָם  בְּ

גוּפוֹ.

תֵרוֹה  גְּ אֶל  מָסוּר  עִנְיָנוֹ  י  כִּ אֱמוּנָהוֹ,  רוּר  בֵּ וְעִם 
חִירַה תַבּוֹרֵא לוֹ תִיא  בְּ תַבּוֹרֵא יִהְעַלֶת, וְשֶׁ

לְסִבּוֹה  ל  לְגֵּ לְתִהְגַּ ב  חַיָּ תוּא  תַטּוֹבָת,  חִירָת  תַבְּ

תָעִנְיָן,  מִן  לוֹ  רְאֶת  נִּ כַּ תַטּוֹב  וְלִבְחרֹ  הּוֹעֲלוֹהָיו, 

דְמָת בוֹ גְתֵרָהוֹ. קָּ ֶ ת מַת שּׁ וְתָאֱלתִֹים יַעֲשֶׂ

ה  צּוֹ וּמִדַּ קִּ י שֶׁ י אָדָם, אַף עַל פִּ לָתֶת, כִּ וְתַדּוֹמֶת 
רַךְ,  יִהְבָּ תַבּוֹרֵא  גְתֵרַה  בִּ קְשׁוּרִים  יָמָיו 

מַאֲכָל  בְּ ים  תַחַיִּ לְסִבּוֹה  ל  לְגֵּ לְתִהְגַּ תָאָדָם  עַל  יֵשׁ 

יַד  בְּ אֵין  שֶׁ וּכְמוֹ  וְדִינוֹ.  וּגְתֵרָהוֹ  בִרְשׁוּהוֹ  א  אֶלָּ

אותו חולי על האדם. מפני שהכח הטבעי שניתן לרופא שעל ידו מרפא את החולים, נחשב כנתינת 

רשות מאת הבורא יתברך לרפאות, והוא זה שאף גזר שהחולה יתרפא מחוליו על ידי רופא זה. וכמו 

שאמרו חז”ל )ע”ז נה, א( בשעה שמשגרין אותן ]את היסורין[ על האדם, משביעין אותן: שלא תלכו 

אלא ביום פלוני, ולא תצאו אלא ביום פלוני ובשעה פלונית, ועל ידי פלוני ועל ידי סם פלוני )פת לחם(.

אמנם אם לא ניתנה הרשות לרופא לרפא, אזי כל טצדקי שיעשה הרופא לרפא את החולה לא יועיל 

במאומה, ולפעמים אדרבה, עוד יטעה הרופא ובמקום להועיל עוד יזיק. וכך כותב ה’בית הלוי’ )ליקוטים 

כת”י(: וכל אדם רואה בחוש אשר כמה פעמים לא די שהשתדלותו לא תועיל לו מאומה, רק אדרבה 

עוד השתדלותו גורמת לרעה ונמצא הירע לעצמו ביגיעתו, וכמאמר הכתוב )ישעיה נט, ה( ‘ביצי צפעוני 

בקעו וקורי עכביש יארגו האוכל מביציהם ימות והזורה תבקע אפעה’. דימה השתדלותם למאסף ביצים 

למאכלו ומחמם אותם כדי שיצאו מהם תרנגולים למאכלו, ואחר כל יגיעתו נמצאו הביצים שהיו של 

נחש ואפעה ויצא מהם נחש להזיקו, וכן אמר הכתוב )איוב ה, יג( ‘לוכד חכמים בערמם’. שבהתחכמותם 

שלהם בזה עצמו לוכד אותם, וכמעשה דעבדי שלמה כפי המבואר במסכת סוכה פרק החליל )נג, א( 

שנגזר עליהם שימותו על שערי לוז והוא בעצמו שלחם לשם.

וכן בענייני הרפואה הרי תדיר ממש רואים שהרופא טועה בטיב המחלה, ולא די שאינו מתקן 

בפעולותיו רק אדרבה מקלקל עוד. ואם כן, איך יסמוך האדם על השתדלותו אחרי שאינו יודע 

כל מאומה אם הוא טובתו כלל בזה או לא, ומה מאד תגדל הבושה לאדם אשר שלש פעמים בכל 

יום אומר ‘מכלכל חיים בחסד’ ‘סומך נופלים ורופא חולים’, ולא נקבע ענין זה בליבו עד כדי כך 

שכשיגיע לידו איזה פרט מהפרטים שוכח הכל ורודף רק אחר השתדלותו, וחלילה הרי זה בכלל 

‘בפיו ובשפתיו כבדוני ולבו רחק ממני’ )ישעיה כט, יג( עכת”ד. 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

השלג השלב  ארחוה תמוסר  תמוסר   ארחוה   

בטחונו  סמך  על   – בבטחונו 

על גתירה תבורא, ולומר: אם 

אם  גם  אזי  שאחיה,  גזר  ה' 

אכניס את עצמי לסכנה לא 

זה  סמך  ועל  רע,  לי  יאונה 

ישהת סמי תמוה – מיני רעל, 

או שיסכן בעצמו – את עצמו 

ותחיוה  תארי  עם  לתילחם 

בלי   – דוחק  ללא  תרעוה 

]אולם  לכך  מוכרח  שיהיה 

יזדמן  שאם  הדבר,  פשוט 

לאדם להיכנס למקום סכנה, 

או שהוצרך ללכת בין החיות 

אז  אחרת,  ברירה  לו  ואין 

בה'  לבטוח  שצריך  בוודאי 

שיצילו מהן[, או שישליך את 

עצמו בים או באש, ותדומת – 

או שיסכן את חייו בסיכונים אחרים הדומים לתת, ממת – שהם בכלל המעשים שאין תאדם בטוח 

בתן – שכשעושה אותם אין חייו בטוחים ולא מובטח לו שיינצל. אם יעשם ויסכן בנפשו – ויסכן 

את עצמו. ]וכמו שאמרו )שבת ל"ב, א'( שיש להימנע מללכת על גבי גשר רעוע, והיינו שאסור 

 – מתת  תכהוב  תתתירנו  וכבר  נפש[.  פיקוח  ספק  בו  שיש  לסיכון  אף  תחילה  עצמו  את  להכניס 

מלעשות כן, במת שאמר )דברים ו', ט"ת(: 'לא הנסו אה ת' אלתיכם כאשר נסיהם במסת' – אם יסכן 

עצמו על ידי בטחונו ויפול ברע, אולי ח"ו יהרהר הוא או אחרים ויאמר: מבלתי יכולת ה' וכו', ואם 

כן הרי הוא כמנסה את ה' ומטיל ספק ח"ו ביכולתו יתברך )פת לחם(. כי איננו נמלט בתת – האדם 

שמסכן את עצמו, לא יימלט מאחד משני דברים – שייכשל באחת משתי האפשרויות הבאות, שהן: 

א. המסתכן ייכשל, יינזק או ימות. ב. ייתכן שיצילוהו משמיים אף על פי שסיכן את עצמו, אך 

אדם זה ייענש על כך שינוכו לו מזכויותיו. 

רבינו מבאר את שתי האפשרויות הללו בהרחבה:

אפשרות א. או שימוה, ויתית תוא תממיה אה עצמו – וייחשב כרוצח של עצמו, ותוא נהבע על תת 

– וייענש על כך, כאילו תמיה תולהו מבני אדם – כאילו רצח אדם אחר.

על   – ומלבוש  ובמשהת, 

ויתלבש  וישתה  שיאכל  ידי 

לעצמו  וידאג   – ובמעון 

 – צרכו  כפי  מגורים  למקום 

כפי הנדרש לו, ולא יניח אה 

תת – ולא יניח ידיו מלטרוח 

יימנע  ולא  צרכיו  להשיג 

על  בטחונו  סמך  על  מכך 

תאלתים, על ידי שיאמר: אם קדם בגתרה תבורא - אם מראש גזר הבורא שאחית, אזי ישאיר הבורא 

את נפשי בגופי ואחיה גם מבלי שאתן מתון לגופי כל ימי חיי, ולא אטרח בבקשה תטרף – בחיפוש 

המזון ועמלו – ולא אתייגע למענו. 

וכן – ומטעם זה, גם אין ראוי לאדם לתיכנס בסכנוה – לסכן את עצמו

וֶה, אוֹ  י תַמָּ ת סַמֵּ הֶּ תֵרַה תַבּוֹרֵא, וְיִשְׁ בִטְחוֹנוֹ עַל גְּ בְּ

חֵם עִם תָאֲרִי וְתַחַיּוֹה תָרָעוֹה  עַצְמוֹ לְתִלָּ ן בְּ סַכֵּ יְּ שֶׁ

בָאֵשׁ,  אוֹ  ם  בַיָּ עַצְמוֹ  לִיךְ  שְׁ יַּ שֶׁ אוֹ  דחַֹק,  לְלאֹ 

ן  תֶן וִיסַכֵּ טוּחַ בָּ אֵין תָאָדָם בָּ ֶ ת שּׁ וְתַדּוֹמֶת לָתֶת מִמַּ

אָמַר  ֶ מַת שּׁ ת בְּ הוּב מִתֶּ נַפְשׁוֹ. וּכְבָר תִתְתִירָנוּ תַכָּ בְּ

ר  אֲשֶׁ כַּ אֱלתֵֹיכֶם  יְיָ  אֶה  הְנַסּוּ  לאֹ  טת(:  ו,  בָרִים  )דְּ

נֵי  ְ תֶת מֵאֶחָד מִשּׁ י אֵינֶנּוּ נִמְלָט בָּ ת, כִּ סָּ מַּ יהֶם בַּ נִסִּ

דְבָרִים.

מִיה אֶה עַצְמוֹ, וְתוּא  מוּה וְיִתְיֶת תוּא תַמֵּ יָּ שֶׁ אוֹ 
נֵי אָדָם,  אִלּוּ תֵמִיה תוּלָהוֹ מִבְּ ע עַל תֶת כְּ נִהְבָּ

יחַ  יַנִּ וְלאֹ  צָרְכּוֹ,  פִי  כְּ וּבְמָעוֹן  וּמַלְבּוּשׁ  ת  הֶּ וּבְמִשְׁ

גְתֵרַה  בִּ קָדַם  אִם  יּאֹמַר:  שֶׁ תָאֱלתִֹים,  עַל  תֶת  אֶה 

מָתוֹן  לִי  מִבְּ בְגוּפִי  י  נַפְשִׁ אִיר  יַשְׁ אֶחְיֶת,  שֶׁ תַבּוֹרֵא 

וַעֲמָלוֹ.  רֶף  תַטֶּ ה  שַׁ בַקָּ בְּ אֶטְרַח  וְלאֹ  י,  חַיָּ יְמֵי  ל  כָּ

נוֹה  סַכָּ בְּ נֵס  לְתִכָּ לָאָדָם  רָאוּי  אֵין  )ח(וְכֵן   —

ח. וכן אין ראוי לאדם לתיכנס בסכנוה בבטחונו על גתרה תבורא. כיוצא בזה כתב ה’מסילת ישרים’ 

)פ”ט(: ‘ומי שירצה שלא ינהיג עצמו בדרך החכמה ויפקיר עצמו לסכנות, הנה אין זה ביטחון אלא 

הוללות. והנה הוא חוטא במה שהוא עושה נגד רצון הבורא יתברך שמו, שרצונו הוא שישמור 

האדם את עצמו’. הרי שעל האדם להתנהג כדרך אנשים ולעשות את ההשתדלות ההכרחי, כי גם 

זה מרצונו של מקום.

ומי לנו גדול ממשה רבינו, שעל אף שמלחמתו עם עמלק היתה מלחמה של קדושה, ואף הניצחון 

לא בא אלא על ידי חיזוק האמונה בלב העם, כנאמר )שמות יז, יא( ‘והיה כאשר ירים משה ידו 

וגבר ישראל’ ובמסכת ראש-השנה )כט, א( דרשו על כך: ‘וכי ידיו של משה עושות מלחמה או 

שוברות מלחמה, אלא לומר לך, כל זמן שהיו ישראל מסתכלין כלפי מעלה ומשעבדין את לבם 

נופלים’. הרי שהתגברות ישראל על עמלק לא  היו  ואם לאו  היו מתגברים,  לאביהם שבשמים 

הייתה אלא ע”י אמונה וביטחון ותו לא, ומכל מקום ציווה משה את יהושע )שמות יז, ט(: ‘בחר לנו 

אנשים, וצא הלחם בעמלק’, וגם כתוב )שם יז, יג(: ‘ויחלוש יהושע את עמלק ואת עמו לפי חרב’, 

הרי שפעל בהשתדלות בדרך הטבע להילחם בפועל ממש.

וכן מצינו שנהגו בני ישראל בצאתם ממצרים שאף שיציאתם היתה ביד חזקה ובזרוע נטויה, באותות 

ובמופתים רבים, בכל זאת נאמר )שמות יג, יח(: ‘וחמושים עלו בני ישראל מארץ מצרים’ וברש”י: ‘אין 

חמושים אלא מזויינים’. כי לא נטו מדרך ההשתדלות הנכונה לצאת המדברה בלא כלי זיין עכת”ד. 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  השלת השלד  ארחוה תמוסר 

את המקום ההוא קודם בואו 

– קודם בוא השליח, וקצף - 

ותענישו  אדוניו  עליו  וכעס 

חמור.  בעונש   – גדול  עונש 

עבד,  לאותו  בדומה   – וכן 

האדם תממיה אה עצמו הוא 

מעבודה  יוצא  מי  בבחינת 

עבודת  עוזב את   – תאלתים 

ה' קודם הזמן שקבע הבורא 

אל תמרוהו – ובוחר להמרות 

ציוויו של ה' בתיכנסו בסכנה 

את  שמכניס  בכך   – תמוה 

עצמו לסכנת מוות.

ועל כן – ועל פי מה שנתבאר 

עצמו  לשמור  אדם  שחייב 

אפילו  אזי  הסכנה,  מדרכי 

במקום מצווה אסור להכניס 

)טוב  ועוון  מרי  ה', אלא  עבודת  בכך  אין  ]כי  מצויה.  והסכנה  בו שכיח  למקום שההיזק  עצמו 

הלבנון([, וכפי שאהת מוצא שמסופר על שמואל הנביא עליו תשלום, שבשעה ששלחו ה' למשוח 

את דוד למלך תחת שאול, נתיירא ללכת במצות ה' מפני הסכנה שלא יהרגהו שאול, וכך אומר 

הפסוק )שמואל־א ט"ת, ב'(: 'איך אלך ושמע שאול ותרגני' – אם יידע שאול שאני הולך למשוח 

מלך אחר במקומו, יהרגני )רלב"ג(. הרי שאפילו במקום מצווה חשש שמואל מלהכניס את עצמו 

לסכנה, ולא נחשב לו – הדבר לחסרון בבטחונו על תאלתים, אך אדרבה, תיהת תהשובת מאלתים לו 

– תשובת האלוקים אל שמואל כללה תחבולה להינצל מן המוות. במת שמורת – תשובת ה' מורה 

ומלמדת כי תריתוהו בתת – כי זהירותו של שמואל ויראתו מן הסכנה - הייתה משובחה. ואמר לו, 

שהרי ה' אמר לו )שמואל־א ט"ת, ב'(: 'עגלה בקר הקח בידך ואמרה לתבח לת' באהי', ושאר תענין 

המבואר שם. ואילו תית תת – אילו היה חששו של שמואל מכעסו של שאול נחשב

תדרך  על  שמוהו  פי  על  אף 

שגם  פי  על  אף   – תתוא 

נגרמה  שכביכול  מיתתו 

הכניס  בטחונו  שברוב  מפני 

עצמו לסכנה, גם היא הייתה 

 – וברשוהו  תאלתים  בגתירה 

הקב"ה קבע שימות בשעה זו 

ובנסיבות הללו ולולא גזירתו 

על  אף  מת,  היה  לא  יתברך 

מעשהו.  על  ייענש   - כן  פי 

ונפגע  לסכנה  עצמו  המכניס 

דומה למי  בשל אותה סכנה 

וגורם  אחר  אדם  שהורג 

רוצח  שאותו  כשם  למותו. 

חייב,  והריהו  כך  על  נענש 

נגזרה  שבוודאי  פי  על  אף 

על האדם הנהרג מיתה ולולא 

גזירת עליון לא היה נהרג, כך מתחייב גם מי שהביא עצמו לידי סכנה ומת בשל אותה סכנה )טוב 

הלבנון(. וכבר תתתירנו תבורא, שלא לתמיה שום אדם – בין אם מכירו או לא מכירו, ובין אם הוא 

קרובו או שאינו קרובו, ובוודאי שהוזהר שלא להמית את עצמו בשום גלגול – על ידי שום גורם ובכל 

צורה ודרך, באמרו – בציווי שנאמר )שמוה כ', י"ג(: 'לא הרצח'. וכל אשר יתית תמומה - הנרצח קרוב 

יותר אל תממיה – אל הרוצח, יתית תעונש יוהר ראוי – עונשו של הרוצח יהיה יותר חמור, כמו שכהוב 

)עמוס א', י"א(: 'על רדפו בחרב אחיו – על אשר רדף בחרב אחר אחיו ושחה רחמיו' – והשחית את 

מידת הרחמנות שהיה לו לנהוג בה כלפי אחיו. הרי שההורג את קרובו או אחיו נחשב לחוטא גדול 

יותר, משום שלא ריחם על אחיו הקרוב לו, דמו ובשרו, וכל שכן הממית עצמו ואינו מרחם על עצמו, 

עונשו יהיה עוד יותר חמור, שהרי אין מי שקרוב לאדם יותר ממנו עצמו. 

וכן – וטעם נוסף מדוע מי שתמיה אה עצמו יתית ענשו גדול בלי ספק, מפני שמשלו בתת – במעשהו 

זה הוא משול כעבד, שציותו אדוניו לשמור על מקום אחד לתמן ידוע – לזמן מסויים, ותתתירו אדוניו 

– וכשראה  – לבל יעזוב את מקומו עד שיבוא שליח אדוניו אליו. וכיון שראת  שלא ייפרד ממנו 

העבד שבושש תשליח מלבוא – ששליח המלך מתמהמה ועדיין לא בא, נפרד מן תמקום – עזב העבד 

ענֶֹשׁ  וְתֶעֱנִישׁוֹ  אֲדוֹנָיו  עָלָיו  וְקָצַף  בּוֹאוֹ,  קדֶֹם 

מֵעֲבוֹדַה  יוֹצֵא  עַצְמוֹ  אֶה  מִיה  תַמֵּ וְכֵן  דוֹל.  גָּ

וֶה. נַה תַמָּ סַכָּ נְסוֹ בְּ תִכָּ תָאֱלתִֹים אֶל תַמְרוֹהוֹ, בְּ

לוֹם אוֹמֵר  ָ מוּאֵל עָלָיו תַשּׁ ת מוֹצֵא שְׁ ן אַהָּ כֵּ וְעַל 
אוּל  שָׁ מַע  וְשָׁ אֵלֵךְ  אֵיךְ  ב(:  טת,  מוּאֵל־א  )שְׁ

עַל  בִטְחוֹנוֹ  בְּ לְחֶסְרוֹן  לוֹ  ב  נֶחְשַׁ וְלאֹ  וַתֲרָגָנִי, 

מַת  בְּ שׁוּבָת מֵאֱלתִֹים לוֹ  תַהְּ תָיְהָת  אַךְ  תָאֱלתִֹים, 

לוֹ  וְאָמַר  חַה,  בַּ מְשֻׁ בָתֶת  תְרִיתוּהוֹ  י  כִּ מּוֹרֶת  ֶ שּׁ

וְאָמַרְהָּ  יָדֶךָ  בְּ ח  קַּ הִּ קָר  בָּ עֶגְלַה  ב(:  טת,  מוּאֵל־א  )שְׁ

תֶת  תָיָת  )ט(וְאִלּוּ  תָעִנְיָן.  אָר  וּשְׁ אהִי,  בָּ לַיְיָ  לִתְבֹּחַ 

גְתֵרַה  בִּ תַתוּא  רֶךְ  תַדֶּ עַל  מּוֹהוֹ  שֶׁ י  פִּ עַל  אַף 

לאֹ לְתָמִיה  תָאֱלתִֹים וּבִרְשׁוּהוֹ. וּכְבָר תִתְתִירָנוּ, שֶׁ

יג(: כ,  מוֹה  )שְׁ אָמְרוֹ  בְּ לְגּוּל,  גִּ שׁוּם  בְּ אָדָם   שׁוּם 

אֶל  קָרוֹב  תַמּוּמָה  יִתְיֶת  ר  אֲשֶׁ וְכָל  הִרְצַח,  לאֹ 

הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ רָאוּי,  יוֹהֵר  תָענֶֹשׁ  יִתְיֶת  מִיה,  תַמֵּ

חֵה רַחֲמָיו.  )עָמוֹס א, יא(: עַל רָדְפוֹ בַחֶרֶב אָחִיו וְשִׁ

גָדוֹל עָנְשׁוֹ  יִתְיֶת  עַצְמוֹ  אֶה  תֵמִיה  שֶׁ מִי   וְכֵן 

תוּ  וָּ צִּ שֶׁ כְעֶבֶד,  בָתֶת  לוֹ  שְׁ מָּ שֶׁ נֵי  מִפְּ סָפֵק,  לִי  בְּ

לּאֹ  שֶׁ וְתִתְתִירוֹ  יָדוּעַ,  לִתְמַן  מָקוֹם  מֹר  לִשְׁ אֲדוֹנָיו 

וְכֵוָן  אֵלָיו.  אֲדוֹנָיו  לִיחַ  שְׁ בֹא  יָּ שֶׁ עַד  נּוּ  מִמֶּ רֵד  יִפָּ

קוֹם  תַמָּ מִן  נִפְרַד  לָבֹא,  לִיחַ  ָ תַשּׁ שׁ  בּוֹשֵׁ שֶׁ רָאָת  שֶׁ

ט. ואילו תית תת קצור בבטחונו תיהת תהשובת אליו וכו' כמו שאמר למשת. יש לעיין, מדוע אצל 
 עיונים 
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תמוסר  ארחוה  השלת השלו   תמוסר   ארחוה   

עה שאמר לו – בשעה שמשה 

רבנו אמר לה' )שמוה ד', י'( 

'כי כבד פת וכבד לשון אנכי' 

ולא אוכל לדבר לפני פרעה, 

שם  'מי  הקב"ה:  לו  ענה  אז 

אלם  ישום  מי  או  לאדם  פת 

או חרש או פקח או עור הלא 

מן העובדה שלא  ה''.  אנוכי 

תשובות  לשמואל  ה'  ענה 

של  שחששו  מוכח  אלו, 

נכון,  לדבר  נחשב  שמואל 

שבמקום  שנתבאר  וכפי 

לאדם  אין  היזק  שמצוי 

להכניס עצמו לסכנה אפילו 

ואם  מצווה.  דבר  לצורך 

שמואל, עם הום צדקהו – על 

אף שלימות צדקתו, ועל אף 

לו  שיֵעָשֶה  לכך  ראוי  שהיה 

נס, בכל זאת לא תקל לעצמו לתיכנס בסיבת קטנת מסיבוה תסכנת – אפילו לחשש רחוק של סכנה 

]כי באמת היה הדבר בגדר חשש רחוק שיהרוג שאול את שמואל שהרי הוא משחו למלך, ועוד 

ששאול היה איש צדיק וגם בוודאי הייתה יד כל גדולי המלכות עמו להצילו ולא היה בזה רק חשש 

רחוק )פת לחם([, ואף על פי שאם תית נכנס בת – לחשש הסכנה היה זה במצוה – בציווי של תבורא 

יהברך, כשאמר – לו וציווהו )שמואל־א ט"ת, א'(: 'מלא קרנך שמן ולך אשלחך אל ישי ביה תלחמי', 

ועל כך נאמר שלוחי מצוה אינן ניזוקין, עם כל זאת לא הקל שמואל להיכנס לסכנה, והסיבה לכך 

היא משום דשכיח היזקא. כל שכן שיתית תת מגונת מתולהו – כל שכן שיהיה הדבר מגונה כשיסכן 

אדם את עצמו מבלהי מצוה – שלא על פי ציווי של תבורא יהעלת.

או – אפשרות ב' שעלולה לקרות לאדם המכניס עצמו לסכנה היא, שאמנם הוא יינצל מהסכנה 

בעתרה תבורא יהברך לו שיעשה לו נס, ויאבדו תכויוהיו – אך עם זאת ינכו על ידי כך מזכיותיו 

ויפסיד בזה את שכרו לעולם הבא, כמו שאמרו רבוהינו תכרונם לברכת בתת תענין )שבה ל"ב, א'(: 

'לעולם אל

לחוסר   – בבטחונו  לקצור 

ביטחון מצידו, תיהת תהשובת 

אליו  ה'  תשובת   – אליו 

)דברים  להיות  צריכה  הייתה 

ואחית  אמיה  'אני  ל"ט(:  ל"ב, 

מחצהי ואני ארפא' – כלומר, החיים והמוות הם בידי, והכול גלוי לפני, ואין לך לפחד כלל משָאוּל, או 

תדומת לו – או שהיה הקב"ה משיב לו בדומה לזה, כמו שאמר – כפי שענה הקב"ה למשת עליו תשלום, 

וּכְבַד לָשׁוֹן  ת  י כְבַד פֶּ כִּ מוֹה ד, י(  )שְׁ אָמַר לוֹ  עֵה שֶׁ

אוֹ  ם  אִלֵּ יָשׂוּם  מִי  אוֹ  לָאָדָם  ת  פֶּ ם  שָׂ מִי  אָנֹכִי: 

הֹּם  עִם  מוּאֵל,  שְׁ וְאִם  ר.  עִוֵּ אוֹ  חַ  פִקֵּ אוֹ  חֵרֵשׁ 

בּוֹה  מִסִּ ת  קְטַנָּ ת  סִבָּ בְּ נֵס  לְתִכָּ תֵקֵל  לאֹ  צִדְקָהוֹ, 

מִצְוַה תַבּוֹרֵא  תּ בְּ תָיָת נִכְנָס בָּ י שֶׁ נָת, אַף עַל פִּ כָּ תַסַּ

מֶן  א קַרְנְךָ שֶׁ מוּאֵל־א טת, א(: מַלֵּ אָמַר )שְׁ שֶׁ רַךְ, כְּ יִהְבָּ

תְיֶת  יִּ ן שֶׁ כֵּ ל שֶׁ חְמִי, כָּ יה תַלַּ י בֵּ ַ לָחֲךָ אֶל יִשּׁ וְלֵךְ אֶשְׁ

ת. י מִצְוַה תַבּוֹרֵא יִהְעַלֶּ לְהִּ ת מִתּוּלָהוֹ, מִבִּ תֶת מְגֻנֶּ

וְיאֹבְדוּ  לוֹ,  רַךְ  יִהְבָּ תַבּוֹרֵא  עֶתְרַה  בְּ צֵל  נָּ יִּ שֶׁ אוֹ 
אָמְרוּ רַבּוֹהֵינוּ  מוֹ שֶׁ כָרוֹ, כְּ תְכֻיּוֹהָיו וְיַפְסִיד שְׂ

ה לב, א(: לְעוֹלָם אַל  בָּ תֶת תָעִנְיָן )שַׁ תִכְרוֹנָם לִבְרָכָת בָּ

לב,  בָרִים  )דְּ אֵלָיו  שׁוּבָת  תַהְּ תָיְהָת  בִטְחוֹנוֹ,  בְּ קִצּוּר 

אוֹ  א,  אֶרְפָּ וַאֲנִי  י  מָחַצְהִּ ת  וַאֲחַיֶּ אָמִיה  אֲנִי  לט(: 

לוֹם, ָ תַשּׁ עָלָיו  ת  לְמשֶׁ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ לוֹ,   תַדּוֹמֶת 

משה נחשב סירובו לקצור במידת הבטחון ואילו אצל שמואל לא נחשב כך?

כוח  בפיו  יתן  בוודאי  ודברת’,  ‘לך  למשה  יתברך  הוא  ביאר, שאחר שציוה  לחם’  ‘פת  בפירוש 

הדבור ויוכל לדבר, כאומרו ‘מי שם פה לאדם’, אולם בשמואל לא היה לו ספק בהצלחת שליחותו 

למשיחת דוד ולא היתה שאילתו על מניעת דבר המצווה, אלא חששו היה שלאחר שיעשה צוויו 

וימשח את דוד, אחר כך ישמע שאול ויהרגהו וכו’, ושאל ממנו יתברך אם יעשה תחבולה להצלתו, 

וכלשונו ‘איך אלך ושמע שאול והרגני’.

עוד יש לבאר בהבדל בין משה רבינו לשמואל הנביא, עפ”י המתבאר בספר ‘מדרגת האדם’ )פרק 

ח’ עמוד כ”ח(, שמשה רבינו לא רצה לילך, ושאלתו היתה על דרך תמיהה ‘איך ישמעני פרעה ואני 

ערל שפתיים’, מה שאין כן שמואל שרצה לילך ושאלתו לא היתה על דרך תמיהה איך אוכל לילך, 

אלא איך ובאיזה אופן אוכל ללכת האם אלך בסיבה או בלי סיבה. וכך דבריו: באופן זה נוכל לומר 

אשר ]שמואל[ לא שאל איך אלך בגדר תמיהה היתכן כי אוכל אני לילך בעת שיש סכנה, אלא 

השאלה של ‘איך אלך’ היא בגדר שאילה של מבקש, איך אלך? האם למצוא תירוץ בהליכתי או 

שאין צורך בכך? ולא שסבר בהחלט כי לא יוכל לילך במקום סכנה, אלא שאל כאן איך אעשה, 

וביאורו של איך אלך כמו איך אעשה האם באופן זה או באופן אחר, אבל זאת לא היה ספק אצלו 

ביכולת הדבר, והקב”ה השיב לו לפי שאלתו כיון שאתה שואל מוכרח אתה לסיבה עכת”ד. ]וכן 

כתב בספר יד הקטנה שער י’ דרכי הנסים פרק ג’[. 

ולפי זה שאלת שמואל איך אלך לא נחשב לו לחיסרון בבטחונו בהשי”ת, וכן כתב גם כן בספר 

ז’( חולק וכתב שלפי  המספיק )פרק הבטחון עמוד ע”ז(. אולם הרמב”ם בשמונה פרקים )פרק 

מדרגתו של שמואל באמת היה בזה חסרון בשלימות בטחונו, ולדבריו איך אלך יתפרש על דרך 

תמהון דהיינו איך אוכל ללכת ושמע שאול והרגני ]ועיין בספר ‘הבוטח’ פרקי עיון עמוד קע”ז 

ענין מורא שמואל משאול אריכות דברים בזה[.

 עיונים 
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 ארחוה תמוסר  השלט השלח  ארחוה תמוסר 

ואף   – אמונהו  בירור  עם 

כי  בה'  ברורה  שאמונתו 

והאמצעים שעוסק   – תסיבוה 

פרנסתו  צורכי  להשגת  בהן 

אוהו  מועילוה  אין  ומזונותיו 

בתת כלום – אינם מועילים לו 

במאומה להשיגם אלא בגתירה 

תבורא יהברך – ורק מה שנגזר 

עליו מאת הבורא ישיגהו, אף 

לחזר  הוא  מחוייב  כן  פי  על 

אחרי אמצעים אלה, כאשר – 

כמו שיש חובה לבעל תאדמת 

מן  ולנקוהת  אוהת  לחרוש 

ולתשקוהת,  ולתרעת  תקוצים 

הגידולים  את  שיצמיח   – לתפרוהת  יהברך  תבורא  על  יבטח  להשתדלותו  ונוסף  מים,  לו  יתדמנו  אם 

והתבואה ולשמרת מן תפגעים – וְיִשְמְרֶהָ מן המזיקים ]כגון, שלא יבוא ארבה ויאכל את הגידולים וכדו'[, 

והרבת הבואהת, ויברך אוהת תבורא – וישלח ברכתו בכרי הזה ]כמאמרם ז"ל תענית ח' ע"ב 'הנכנס 

למוד גרנו, אומר ברוך השולח ברכה בכרי )-ערימת תבואה( הזה'[ )פת לחם(, ואין ראוי לו – וכמו שאין 

זה נכון וראוי מצידו לתניח תאדמת – לעזוב את אדמתו מבלי עבודת ותריעת – מבלי עיבודה וזריעתה 

בבטחונו – על סמך בטחונו על גתירה תבורא ולומר: אם הבורא גזר שהצמיח תאדמת הרי היא תצמיח 

גם בלהי תרע שקדם לו – מבלי שיזרע בה קודם לכן, כך הוא הדבר בכל עניין: עליו להשתדל ולבטוח 

בה' אחרי שטרח ועמל להשיג את הנצרך לו. וכן – עניין ההשתדלות נאמר גם על בעלי תמלאכת

סכנת  במקום  אדם  יעמוד 

 - שעושין  במחשבתו  ויאמר 

שיעשו לו נס ויינצל, שמא אין 

ואף אם עושין  נס,  לו  עושין 

 – מתכיוהיו'  לו  מנכין  נס,  לו 

אותן  שכר  לו  פרעו  שכבר 

לו,  שנעשה  בנס  הזכויות 

וכן מצינו שאמר יעקב אבינו 

עליו תשלום בתפילתו כאשר 

לו  ונודע  לבן  מבית  חזר 

לקראתו  הולך  אחיו  שעֵשָו 

אנשי  מאות  ארבע  עם 

מלחמה )בראשיה ל"ב, י"א(: 

'קטנהי מכל תחסדים', ואמר 

'תעירין  בפרושו:  תמהרגם 

תכווהי מכל חסדין ומכל טבוון' פירוש, אף שהבטחתני לשמרני, חושש אני שמא נתקטנו ונתמעטו 

זכויותי על ידי החסדים והטובות שעשית עמי עד עתה )עפ"י רש"י(.

וכמו שאמרנו בחיים ובמוה – שאסור לאדם לסכן את חייו ולסמוך על ה', אלא חובת האדם לשמור 

על חייו ולהתרחק מן הסכנות, כן נאמר בחיוב הביעה סיבוה – כך גם חובתו של האדם לחפש אחר 

אמצעים מגוונים ודרכים שונות שעל ידם ישיג את תבריאוה ותמתון ותמלבוש ותדירת, ותמידוה 

תטובוה, ולתרחיק שכנגדן – ולהתרחק מהמונעים לעניינים אלה,

בּוֹה אֵין מוֹעִילוֹה אוֹהוֹ  י תַסִּ רוּר אֱמוּנָהוֹ כִּ עִם בֵּ

ר יֵשׁ  אֲשֶׁ רַךְ, כַּ גְתֵרַה תַבּוֹרֵא יִהְבָּ א בִּ בָתֶת כְלוּם אֶלָּ

לְבַעַל תָאֲדָמָת לַחֲרשׁ אוֹהָתּ וּלְנַקּוֹהָתּ מִן תַקּוֹצִים 

וְיִבְטַח  נוּ לוֹ מַיִם,  מְּ יִתְדַּ קוֹהָתּ, אִם  וּלְתָרְעָתּ וּלְתַשְׁ

מִן  מְרָתּ  וּלְשָׁ לְתַפְרוֹהָתּ  רַךְ  יִהְבָּ תַבּוֹרֵא  עַל 

ת הְבוּאָהָתּ, וִיבָרֵךְ אוֹהָתּ תַבּוֹרֵא,  גָעִים, וְהִרְבֶּ תַפְּ

לִי עֲבוֹדָת וּתְרִיעָת  יחַ תָאֲדָמָת מִבְּ וְאֵין רָאוּי לוֹ לְתַנִּ

תָאֲדָמָת  צְמִיחַ  הַּ שֶׁ תַבּוֹרֵא  תֵרַה  גְּ עַל  בִטְחוֹנוֹ  בְּ

לָאכָת  תַמְּ עֲלֵי  בַּ וְכֵן  לוֹ.  דַם  קָּ שֶׁ תֶרַע  י  לְהִּ בִּ

ין לוֹ נֵס,  עוֹשִׂ נָת וְיאֹמַר שֶׁ מְקוֹם סַכָּ יַעֲמֹד אָדָם בִּ

ין  ין לוֹ נֵס, מְנַכִּ ין לוֹ נֵס, וְאִם עוֹשִׂ א אֵין עוֹשִׂ מָּ שֶׁ

לוֹם  ָ תַשּׁ עָלָיו  אָבִינוּ  יַעֲקבֹ  וְאָמַר  כֻיּוֹהָיו,  מִתְּ לוֹ 

וְאָמַר  תַחֲסָדִים,  מִכֹּל  י  קָטנְֹהִּ יא(:  לב,  יה  רֵאשִׁ )בְּ

ל  ין וּמִכָּ ל חִסְדִּ פֵרוּשׁוֹ: תְעֵרָן תַכְוָהַי מִכָּ ם בְּ תַמְהַרְגֵּ

טַבְוָן.

חִיּוּב  ן נֹאמַר בְּ וֶה, )י(כֵּ ים וּבַמָּ אָמַרְנוּ בַחַיִּ שֶׁ וּכְמוֹ 
לְבּוּשׁ  תוֹן וְתַמַּ רִיאוּה וְתַמָּ בִיעַה סִבּוֹה תַבְּ הְּ

ן,  נֶגְדָּ כְּ שֶׁ וּלְתַרְחִיק  תַטּוֹבוֹה,  דּוֹה  וְתַמִּ ירָת,  וְתַדִּ

ישרות, אם לבטוח יותר ממדרגת הבטחון שהגעתי אליו באמת, ואם להאמין בהשתדלות יותר מדאי”.

“הדקדוק על אמצעי הבריאות היא עבודה אהובה לפניו יתברך, ואשרי האדם שניצל מזרמת ההבל 

ואשר שם ה’ יתברך מבטחו”.

“מן החובה על האדם להשתדל ברפואת עצמו, כמו שהוא חייב להשתדל ברפואת חברו. ולכן, 

תשתדל נא להתגבר על רצונות הטבעיות ולמלא אחר פקודת הרופאים במה שמוצאים לצורך 

הרפואה, וזו מצוה גדולה של ביקור חולים”. 

י. כן נאמר בחיוב הביעה סיבוה תבריאוה. כתב ה’חזון איש’ )‘קובץ אגרות’ ח”א אגרות קלו-קלח( לאחד 

שחלה ולא רצה לדרוש ברופאים ב’טענה’ שהרי הוא מאמין ובוטח ברפואת הבורא גם זולת חכמת 

הרפואה: “הנני חושב את ההשתדלות הטבעית במה שנוגע לבריאות למצוה וחובה, וכאחת החובות 

להשלמת צורת האדם, אשר הטביע היוצר ברוך הוא במטבע עולמו. ומצינו מאמוראים שהלכו אצל 

רופאים מאוה”ע ומינים להירפא, והרבה מן הצמחים ובעלי חיים ומוצקים שנבראו לצורך רפואה, וגם 

נבראו שערי חכמה שניתן לכל, לחשוב ולהתבונן ולדעת. אם כי יש דרך בדרכי ה’ יתברך לדלג על הטבע 

וכל שכן על רב השתדלות בה, מכל מקום צריך לפלס מאד, כי שתי הנטיות מקו האמת המדוייק אינן 

 עיונים 

 עיונים 
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תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  השמא השמ  

ויכוון לבו   – ויטת לבו אלית 

שאת,  ביתר  בזה  ומחשבתו 

ומסחרו  עיסוקו  היה  כאילו 

כי  אותו,  המפרנס  הגורם 

יחלש בטחונו  כך  יעשה  אם 

לו  ראוי  אין  אך  באלתיו. 

ראוי  זה  אין  גם   – לחשוב 

הועילנו  כי  לחשוב,  ונכון 

שעוסק  המלאכה  אותה   –

בדעה  שקדם  ממת  יוהר  בה 

תבורא – יותר ממה שכבר קבע והחליט הבורא יתברך מראש, ואל ישמח בתידבקו בת – בכך שבחר 

באותה מלאכה וסיבובו עלית – ועל כך שהשתדל להשיגה, ]מאחר שהאמצעי מצד עצמו אינו יכול 

לעוזרו במאומה, ואינו אלא לבוש לפרנסתו שהבורא יתברך שלח לו וקצב עבורו[, אך - אלא יודת 

לתבורא אשר תטריפו אחר יגיעהו – שהמציא לו מזונו לאחר יגיעתו, ולא שם עמלו וטרחו לריק 

– ולא הניח שעמלו וטרחתו יהיו לריק ללא תוצאות, כמו שכהוב )התלים קכ"ח, ב'(: 'יגיע כפיך כי 

האכל אשריך וטוב לך', שהנהנה מיגיע כפיו נוחל שני עולמות )רש"י(. והיינו 'אשריך' – בעולם 

הזה 'וטוב לך' – לעולם הבא.

 – ותשכירוה  ותסחורת 

שהם  והשכירים  הסוחרים 

 – תטרף  על  לחתור  מצווין 

אחר פרנסתם בתם – על ידי 

מלאכתם, כל אחד במקצועו, 

ועם   – באלתים  תבטחון  עם 

זאת עליהם לבטוח באלוקים 

שמזונם   – כי תטרף  ולהכיר, 

בלבד,  וברשוהו  בידו  נתון 

לאדם  בו  ערב  ושתוא 

]שהרי  פרנסתו  לו  להמציא 

נאמר בפסוק )תהלים קל"ו, 

כ"ה( 'נותן לחם לכל בשר כי 

לעולם חסדו'[, ומשלימו לו – 

ובידו להמציא לו כלכלתו באיתו סיבת – בכל דרך ואופן שירצת – ויבחר עבור האדם, ואל יחשוב 

האדם כי תסיבת – שהעבודה או המלאכה שעוסק בה היא הועילתו או התיקתו מאומת, אלא ישים 

כל בטחונו על הבורא יתברך בלבד.

ואם יבוא לו טרפו – ואם ישיג האדם את מזונו על פנים מאופני תסיבוה – על ידי אחד מאמצעי 

הפרנסה אשר תהעסק בתן והצליח בהשתדלותו, ראוי לו שלא יבטח – שלא יתלה השגת מזונו על 

תסיבת תתיא – ואל יאמר בלבו שהעיסוק במלאכה זו או במסחר זה הוא שהצליח בידו להשיג את 

מזונו, ושעל ידי כך ישמח בת - בו, ויוסיף לתחתיק בת – וישתדל להחזיק בסיבת פרנסתו יותר,

אַךְ  בֵאלתָֹיו.  טְחוֹנוֹ  בִּ יֶחֱלַשׁ  י  כִּ אֵלֶיתָ,  לִבּוֹ  ת  וְיַטֶּ

דַם  קָּ ֶ ת שּׁ י הוֹעִילֶנּוּ יוֹהֵר מִמַּ אֵין רָאוּי לוֹ לַחְשׁבֹ כִּ

וְסִבּוּבוֹ  בָתּ  בְקוֹ  תִדָּ בְּ מַח  יִשְׂ וְאַל  תַבּוֹרֵא,  דַעַה  בְּ

ר תִטְרִיפוֹ אַחַר יְגִיעָהוֹ,  עָלֶיתָ, אַךְ יוֹדֶת תַבּוֹרֵא אֲשֶׁ

ים  תִלִּ )הְּ הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ לָרִיק,  וְטָרְחוֹ  עֲמָלוֹ  ם  שָׂ וְלאֹ 

רֶיךָ וְטוֹב לָךְ. י הֹאכֵל אַשְׁ יךָ כִּ פֶּ קכח, ב(: יְגִיעַ כַּ

תֶם  רֶף בָּ ר עַל תַטֶּ ין לְחַתֵּ כִירוּה מְצֻוִּ חוֹרָת וְתַשְּׂ וְתַסְּ

וּרְשׁוּהוֹ,  יָדוֹ  בְּ רֶף  תַטֶּ י  כִּ אלתִֹים  בֵּ חוֹן  טָּ תַבִּ עִם 

ת  סִבָּ אֵיתוֹ  בְּ לוֹ  לִימוֹ  וּמַשְׁ לָאָדָם  בּוֹ  עָרֵב  תוּא  וְשֶׁ

יקֵתוּ  ת הוֹעִילֵתוּ אוֹ הַתִּ בָּ י תַסִּ רְצֶת, וְאַל יַחְשׁבֹ כִּ יִּ שֶׁ

מְאוּמָת.

בּוֹה  תַסִּ מֵאָפְנֵי  נִים  פָּ עַל  טַרְפּוֹ  לוֹ  יָבוֹא  וְאִם 
לּאֹ יִבְטַח  תֶן, )יא(רָאוּי לוֹ שֶׁ ק בָּ ר תִהְעַסֵּ אֲשֶׁ

תּ,  תּ, וְיוֹסִיף לְתַחֲתִיק בָּ מַח בָּ ת תַתִיא, וְיִשְׂ בָּ עַל תַסִּ

ולא זו בלבד שלא ‘ידיו’ ולא ‘רגליו’ מביאים לו פרנסתו, אלא כל מה שנקצב לו בראשית השנה 

יקבל בעל כרחו, וכמו שכתב ‘רבינו ידעיה הפניני’ )ספר ‘מבחר הפנינים’ שער האמונה(: “אם 

יברח האדם מטרפו כבורח מן המוות – טרפו ירדוף אחריו יותר ממנו למהר להשיגו”, וממילא 

יבין וישכיל כל בר דעת לאמור: מה לי כי ארדוף אחר הפרנסה ‘להשתדל’ יתר על המידה – אין 

זה אלא שטות ויגיעה לריק, בין כך ובין כך הכל קצוב וחתום, וכל השתדלות שבעולם לא תרבה 

לאדם את משכורתו יותר מכפי הנקצב לו.

ואם ישאל האדם, אם כן מדוע עלי לעשות ‘השתדלות’ הרי ממילא בא יבוא כל הנקצב לי, אף 

אנן נענה ונאמר לו, שאכן כל עניין ההשתדלות אינו אלא כמבחן לאדם על חוזק ותוקף אמונתו 

כשבא השפע לידו – האם מאמין הוא שהבורא יתברך זן ומפרנס מקרני ראמים ועד ביצי כינים, או 

שאין אמונתו חזקה כל כך, וכאשר מרוויח את כספו עולה במוחו ח”ו מחשבה שעל ידי השתדלותו 

בא לו השפע.

יא. ראוי לו שלא יבטח על תסיבת תתיא. ‘ויאמר אברם אל מלך סדום הרימותי ידי אל ה’ א-ל 

עליון... ולא תאמר אני העשרתי את אברם’ )בראשית יד, כב-כג(. פשטות הכתוב, שאברהם אבינו 

אחר נצחונו במלחמת המלכים אמר למלך סדום, אם אקח ממך את הרכוש שהחזרתי מן השבי, 

סוף דבר שתאמר שאתה העשרתני. אך המלבי”ם ביאר )בפירושו ‘התורה והמצוה’( ש’לא תאמר’ 

– יד זו )אשר הרימותי( שהיא העשירה אותי על יְדֵי שנלחמה כראוי. ומכאן נקח מוסר השכל, 

שלא יאמר האדם יָדִי העשירני על ידי עבודת הפרנסה הנעשה בידיים, כי לא היד ולא המקצוע 

מפרנסים את האדם כי אם הקב”ה ‘הזן את העולם כולו בטובו’.

 עיונים 

 עיונים 
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 ארחוה תמוסר  השמג השמב  ארחוה תמוסר 

ואם לא יבואתו תטרף – ואם 

לא ישיג את מזונו על תפנים 

ידי  על   – אשר סובב עליתם 

בהם,  שהשתדל  האמצעים 

יומו כבר קדם  אפשר שטֶרף 

אצלו ותוא ברשוהו – יחשוב 

זה  ליום  מזונו  אולי  בדעתו 

לכן,  קודם  בידו  נמצא  כבר 

אלא שעדיין לא הבחין בכך, 

או שבא לו על פנים אחרים – 

גם ייתכן שנקבע לו שתבוא 

פרנסתו בדרך אחרת.

– אולם בכל אופן שיהיה, הן כשרואה הצלחה מיידית מהסיבה והאמצעי  ועל איתת פנים שיתית 

שבחר לעסוק בהם ובין אם עדיין אינו רואה ברכה בעמלו, ראוי לו ונכון הדבר שימשיך לתהעסק 

בסיבוה ובאמצעים להשגת פרנסתו, ואל ירפת ולא יתרשל מחתור עליתן – מלחזר אחריהם, גם אם 

יימשך מצב זה זמן רב, כשתן

אינה  שההצלחה  ההכרה 

הסיבה  ההשתדלות,  מפני 

ברצון  אלא  האמצעי,  או 

הסבר.  לתוספת  זקוקה  ה', 

עניין  ומרחיב  מוסיף  רבינו 

זה: ואמר אחד מן תחסידים: 

לחברו  שנוהן  ממי  המת  אני 

שיש  הדבר  בעיניי  פלא   –

לחברו  שנותן  מי  בעולם 

ממון או דבר אחר מת שגתר 

לו אצלו תבורא – ובאמת, הרי מה שנתן - הכול בגזירת הבורא, ועד עתה היה מונח אצלו כפיקדון 

המיועד למי שיקבלו, ואחר כך יתכיר לו – יזכיר הנותן למקבל טובהו עליו בו – את הטובה שעשה 

עמו, ויבקש ובנוסף לכך הוא דורש מהמקבל לתודוה אוהו עליו – שיודה לו על כך, ]והאמת היא 

שמה שהוא נותן הופקד בידיו מאת הבורא עבור המקבל ואיננו שלו[. ויוהר אני המת – ופלא גדול 

יותר בעיניי, ממי שקבל טרפו על ידי אחר – אדם שקיבל מחברו את מזונותיו, והרי הוא היה מוכרח 

לההו לו – לתת לו אותם מזונות מפני גזירת הבורא, וייכנע לו ויפייסתו - ובכל זאת הוא מתייחס 

אל הנותן בהכנעה ומדבר אליו בלשון רכה וישבחתו, כאילו נתן לו משלו.

עד כאן ביאר רבנו מהו המבט האמיתי של הבוטח בה' כאשר הוא משיג את מזונותיו. עתה מבאר 

רבנו את דרך ההנהגה, כאשר אין האדם משיג את מזונותיו באמצעים שבחר בהם.

ב  ר סִבֵּ נִים אֲשֶׁ רֶף עַל תַפָּ לאֹ יְבוֹאֵתוּ תַטֶּ )יג(וְאִם 

קָדַם  כְבָר  יוֹמוֹ  רֶף  טֶּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ עֲלֵיתֶם, 

נִים  פָּ עַל  לוֹ  א  בָּ שֶׁ אוֹ  בִרְשׁוּהוֹ,  וְתוּא  אֶצְלוֹ 

אֲחֵרִים.

ק  לְתִהְעַסֵּ לוֹ  רָאוּי  תְיֶת,  יִּ שֶׁ פָנִים  אֵיתֶת  וְעַל 
תֵן  כְשֶׁ עֲלֵיתֶן,  ר  מֵחַתֵּ ת  יַרְפֶּ וְאַל  בּוֹה,  סִּ בַּ

נּוֹהֵן  י שֶׁ אֶחָד מִן תַחֲסִידִים: אֲנִי הָמֵתַּ מִמִּ וְאָמַר 
תַר לוֹ אֶצְלוֹ תַבּוֹרֵא, וְאַחַר  גָּ לַחֲבֵרוֹ מַת שֶׁ

שׁ לְתוֹדוֹה אוֹהוֹ  יר לוֹ טוֹבָהוֹ עָלָיו בּוֹ, וִיבַקֵּ ךְ יַתְכִּ כָּ

עַל  טַרְפּוֹ  ל  בֵּ קִּ שֶׁ י  מִמִּ הָמֵתַּ  אֲנִי  )יב(וְיוֹהֵר  עָלָיו. 

סֵתוּ  וִיפַיְּ לוֹ  נַע  וְיִכָּ לוֹ,  לְהִהּוֹ  מֻכְרָח  אַחֵר,  יְדֵי 

חֵתוּ. בְּ וִישַׁ

יג. ואם לא יבואתו תטרף על תפנים אשר סבב עליתם. גם מי שאינו מצליח בעסקיו, עליו לדעת כי 

אין זה מחמת מיעוט שכלו, דעתו וחכמתו. כי באמת אמרו, אין הפרנסה נקנית לא בחכמה ולא 

בכשרון ומעש, אלא הכל בגזירת עליון. כמו שנאמר )משלי כב, ב( ‘עשיר ורש נפגשו עושה כולם ה’’. 

וביאר ב’ילקוט הגרשוני’ )משלי לא( בשם ספר ‘משיבת נפש’, כי העני יושב בביתו ומהרהר לעצמו, 

מה רבה ה’רחמנות’ עלי, על שלא ניחנתי בחכמה ופיקחות כמו אחרים ועל כן עני אני – ראה זה 

פלוני העשיר שהינו מלא בדעת ובחכמה, וחכמתו עומדת לו לעלות במעלת העשירות יותר ויותר, 

כי בחכמתו הרבה יודע הוא היאך לנהל מסחרו, ומצליח בה להגדיל רווחיו עד אין קץ. אף העשיר 

יושב בביתו וחושב שחכמתו היא זו שהביאה לו את העשירות הרבה, ומוכיח זאת לעצמו ממצבו של 

העני, שאין לו לחם לאכול והסיבה לכך מאחר שהוא פתי ואיש בער. אך כאשר ‘עשיר ורש נפגשו’ 

– והכל רואים את שניהם יחדיו, ורואים שגדלה חכמתו של העני פי כמה וכמה, ואין עשיר זה אלא 

איש בער ולא ידע, אז יענו ויאמרו ‘עושה כולם ה’’ – הקב”ה מוריש ומעשיר. לא החכמה תביא עושר 

לבעליה, ואף לא הטיפשות תחסיר לחמו, והנה ראיה מהעני והעשיר הללו, שהעני עולה בחכמתו 

וישבחתו.  ויפייסתו  ויכנע לו  ידי אחר מוכרח לההו לו,  ויוהר אני המית ממי שקבל טרפו על  יב. 

יש להדגיש בדברי רבנו שאינו בא לשלול בזה את הכרת הטוב שנוהגת גם במי שעושה את 

מה שמחוייב )כדאיתא במסכת עדויות ה, א(, אלא עיקר התמיהה על כך שנכנע לזולתו כאילו 

הוא זה שפרנסו משלו ושוכח להיכנע למי שהכול ממנו יתברך. עוד יש לבאר, שהתמיהה היא 

וכהנה.  לו עוד טובות כהנה  על כך שנכנע ומשבח את חברו כדי להחניף לפניו, כדי שיוסיף 

התנהגות כזו מצד המקבל נוגדת את מעלת הבטחון, כי צריך להשריש בלבו שה' יתברך הוא 

שנתן לו, וחברו היה רק השליח – צינור – להוציא את רצון הבורא אל הפועל. ואף שחייב להכיר 

 לו טובה, אמנם כל זה כשהתודה וההוקרה היא בתחום ההודאה, אבל לא שתחרוג ממסגרת זו

לשבח וחנופה.

 עיונים 

 עיונים 



הלבבותשער הבטחוןביושר לבב חובות 

 ארחוה תמוסר  השמת 

ביושר לבב תלבבוהשער תבטחון חובוה 

השדמ  ארחוה תמוסר 

על סיבוה תבריאוה ותחולי – 

באמצעי  בטחונו  לשים  בלי 

הרפואה והחולי, שלא יחשוב 

מצד  תרופות  אותן   - שתן 

או  מועילוה  כביכול  עצמן 

מתיקוה – וכאילו הן הגורמות 

למחלתו,  או  לבריאותו 

אלו  שאמצעים  יאמין  אלא 

ברשוה  ורק  אך  נפעלים 

תבורא.

ידי  על   – סיבת  ובלהי  בסיבת  מחליו,  הבורא  ירפאתו  רפואתו,  ענין  על   – בבורא  יבטח  וכאשר 

אמצעים טבעיים או בלעדיהם ]שיזכה על ידי בטחונו שלא יצטרך לרופא[, כמו שנאמר )התלים 

ק"ת, כ'(: 'ישלח דברו וירפאם'. דברו וגזירתו של הקב"ה הם המרפאים את האדם, ולא האמצעים 

והסיבות השונות )פת לחם(. ואפשר שירפאתו בדבר

בתנאי   – למידוהיו  ראויוה 

אלו  אמצעים  הבנתו  שלפי 

ולמזגו  לתכונותיו  מתאימים 

- שלא  גופו ולאמונהו  ולכוח 

מצוות  על  לעבור  לו  יגרמו 

התורה, ולעולמו – ולא ימנעו 

הבא,  לעולם  להגיע  ממנו 

כאשר קדמהי – כפי שביארתי 

שיש  הקודם,  הפרק  בסוף 

בתפקיד  לבחור  לאדם 

המתאים לתכונותיו ולכוחות 

גופו. ויבטח עם תת – ויחד עם 

אלתיו,  על  יבטח  השתדלותו 

שלא יעתבתו מלתת לו צרכיו 

ולא ירפתו - וידע שהאלוקים 

לא ירפה מלעוזרו ולתמכו ולא יהעלם ממנו בשעת צרה, כמו שנאמר )נחום א', ת'(: 'טוב ת' למעות ביום 

צרת – גם ביום צרה, בזמן שהקב"ה בא במשפט ונפרע מהחוטאים, אינו מפסיק מלרחם על יראיו 

ולהטיב להם, והוא משמש להם כמגדל עוז ויודע חוסי בו' – ומכיר בצורכיהם של אלה שבטחו בו 

)רש"י ומצודת דוד(.

וכן נאמר – וכן הוא גם בענין תבריאוה ותחולי, כי אמנם על תאדם לבטוח בבורא בתת, ועם זאת 

צריך לשמור על עצמו ולתשהדל בתהמדה תבריאוה – וידאג לבריאות גופו תמיד בסיבוה אשר 

מטבען תת – על ידי אמצעים שבטבעם מסייעים לכך, ולדחוה תמדות – וכשיחלה ישתדל להסיר 

ולסלק את החולי מעליו במת שנתגו לדחוהו – בדרכי הרפואה הנהוגים בעולם, כמו שציות תבורא 

יהעלת )שמוה כ"א, י"ט(: 'ורפא ירפא' – מפסוק זה למדים )ב"ק פ"ה, א'(, שניתנה הרשות לרופא 

לרפא, וכמו כן ניתן רשות לחולה להתרפא )'בתורתו יהגה'(, אך יעסוק וישתדל בזה מבלי שיבטח

אוֹ  מוֹעִילוֹה  תֵן  שֶׁ וְתַחלִֹי  רִיאוּה  תַבְּ סִבּוֹה  עַל 

רְשׁוּה תַבּוֹרֵא. א בִּ יקוֹה, אֶלָּ מַתִּ

ת  סִבָּ אֵתוּ מֵחָלְיוֹ בְּ בּוֹרֵא, יְרַפְּ יִבְטַח בַּ ר  )יד(וְכַאֲשֶׁ

קת,  ים  תִלִּ )הְּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ ת,  סִבָּ י  וּבִלְהִּ

אֵתוּ בְדָבָר  רַפְּ יְּ ר שֶׁ אֵם. וְאֶפְשָׁ בָרוֹ וְיִרְפָּ לַח דְּ כ(: יִשְׁ

וּלְעוֹלָמוֹ,  וְלֶאֱמוּנָהוֹ  וּלְגוּפוֹ  לְמִדּוֹהָיו  רְאוּיוֹה 

לּאֹ  שֶׁ אֱלתָֹיו,  עַל  תֶת  עִם  וְיִבְטַח  י,  מְהִּ קִדַּ ר  אֲשֶׁ כַּ

אֱמַר  נֶּ מוֹ שֶׁ נּוּ, כְּ ם מִמֶּ תוּ וְלאֹ יִהְעַלֵּ יַעַתְבֵתוּ וְלאֹ יַרְפֵּ

יוֹם צָרָת וְיוֹדֵעַ חוֹסֵי בוֹ. )נַחוּם א, ת(: טוֹב יְיָ לְמָעוֹת בְּ

י עַל תָאָדָם  רִיאוּה וְתַחלִֹי, כִּ עִנְיַן תַבְּ נֹאמַר בְּ וְכֵן 
תַהְמָדַה  בְּ ל  דֵּ הַּ וּלְתִשְׁ בָתֶת,  בּוֹרֵא  בַּ לִבְטחַֹ 

וְלִדְחוֹה  תֶת,  בְעָן  מִטִּ ר  אֲשֶׁ סִבּוֹה  בְּ רִיאוּה  תַבְּ

ת תַבּוֹרֵא  וָּ צִּ מוֹ שֶׁ תֲגוּ לִדְחוֹהוֹ, כְּ נָּ ֶ מַת שּׁ דְוֶת בְּ תַמַּ

בְטַח  יִּ לִי שֶׁ א, מִבְּ יְרַפֵּ וְרַפֹּא  מוֹה כא, יט(:  ת )שְׁ יִהְעַלֶּ

יד. וכאשר יבטח בבורא ירפאתו מחליו בסיבת ובלהי סיבת. כאשר הקב”ה שלח את משה רבינו 

ללכת אל פרעה להשתדל ביציאת בני ישראל מארץ מצרים, התנצל משה לפני ה’ ובקש שלא 

ישלחהו לפרעה ‘כי כבד פה וכבד לשון אנכי’ )שמות ד, י(. 

ביאר הר”ן מדוע לא עשה ה’ נס וריפא את כבדות פיו של משה? כי רצה הבורא שנדע שהוא 

הבורא והמנהיג, וכל הנעשה בזה העולם על פי ה’ הוא, ומלכותו בכל משלה, שלא נטעה שכוחו 

של משה – ‘מושיען ומנהיגן של ישראל’ היה בזכות ‘מתק לשונו’ ואמרותיו הנוטפות נופת צוף 

וכל טעם, על כן עשהו הבורא ערל פה וכבד שפה, למען יראו הכל שכוחו היה מן השמים – ‘כי 

אנוכי אהיה עם פיך’. ומכאן ילמד כל אחד ש’יציאת מצרים’ הפרטית שלו – כל חד וחד בדיליה, 

אינה תלויה כלל באיזה סיבה טבעית אלא ב’דבר שמים’ )דרשות הר”ן, הדרוש הה’ ד”ה וזה דבר(.

על פי יסוד זה מובא בשם ה’חפץ חיים’ שביאר את הכתוב: ‘ויבא ידו בחיקו ויוציאה והנה ידו 

מצורעת כשלג. ויאמר השב ידך אל חיקך וישב ידו אל חיקו ויוציאה מחיקו והנה שבה כבשרו’ 

)ד, ו-ז(, ולכאורה תמוה, מדוע אמר לו השב ידך אל חיקך, וכי יפלא מה’ לעשות נס ולרפאות את 

ידו גם מחוץ לחיקו, והלוא נס כזה קטן הוא כנגד כל הניסים והנפלאות שהיו ביציאת מצרים. 

אלא שבא ללמדנו שאין המקום גורם לביאת הצרעת, אלא ‘ה’ נתן וה’ לקח’. לכן נתרפאה ידו 

מעל העשיר, ועשיר זה כטיפש יחשב לעומת העני, ומוכרחים לומר, שהכל מאת הקב”ה – הוא מוריש 

ומעשיר משפיל אף מרומם, בחשבונות של מעלה, ‘עושה כולם ה’’. וכשידע ‘כלל’ זה תשלוו נפשו 

ותשקוט סערת רוחו בעסקו סביב פרנסתו כי ידע שהכל תלוי בידי שמים ולא במעשיו כלל. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השמת השמו   תמוסר   ארחוה   

תשחין  על  וימרחו  האנים 

ויחי' – ייקחו חתיכה מתאנים 

בתחבושת  ויניחו  דרוסות 

וירפא  השחין  מקום  על 

לעפש  התאנה  ]טבע  בכך. 

כשהבשר  אפילו  הבשר,  את 

כשהבשר  שכן  וכל  בריא, 

מוכה בשחין[. וכבר ידעה מת 

שתית מענין אסא – מלך יהודה שנענש כשבטח על תרופאים לבדם ]ואף שהדרך הנכונה היא לדרוש 

ברופאים, מכל מקום נענש על כך שבטח רק ברופאים[ ותניח ועזב את בטחונו באלתים בחליו – בזמן 

מחלתו, מתמוסר ותהוכחת לו – הפסוק גילה את תוכחתו והתריע על כך שעונשו בא על שבטח רק 

ברופאים ]כמסופר בספר דברי הימים )ב' ט"ז, י"ב(: ויחלה אסא בשנת שלושים ותשע למלכותו 

ברגליו, עד למעלה חליו )מחלתו התפשטה לאברי הגוף העליונים(, וגם בחליו לא דרש את ה' כי 

ברופאים. וישכב אסא עם אבותיו וימת בשנת ארבעים ואחת למלכו[. את סיכום הדבר ניתן לתלות 

בפסוק - ואמר תכהוב )איוב ת', י"ח(: 'כי תוא יכאיב בייסורים ויחבש – ובהם עצמם עושה תחבושת 

ורפואה, ימחץ, וידו הרפינת' – כי בהם ממורק העוון ומתכפר לו )מצודת דוד(.

עד כאן ביאר רבינו את הביטחון הנדרש בענייני גופו ובריאותו של האדם, שהוא החלק הראשון שבו 

תמתיק תרבת – כיון שרפואת 

ייתכן  ה',  בדבר  היא  האדם 

אפילו  לו  תבוא  שרפואתו 

דרך  פי  שעל  דבר  ידי  על 

כמו  מאד,  מזיק  הוא  הטבע 

 – אלישע  מענין  שידעה 

כידוע מהנס שנעשה על ידי 

הנביא במים תרעים,  אלישע 

)מלכים־ב  ]בספר מלכים  ידי מלח,  דווקא על  – שריפא את המים הרעים  שריפא תיתקם במלח 

מפני  מתים  העיר  שאנשי  על  הנביא  אלישע  בפני  התלוננו  יריחו  שאנשי  מובא,  י"ט-כ"ב(  ב', 

המים הרעים המצויים שם. "ויאמר קחו לי צלוחית )צנצנת( חדשה ושימו שם מלח, ויקחו אליו. 

ויצא אל מוצא )מעיין( המים וישלך שם מלח, ויאמר, כה אמר ה', רפאתי למים האלה, לא יהיה 

משם עוד מוות ומשכלת. וירפו )ונתרפאו( המים עד היום הזה, כדבר אלישע אשר דבר".[ ואף 

שבדרך הטבע המלח פוסל את המים משתיית אדם, בכל זאת נרפאו המים. הרי שברצות ה', הוא 

המרפא אפילו על ידי דבר שבטבעו מזיק, וכן מצינו אצל משה רבנו שהמתיק את המים המרים 

על ידי עץ מר, וכפי האמור )שמוה ט"ו, כ"ת(: 'ויורתו ת' עץ וישלך אל תמים', ואמרו תקדמונים 

)במדרש הנחומא שם( שתית עץ של 'תרדופני' – שהוא עץ מר ורעיל, ואף על פי כן המתיק את 

ידי  על  מהשחין  חזקיהו  של  עורו  את  שריפא  הנביא  ישעיה  אצל  מצינו  וכמותו  המרים,  המים 

כ"א(: ל"ח,  )ישעית  שנאמר  האדם,  לעור  מזיקה  היא  הטבע  שבדרך  פי  על  אף  תאנים   דבילת 

'ישאו דבלה

חִין וְיֶחִי. וּכְבָר יָדַעְהָּ מַת  ְ אֵנִים וְיִמְרְחוּ עַל תַשּׁ הְּ

תָרוֹפְאִים עַל  טַח  בָּ שֶׁ כְּ אָסָא  מֵעִנְיַן  תָיָת  ֶ  שּׁ

מֵתַמּוּסָר  חָלְיוֹ,  בְּ בֵאלתִֹים  טְחוֹנוֹ  בִּ יחַ  )טו(וְתִנִּ

תוּא  י  כִּ יח(:  ת,  )אִיּוֹב  הוּב  תַכָּ וְאָמַר  לוֹ,  וְתַהּוֹכֵחָת 

ינָת. רְפֶּ שׁ יִמְחַץ וְיָדָו הִּ יַכְאִיב וְיֶחְבָּ

יִם  מַּ ע בַּ דַעְהָּ מֵעִנְיַן אֱלִישָׁ יָּ מוֹ שֶׁ ת, כְּ יק תַרְבֵּ תִּ תַמַּ

וְכֵן  יט(,  ב,  )מְלָכִים־ב  מֶלַח  בְּ קָם  תֶתֵּ א  רִפָּ שֶׁ תָרָעִים, 

יִם,  תַמַּ אֶל  לֵךְ  שְׁ וַיַּ עֵץ  יְיָ  וַיּוֹרֵתוּ  כת(:  טו,  מוֹה  )שְׁ

עֵץ  תָיָת  שֶׁ ם(  שָׁ נְחוּמָא  הַּ מִדְרַשׁ  )בְּ דְמוֹנִים  תַקַּ וְאָמְרוּ 

בֶלֶה  אוּ דְּ עְיָת לח, כא(: יִשְׂ ל תַרְדּוּפְנִי, וְכָמוֹתוּ )יְשַׁ שֶׁ

טו. ותניח בטחונו באלקים בחליו מתמוסר ותהוכחת לו. בביאור ‘בתורתו יהגה’ ביאר, דרבינו פירש 

בזה את כוונת הכתוב ‘גם בחליו לא דרש את ה’ כי אם ברופאים’, על שהניח בטחונו באלוקים 

בחליו ‘מהמוסר והתוכחה’ - כלומר שאסא לא נתעורר מתוך חליו לעשות חשבון נפשו על מה בא 

לו זה החולי שהוא עיקר סיבת החולי.

וכן כתב בספר חסידים סימן תשנ”א, וז”ל: אם חלה שום אדם, אל יתלה חולי זה שמחמת שום 

מאכל או שום משקה בא חליו ולא ה’ פעל כל זאת וכו’, אלא יאמר שעוונותיו גרמו עכ”ל. וכן כתב 

הרד”ק )תהלים מא, ה( על הפסוק ‘רפאה נפשי כי חטאתי לך’, לא אמר ‘רפאה גופי’, כי סיבת חליו 

הם עוונותיו, ואם ירפא האל הנפש מחליה והוא כפרת העוונות נרפא הגוף עכ”ל, ולכך כל שנחלה 

ואינו מתעורר לשוב ולדרוש את ה’ יכול לגרום שיתגבר חליו ח”ו, וכמו שכתב הרד”ק )תהלים קז, 

יז( על הפסוק ‘אוילים מדרך פשעם ומעוונותיהם יתענו’, וז”ל: הנה הם אוילים שלא יכירו וידעו כי 

החולי כמו מלאך שליח אליהם שישובו בתשובה, והם לא ירגישו בדבר כמו האויל שאינו מרגיש 

דווקא בחיקו – באותו מקום שנצטרע, ומתוך כך תבין שאם בחיקו היה איזה סיבה לצרעת היאך 

נתרפאת ידו שם, אלא שאין החיק גורם צרעת ואין החיק מרפא צרעת, אלא על פי ה’ יבוא ועל 

פי ה’ ילך, כמו שאמרו במסכת ר”ה )כט, א( לא הנחש ממית ולא הנחש מחיה. 

ומכאן נלמד, שלא עשייתנו היא שהביאה לכך שנשיג את צרכינו, אלא אדרבה מאחר והיה רצון 

השי”ת שנשיג את צרכינו, על כן נסתובב שיעשה האדם את אותה הפעולה שתביא להשיג זאת. 

וכך אמרו בשם הגרי”ז מבריסק, שהאומר ‘איבדתי מעות ברחובה של עיר מאחר שנהיה לי חור 

בכיס בגדי, שמשם נפלו מעותי’, הרי זה כפירה בהנהגת הבורא, אלא יאמר ‘מאחר ורצה הקב”ה 

שאאבד את מעותי על כן נתהווה לי חור בכיסי’. 

 עיונים 

 עיונים 
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 ארחוה תמוסר  השמט השמח  ארחוה תמוסר 

מתם  תבורא  לו  שתימן  במת 

– שיעסוק בדבר שנזדמן לו 

מאת ה' לצורך סיפוקו ומתונו 

מחייתו,  צורך  כדי  רק   –

די  בו  שיש  מת  אל  ולתגיע 

מן תעולם – וכדי שישיג על 

ידם רק את המוכרח לקיומו 

מענייני העולם.

ואם יגתור לו תבורא בהוספה 

על תת ויהיה לו יותר מהדרוש 

 – שהבואתו  בוודאי  לקיומו, 

תבוא אליו תוספת זו מבלי טורח ויגיעת מצידו, כאשר – אם רק יבטח על תאלתים בת – שייתן 

לו תוספת זו, ]אין כל פסול בכך שאדם מצפה ומייחל להשיג על ידי השתדלותו גם מעבר למה 

עידון מעבר למוכרח, כפי שאנו  לקיומו, מפני שזהו טבע האדם להשתוקק לקצת  לו  שנדרש 

מברכים בברכת בורא נפשות: 'על כל מה שבראת להחיות בהם'. אלא שאין לאדם לכלות את 

זמנו בעסקיו כדי להשיג מה שאינו הכרחי לקיומו, אלא יבטח בה', שעל ידי עסקו במה שנוגע 

למחייתו ישיג גם את תשוקתו לתוספת שרוצה בה, כי את רצון יראיו יעשה )פת לחם([ ולא ירבת 

לחתור על תסיבוה – אך לא ירבה בהשתדלותו אחר האמצעים להשיג זאת, ולא יסמוך עליתן בלבו 

ולא יאמר במחשבתו שבגלל השקעתו וטרחתו השיג חיי רווחה. ואם לא יגתרו לו יוהר מן

מכאן  בה'.  לבטוח  צריך 

השני  החלק  מתחיל  ואילך 

לחיי  והנוגע  בביטחון  הנדרש 

פרנסתו  ענייני   - הזה  העולם 

בחלק  גם  אמנם  האדם.  של 

את  רבנו  ביאר  הראשון 

המזון,  בענייני  בה'  הביטחון 

לביטחון  הכוונה  שם  אולם 

המזון  את  שממציא  על  בה' 

לאדם הבוטח בה' על ידי איזו 

סיבה שירצה. ובחלק זה, השני, 

מבאר רבנו את הביטחון בה' 

בשעת ההשתדלות בחיפוש הסיבות לסיפוק מזון, בפרנסה, והיינו בשעה שאדם משתדל ועוסק באמצעי 

השגת המזון )פת לחם(. 

שנוגע  מה   – קניני תאדם  עניני  ותוא  בתחלק תשני,  בו  להשתמש  שיש  הראוי,  הביטחון  ופירוש 

במסחר  כגון  בעסקיו,  הנהגתו  ואופן   - ואופני  מזונו  השגת  ולאמצעי   – טרפו  ולסיבוה  לרכושו 

ומלאכת ותליכוה תדרכים – ונסיעה בדרכים ומינוי – או במינוי לתפקיד ושכירוה – אם הוא נשכר 

וגתברוה,  המלוכה  בשירות  תפקיד   – ועבודה תמלכים  ופקידוה,  לחם(  )פת  מלאכה  שהיא  לאיזו 

וקבלנוה ואמנת – קבלת סחורות או ממון בהלוואה בהקפה ובאשראי על נאמנות )מרפא לנפש( 

מיני  ושאר  לחם([,  )פת  הראש  שער  גילוח  למלאכת  הכוונה,  ]או  הכתיבה  מלאכת   – וספרוה 

תעבודוה ותליכוה – ונסיעות דרך תמדברוה ותימים, ותדומת לתת ממת שמהעסקין בו – מכל סוגי 

המלאכות שעוסקים בהם בני אדם כדי לקבץ - ולאסוף ממון להרבות הונו ]שאין בו צורך למחיה 

בסיסית[, וכדי לתרבוה מוהרי תמחית – מותרות מחייתם מעבר לנצרך, כלומר, כדי לחיות שלא 

בצמצום, אלא מתוך התענגות ופיזור ממונו להנאות )פת לחם(. אופני יושר תבטחון בתם – אופן 

הביטחון הישר והאמיתי בעניינים אלו על תאלתים הוא, שיהעסק

ן לוֹ תַבּוֹרֵא מֵתֶם לְצֹרֶךְ סִפּוּקוֹ וּמְתוֹנוֹ  מֵּ תִּ ֶ מַת שּׁ בְּ

שׁ בוֹ דַי מִן תָעוֹלָם. יֵּ ֶ יעַ אֶל מַת שּׁ וּלְתַגִּ

בוֹאֵתוּ  הְּ תֶת,  הוֹסֶפֶה עַל  בְּ תַבּוֹרֵא  יִגְתרֹ לוֹ  וְאִם 
עַל  יִבְטַח  ר  אֲשֶׁ כַּ וִיגִיעָת,  טרַֹח  לִי  מִבְּ

בּוֹה, וְלאֹ  ר עַל תַסִּ ת לְחַתֵּ תּ, )טת(וְלאֹ יַרְבֶּ תָאֱלתִֹים בָּ

לִבּוֹ. — וְאִם לאֹ יִגְתְרוּ לוֹ יוֹהֵר מִן  יִסְמֹךְ עֲלֵיתֶן בְּ

תָאָדָם  קִנְיְנֵי  עִנְיְנֵי  וְתוּא  נִי,  ֵ תַשּׁ תַחֵלֶק  וּפֵרוּשׁ 
מִסְחָר  בְּ עֲסָקָיו  וְאָפְנֵי  טַרְפּוֹ  וְסִבּוֹה 

כִירוּה  וּשְׂ וּמִנּוּי  רָכִים  תַדְּ וַתֲלִיכוֹה  וּמְלָאכָת 

לָנוּה  וְקַבְּ רוּה  וְגִתְבָּ לָכִים  תַמְּ וַעֲבוֹדַה  וּפְקִידוּה, 

יכוֹה  וַתֲלִּ תָעֲבוֹדוֹה  וּמִינֵי  וְסִפְרוּה,  וַאֲמָנָת 

קִין  הְעַסְּ מִּ ת שֶׁ ים, וְתַדּוֹמֶת לָתֶת מִמַּ מִּ רוֹה וְתַיַּ דְבָּ תַמִּ

אָפְנֵי  חְיָת,  תַמִּ מוֹהְרֵי  וּלְתַרְבּוֹה  מָמוֹן  ץ  לְקַבֵּ בּוֹ 

ק הְעַסֵּ יִּ שֶׁ תָאֱלתִֹים,  עַל  תֶם  בָּ חוֹן  טָּ תַבִּ ר   ישֶׁ

טת. ולא ירבת לחתר על תסיבוה. ‘ויפקח אלקים את עיניה ותרא באר מים ותלך ותמלא את החמת 

מים ותשק את הנער’ )בראשית כא, יט(, ודרשו חז”ל )מדרש רבה, בראשית נג, יד( – ‘מחוסרת 

אמנה הייתה’. כלומר, בכך שמילאה את החמת במים יותר מכדי הצטרכותה בעת ההיא בדאגתה 

למחר. וצריך ביאור, איזה חיסרון אמונה יש כאן, כאשר אשה ובנה חולה אנוש תועים במדבר 

שמם ונמצאים בסכנה גמורה, ונעשה להם נס ומצאו באר מים מדוע שלא תדאג למלא את החמת 

מים?

בספר ‘אור יהל’ )ח”ב דף מג( ביאר, דמי שנוסע במרכבת המלך עם המלך בכבודו ובעצמו – מפת 

המלך יאכל ומימיו ישתה, והנה רואה המלך כי הלה הכין לעצמו בצקלונו מעט לחם ומים שמא 

ירעב ויצמא... הרי בוודאי ישליכוהו חוצה ממרכבת המלך, שהרי בזה הראה בעצמו שאינו מכיר 

ברעה שתבוא עליו ממעשה אוולתו, ואם היו חכמים היו חושבים בלבם מה זה החולי ששלח לנו 

הא-ל ומאיזה עוון הוא, ויפשפשו במעשיהם וכו’, אבל האוילים לא ירגישו בדבר ולא ישובו לא-ל 

יתברך עד שיכבד עליהם החולי מאד ויאריך חליים, עד שיתענו מאד ויתעבו כל מאכל עכ”ל. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  השנא השנ  

ידי איש אחד מתם – ופעמים 

היא,  הבורא  שהנהגת 

של  ומזונותיהם  שפרנסתם 

ידי  על  יגיעו  רבים  אנשים 

אדם אחד, והסיבה לכך היא 

כדי לתבחין בתת – לנסות את 

תפקיד  עליו  שהוטל  האדם 

– האם הוא עובד את הבורא  עבודהו לאלתים מתמרוהו  זה לפרנס אחרים, ויבחן בהנהגתו אם 

יתברך ומתנהג בממונו כדת וכשורה או אם ח"ו הוא ממרה את פי ה' על ידי הממון, על דרך 'וישמן 

ישורון ויבעט' )דברים ל"ב, ט"ו(, וישים אה תת מן תסיבוה תחתקוה שבסיבוה תנסיון ותתסהת לו – 

ניסיון זה שהועמד בו האדם הוא מהניסיונות הקשים מבין שאר הניסיונות שהבורא מנסהו, מפני 

שהיצר מסיתו ביותר בדבר זה ]שהרי גודל הניסיון נקבע כפי עוצם הסתת היצר לדבר, וכאשר 

מתברך אדם בממון רב, יצרו מסיתו מאוד, לבל ייתן מממונו לצדקה, ועוד כהנה וכהנה ניסיונות 

שמתנסה בהם בעל הממון )פת לחם([.

רבינו מציג דוגמאות לאנשים שפרנסת אחרים תלויה בהם: כדוגמת המלך שתוא מטריף – מפרנס 

את חילו ועבדיו, וכן בעלי סמכויות אחרים כמו תשרים ורואי

תמתון – ואם לא גזר הבורא 

מכדי  יותר  לאדם  שיהיה 

 – משהדלים  תיו  אם  מחיתו, 

גם אם ישתדלו כל הברואים 

אשר נמצאים בשמים ובארץ 

לתוסיף עליו ושיהיה לו יותר 

תיו  לא  עליו,  שנגזר  ממה 

לעשות  יוכלו  לא   – יכולים 

ולא  ואופן,  פנים  בשום  זאת 

ידי  על  ולא   – סיבת  בשום 

אף אמצעי ותחבולה. וכאשר 

שהוא   - באלתים  בזה  יבטח 

עבורו  הדואג  יכול  הכול 

לכל צרכיו ומזונותיו על הצד היותר טוב, ימצא – תהיה עליו מנוחה לבו – מנוחת הלב מטרדת 

המחשבות ושלוה נפשו – ושלוות הנפש מעצבות ודאגה, ]השלווה היא היפך הדאגה )פת לחם([ כי 

לא יעברנו חוקו – בידעו שמה שנקצב ונקבע בעבורו, לא יעבור ממנו אל תולהו – לידי אחר, כי 

אין אדם נוגע במה שמוכן לחברו )יומא ל"ח, ב'(. גם ברור לו שישיג את מה שנגזר עליו בדיוק 

בזמן שנקבע לכך ולא יקדים לבוא אליו מזונו ולא יאחר לבוא אליו מעיהו תנגתר לו בו – מהזמן 

שנגזר שיגיע אליו ]ובוודאי הוא לתועלתו, ואילו היה הבורא יתברך נותן לו את ממונו קודם הזמן 

שנצרך לו באמת, היה מבזבז אותו בכל מיני הבלים שאינם נצרכים לו[.

ויש שמנתיג תבורא טרפי רבים מבני אדם על

עֲבוֹדָהוֹ  תֶת  בָּ )ית(לְתַבְחִין  מֵתֶם,  אֶחָד  אִישׁ  יְדֵי 

בּוֹה  תַסִּ מִן  תֶת  אֶה  ים  וְיָשִׂ מֵתַמְרוֹהוֹ,  לֵאלתִֹים 

לֶךְ  מֶּ כַּ לוֹ,  הָת  וְתַתַסָּ יוֹן  סָּ תַנִּ סִבּוֹה  בְּ שֶׁ תַחֲתָקוֹה 

וְרוֹאֵי  רִים  תַשָּׂ וְכֵן  וַעֲבָדָיו,  חֵילוֹ  מַטְרִיף  תוּא  שֶׁ

מַיִם  ָ שּׁ בַּ ר  אֲשֶׁ ל  כָּ לִים  דְּ הַּ מִשְׁ תָיוּ  אִם  תוֹן,  תַמָּ

שׁוּם  בְּ יְכוֹלִים  תָיוּ  לאֹ  עָלָיו,  לְתוֹסִיף  וּבָאָרֶץ 

אלתִֹים,  בֵּ יִבְטַח  ר  וְכַאֲשֶׁ ת.  סִבָּ בְשׁוּם  וְלאֹ  נִים,  פָּ

יַעַבְרֶנּוּ  לאֹ  י  כִּ נַפְשׁוֹ  לְוַה  וְשַׁ לִבּוֹ  מְנוּחַה  יִמְצָא 

מֵעִהּוֹ  יְאַחֵר  וְלאֹ  ים  יַקְדִּ וְלאֹ  תוּלָהוֹ,  אֶל  חֻקּוֹ 

גְתָר לוֹ בוֹ. תַנִּ

נֵי אָדָם עַל  ים מִבְּ י רַבִּ נְתִיג תַבּוֹרֵא טַרְפֵּ מַּ שֶׁ וְיֵשׁ 

מִן  מָן  עַם ישראל בהיותם במדבר ירד להם כל יום  ית. לתבחין בתת עבודהו לאלתים מתמרוהו. 

השמים עבור מאכלם. משה רבינו ציום שאף אחד לא ישאיר מן המן שירד היום לצורך מחר 

בבוקר, ‘ולא שמעו אל משה ויותירו אנשים ממנו עד בקר וירום תולעים ויבאש ויקצוף עליהם 

משה’ )שמות טז, כ-כא(. ולכאורה יש לתמוה, מדוע קצף עליהם משה, והלוא אדרבה במעשה זה 

נתקדש שם שמים ביותר, כי ראו כל העם יחדיו שהממרה את פי ה’ ומניח למשמרת ליום המחרת 

לא ישאר לו ולא כלום? 

וביאר ה’משך חכמה’ )שם ד”ה ויקצוף(, כי עד עתה היה לבני ישראל נסיון תמידי, שמקום מושבם 

במדבר בארץ לא זרועה ומי יודע האם למחרת יהא להם מה לאכול, והיה נסיון גדול להותיר 

להם  שיזמין  בה’  ולהאמין  מהמן  להותיר  שלא  ביומו  יום  דבר  להתגבר  והוצרכו  למחר,  מהיום 

למחרת את מזונם. אמנם כאשר הותירו דתן ואבירם בטל מהם כל נסיון, שהרי הכל ראו שאף 

המותיר לא הרוויח מאומה, ועל כך קצף עליהם משה רבינו על שביטלו את הנסיון באמונה מעל 

בני ישראל, כי זה כל האדם לעמוד בנסיון בתעצומות נפש. 

כלל בחסדי המלך שבוודאי לא יעזוב אותו רעב וצמא, ויתמה על שטותו איך יהין לעלות על 

מרכבת מלכים וצקלונו על כתפיו.

למחר’,  אוכל  ‘מה  ואומר  ודואג  הוא  אמנה’  מ’קטני  אשר  האדם  על  משמיים  מביטים  גם  וכך 

שהרי במרכבת מלך מלכי המלכים הקב”ה הוא יושב ומה לו לדאוג. וזו הייתה התביעה על הגר, 

אחרי שראתה שנעשה לה נס, ונבראה עבורה בריאה חדשה – בבריאת מעיין מים זכים במדבר 

שמם להחיות נפשה ונפש בנה, הנה ה’ עמה ולא יעזבה, וכשם שהובא לה מים כעת כך יהיה לה 

לכשתצטרך עוד ולמה לה למלא חמת מים, על כן קראוה ‘מחוסרת אמונה’. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השנג השנב   תמוסר   ארחוה   

תמלך – שמופקדים על צורכי 

ומושלי   – ותסגנים  המלכות 

סביבוהיתם  אשר  המחוזות, 

– שסביבם מסתופפים כיהוה 

מעבדיתם  רבות  וקבוצות 

ומשרתיהם   - ושמשיתם 

 – וקרובים  ונשים  ופקידיתם, 

וגם צורכי נשיהם וקרוביהם תלויים בהם, ולכן צריכים הם לממון רב כדי לספק את כל צורכי 

משהדלים בעבורם לחתור על סיבה קיבוץ תממון  האנשים שתחת אחריותם. וכיון שכן, הרי הם 

– לחזר ולחפש כל מיני אמצעים שעל ידם ניתן להשיג ממון רב, מפנים טובים ורעים – ואינם 

מדקדקים באופן צבירת הממון האם הוא נעשה באופנים מותרים או באופנים אסורים ]ניסיון זה 

מצוי ביותר אצל אנשים בעלי תפקיד שרבים מתפרנסים על ידם. אדם שעול פרנסתו שלו בלבד 

תלוי על צווארו, אין ניסיונו 

גדול כל כך וגם אפשרויותיו 

וקלה  מהירה  להתעשרות 

אשר  אלו  אבל  מוגבלות, 

ציבור  הנהגת  על  ממונים 

רב,  ממון  ידם  תחת  ועובר 

בניסיון  עומדים  הם  דווקא 

ממון  בהשגת  להיכשל 

ואסורים  רעים  באופנים 

)עיר של דוד([.

את  רבנו  מבאר  עתה 

אותם:  המטעה  המחשבה 

מן  והטיפש   – מתם  ותסכל 

אחרים  שמפרנסים  האנשים 

משום  טיפש  קרוי  ]הוא 

שנותן  שהממון  מבין  שאינו 

רק  אינו  יתברך,  ה'  לו 

לפרנס  נועד  אלא  בשבילו, 

אחרים הנלווים אליו. ומאחר שאינו מתבונן בכך, הרי[ יטעת בשלשת פנים – בשלושה דברים:

כי תוא לוקח  הממון,  להשגת  באופן שמשתמש   – בקבצו תממון  הראשונה:  הטעות   – אחד מתם 

ומשיג מת שגתר לו תבורא לקחהו – את הממון שגזר הבורא שיהיה לו על פנים – על ידי דרכים 

עליו  שנגזרה  העשירות  את  לצבור  בחר  ]שהרי  התורה  מצוות  פי  על  שלא  ורעים  מגונים 

 בדרכים שאינן טובות[. ואילו תית מבקש ומחזר אחר אוהו ממון על אופניו – באופנים המותרים

והראויים, תית מגיע אל חפצו - היה משיג את הממון בכל מקרה כשאיפתו ורצונו, ואז תית מהקיים 

בידו הן ענין הורהו – שהיה נוהג על פי ציווי התורה, ועולמו – וגם היה לו טוב בעולם הזה, ולא 

תית חסר לו – ולא היה נחסר מממונו ממת שגתר תבורא שיהיה לו מאומת – אף חיסרון כלשהו.

ותשני – טעותו השנייה היא, כי תוא חושב – בעל הממון סבור שכל מת שתגיע אליו מן תממון – 

שכל הממון הנמצא בידו תוא טרף מתונו – ניתן לו לצורך מחייתו הוא, ומתוך כך עינו צרה מלתת 

ממנו לאחרים, ולא יבין ולא ישכיל כי תטרף – כי מזונותיו של אדם מהחלקים לשלשת חלקים: 

אחד מתם – החלק הראשון הוא, טרף

ת פָנִים. לשָׁ מֵתֶם יִטְעֶת בִשְׁ כָל  וְתַסָּ

מַת  לוֹקֵחַ  תוּא  י  כִּ מוֹן,  תַמָּ קָבְצוֹ  בְּ מֵתֶם  אֶחָד 
ים  נִים מְגֻנִּ פָּ תַר לוֹ תַבּוֹרֵא לְקַחְהּוֹ עַל  גָּ ֶ שּׁ

תָיָת  אָפְנָיו,  עַל  אוֹהוֹ  שׁ  מְבַקֵּ תָיָת  וְאִלּוּ  וְרָעִים. 

עִנְיַן  יָדוֹ  בְּ ם  מִהְקַיֵּ וְתָיָת  וּרְצוֹנוֹ,  חֶפְצוֹ  יעַ אֶל  מַגִּ

תַר  גָּ ֶ שּׁ ת  מִמַּ לוֹ  חָסֵר  תָיָת  וְלאֹ  וְעוֹלָמוֹ,  הּוֹרָהוֹ 

תַבּוֹרֵא מְאוּמָת.

יעַ אֵלָיו מִן  תִגִּ ֶ ל מַת שּׁ כָּ ב שֶׁ י תוּא חוֹשֵׁ כִּ נִי,  ֵ וְתַשּׁ
י  כִּ יָבִין  וְלאֹ  מְתוֹנוֹ,  טֶרֶף  תוּא  מוֹן  תַמָּ

ת חֲלָקִים: אֶחָד מֵתֶם, טֶרֶף  לשָׁ ק לִשְׁ רֶף מִהְחַלֵּ תַטֶּ

כתב ה’בית הלוי’ )ליקוטים מכת”י(: הטעם על מיעוט הניסים שבדורות הללו, ובדורות הקדמונים היו 

ניסים נגלים, משום שבדורות האחרונים כשמתחדש איזה נס אזי בעל כרחך יודו כולם כי לה’ הארץ 

ומלואה, וא”כ נתבטלה הבחירה, משא”כ דורות הראשונים שזכו ע”י עבודתם להגיע למעלות גדולות 

מאד באמונה ובטחון בה’, עד שלפי אותה מדרגה גבוהה ואמונתם החזקה שהשיגו בעבודתם שוב לא 

יפול להם שום ספק בלבם בעניני אמונה, לכן הראה להם נס כזה, מאחר ובשבילם הנס לא הוסיף 

שום חיזוק בעבודתם יותר ממה שהיה להם מקודם, וכמו ברבי חנינא בן דוסא שאמר: ‘מי שאמר 

לשמן וידליק יאמר לחומץ וידליק’ )תענית כה.(, לא הוסיף לו הנס הלזה שום חיזוק, כי כל אשר 

יתחזק על ידי נס זה כבר השיג בחינה זו בעצמו בעבודתו, אבל בדורינו זה אשר אנחנו במדריגה 

קטנה אשר גם נס קטן יחזק בליבנו האמונה והבטחון, ואם כן אם יראה האדם ניסים כאלו בעיניו 

הלא הוא נגד הבחירה, ועל כן נתמעטו הניסים הנגלים ואין בעל הנס מכיר בניסו.

וזהו הענין אשר רואים אנו שמזונותינו מגיעים לנו בעונותינו הרבים ביגיעה רבה, כי הבורא שולח 

לנו המזונות בצורה לוטה ומכוסה בכסות המלאכה, למען לא יהיה ניכר לעין כל כי הבורא זן 

ומפרנס כל חי, אבל באמת היגיעה והמלאכה הוא רק כסות עיניים לבל יראו גאות ה’, וכמאמרם 

)קידושין פב, א( ‘הרעותי את מעשי וקפחתי את פרנסתי’, אבל באמת אין המלאכה מועילה כלום 

]פירוש, כי יבין האדם אשר המלאכה בעצמה אינו מועילה רק על ידי ברכת ה’[, וכמאמרם ז”ל 

)קידושין פ”ד מי”ד( ‘לא עניות מן האומנות ולא עשירות מן האומנות’ ורק ‘ברכת ה’ היא תעשיר’.

הּוֹה  כִּ סְבִיבוֹהֵיתֶם  ר  אֲשֶׁ גָנִים,  וְתַסְּ לֶךְ  תַמֶּ

ים וּקְרוֹבִים,  יתֶם וּפְקִידֵיתֶם וְנָשִׁ שֵׁ מָּ יתֶם וְשַׁ מֵעַבְדֵּ

מוֹן  ה קִבּוּץ תַמָּ ר עַל סִבַּ עֲבוּרָם לְחַתֵּ לִים בַּ דְּ הַּ וּמִשְׁ

נִים טוֹבִים וְרָעִים. מִפָּ

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  תמוסר  השנת השנד   ארחוה   

טרף  הוא,  תשלישי  והחלק 

קנין – צבירת הרכוש וריבוי 

אין  אשר  תממון  ותוא  הון, 

בו  שאין   – לאדם  הועלה  בו 

ולפרנסתו  למחייתו  צורך 

רק  ותוא  ממנו,  נהנה  ואינו 

ונוצר  בגדר של שומר עליו, 

עד  עליו,  ומשגיח   – אוהו 

אשר יורישנו לתולהו – לאחר, 

ותסכל  ממנו.  שיאבד  עד  או 

יחשוב – והטיפש סבור שכל 

אשר גתר לו תבורא מן תממון 

שתחת  הרב  הממון  שכל   –

רק  לו  מוקצב  שתוא  ידו, 

עבור   – מתונו  טרף  לצורך 

פרנסת מחייתו וכלכלה גופו 

שלו בלבד, ולכן תוא ממתר אליו – מזדרז להשיגו ומשהדל עליו - ומתאמץ עבורו, ואפילו בדרך 

אסורה כדי שיהיה לו לצורך שימושו ומחייתו. וזוהי סכלותו כי גם אחר שישיג הממון אינו בטוח 

שהוא יישאר אצלו בשביל צרכיו, מאחר ואפשר – אף שייתכן שיקבצנו – שאת כל הממון שקיבץ, 

יוריש לבעל אשהו אחריו, לאחר מותו, ולתורגו – או שבסופו יעבור כל רכושו למי שיהרוג אותו 

]נוסח אחר: ולחורגו – לבן אשתו[, ולגדול שבשונאיו – או עבור שונאו הגדול ביותר, לאחר מותו.

והטעות תשלישית היא, שתוא – בעל הממון אכן נותן את תטרפים – המזונות, הפרנסה לבעליתם 

– לבעלים האמיתיים של פרנסה זו, והיינו לכל אלו המסתופפים סביבו, שלפי האמת פרנסה זו 

מתונו – לצורך מחייתו, ותוא 

מה שניתן לו לצורך כלכלה 

ולא  בעצמו  לו   – גופו בלבד 

תמובטח  ותוא  ביתו,  לבני 

זו  פרנסה   – תאלתים  מן 

מהאלוקים  היא  מובטחת 

רוח  בו  יש  אשר  נברא  לכל 

עד   – ימיו  הכליה  עד  חיים 

דיהיב  ]'דמאן  ימיו,  סוף 

ח',  )תענית  מזוני'  יהיב  חיי 

הוא, טרף  והחלק תשני  ב'([. 

צורכי המזונות   – תולהו  מתון 

אחרים,  עבור  לו  שניתנים 

מאשת ובנים ועבדים ומשרהים – כגון עבור אשתו ובניו או עבדיו ומשרתיו ותדומת לתם – ולכל 

הסמוכים על שולחנו, ואיננו מובטח מן תאלתים לכל תברואים שתהיה פרנסת אחרים תלויה בהם, 

- על פי תנאים מיוחדים  בהנאים מיוחדים  זאת  וגם  נבחרים  – רק לאנשים  אלא לסגולת מתם 

הגלויים לבורא יתברך בלבד, ופרנסה זו שאינה הכרחית לאדם ]שאין בה הכרח כמו כלכלת גופו 

שעליו יחיה, ואותו הקב"ה מזמן על כל פנים[ תוא מקרת – ניתן לאדם באופן ארעי, מתדמן בעה 

אחה – פעמים מזדמנת בגזירת הבורא, ואין מתדמן בעה אחרה, והכול כפי שמחייבוה תליכוה דיני 

תבורא מן תחסד ותמשפט – כפי שמחייבים חוקי הבורא שנקבעו על פי מידת החסד והמשפט. 

אֵין ר  אֲשֶׁ מוֹן  תַמָּ וְתוּא  קִנְיָן,  טֶרֶף  י,  לִישִׁ ְ  וְתַשּׁ

וְנוֹצֵר עָלָיו  שׁוֹמֵר  וְתוּא  לָאָדָם,  הוֹעֶלֶה   בּוֹ 

יּאֹבַד שֶׁ אוֹ  לְתוּלָהוֹ  נּוּ  יוֹרִישֶׁ ר  אֲשֶׁ עַד   אוֹהוֹ, 

תַבּוֹרֵא לוֹ  תַר  גָּ ר  אֲשֶׁ ל  כָּ יַחְשׁבֹ  כָל  וְתַסָּ נּוּ.   מִמֶּ

גּוּפוֹ, לַה  וְכַלְכָּ מְתוֹנוֹ  טֶרֶף  תוּא  שֶׁ מוֹן,  תַמָּ  מִן 

ר  וְאֶפְשָׁ עָלָיו,  ל  דֵּ הַּ וּמִשְׁ אֵלָיו  מְמַתֵר  וְתוּא 

דוֹל  וְלַגָּ וּלְתוֹרְגוֹ,  אַחֲרָיו,  הּוֹ  אִשְׁ לְבַעַל  צֶנּוּ  קְבְּ יִּ שֶׁ

שׂוֹנְאָיו. בְּ שֶׁ

לְבַעֲלֵיתֶם,  רָפִים  תַטְּ נוֹהֵן  תוּא  שֶׁ י,  לִישִׁ ְ וְתַשּׁ

בְטָח תַמֻּ וְתוּא  בִלְבָד,  גּוּפוֹ  לַה  לְכָּ כַּ וְתוּא   מְתוֹנוֹ, 

כְלִיה  ים עַד הַּ ר בּוֹ רוּחַ חַיִּ מִן תָאֱלתִֹים לְכָל אֲשֶׁ

וּבָנִים  ת  ָ מֵאִשּׁ תוּלָהוֹ,  מְתוֹן  )יח(טֶרֶף  נִי,  ֵ וְתַשּׁ יָמָיו. 

מֻבְטָח  וְאֵינֶנּוּ  לָתֶם,  וְתַדּוֹמֶת  רְהִים  וּמְשָׁ וַעֲבָדִים 

מֵתֶם  ת  גֻלָּ לַסְּ א  אֶלָּ רוּאִים,  תַבְּ לְכָל  תָאֱלתִֹים  מִן 

עֵה בְּ ן  מֵּ מִתְדַּ מִקְרֶת  וְתוּא  מְיֻחָדִים,  הְנָאִים   בִּ

בוֹה  חַיְּ מְּ שֶׁ פִי  כְּ אַחֶרֶה,  עֵה  בְּ ן  מֵּ מִתְדַּ וְאֵין  אַחַה, 

ט.  פָּ שְׁ וְתַמִּ תַחֶסֶד  מִן  תַבּוֹרֵא  ינֵי  דִּ תֲלִיכוֹה 

העשיר כאילו גזל עניים רבים, והתביעה כלפיו היא לאמר: הרי אני הספקתי לך עושר כדי שתתן 

כפי השגת יד עשרך לעניים ולא נתת, על כן אפרע ממך כאילו גזלתם וכאילו כפרת בפקדון 

שלי, כי על כן נתתי בידך העושר לחלק לעניים, ולקחת העושר לעצמך. וכן כתב בספר ‘שבט 

מוסר’ )ח”א פ”א י”ז(: ישים בלבו שהקב”ה העשירו להשימו אפוטרופוס על העניים, ואם ימצא 

אפוטרופוס בלתי הגון שאוכל ממון העניים יסיר אותו וישים אחר תחתיו עכ”ל. 

יח. טרף מתון תולהו. וכמו שכתב ה’אור החיים’ על הפסוק ‘אם כסף תלוה את עמי את העני עמך’ 

)שמות כב, כד(, וז”ל: פירוש, אם ראית שהיה לך כסף יותר על מה שאתה צריך לעצמך, שאתה 

מלווה לעמי, תדע לך שאין זה חלק המגיעך אלא חלק אחרים שהוא העני ממך, ובזה רמז כי צריך 

לפתוח לו משלו עכ”ל. וכן כתב האלשיך שם: כאשר רואים שה’ יתברך העשיר את אחד מבניו, 

היתכן לומר שהניח את שאר בניו ריקם, והלא גם הם בניו? אלא בוודאי שזה העשיר מינהו הקב”ה 

כאפוטרופוס לזון את הדלים, וחלק הדלים הללו הוא העודף על חלקו, וזה אמר את העני עמך. 

ומטעם זה, המונע מלתת לעניים נחשב כגזלן וכשולח יד בפקדון, כך כתב ב’ספר חסידים’ סימן 

תט”ו: כשהקב”ה מספיק ונותן לעשיר עושר והוא אינו נותן ממנו לעניים וכו’, נפרע הקב”ה מן 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השנת השנו   תמוסר   ארחוה   

בצבירת  תתת  בעולם  לריק   

וגם  אחרים,  עבור  הממון 

יפסיד את שכרו לעולם תבא 

שהרי אינו מתאמץ ומשתדל 

באסיפת הממון לשם שמים.

ותמשכיל - אולם החכם נותג 

האופנים   - תפנים  בשלשה 

 – על תדרך תנכונת. להורהו 

שהתורה  חובות  ידי  שיוצא 

הטילה עליו ואינו עובר על 

מצוות התורה ולעולמו – ואף 

זוכה לחיים טובים בעולם הזה ]היינו, שמשיג את ממונו רק בדרך המותרת וההגונה. ואינו להוט 

מתנשא  אינו  מממונו  וכשנותן  הנצרכים.  לאחרים  מממונו  מלתת  צרה  עינו  ואין  הממון.  אחר 

ומודה להקב"ה שזיכהו  כך,  לו טובה על  דורש שיכירו  ואינו  ומתגאה בשל כך על המקבלים, 

לפרנס אחרים )עפ"י מרפא לנפש([, ובטחונו במת שיש ביד תאלתים מטרפו וקנינו – והוא בטוח 

וסומך על השגחת האלוקים עליו בנוגע למזונו ורכושו אף במה שעדיין לא הגיע לידו יוהר חתק 

מבטחונו במת שיש בידו מתם – יותר ממה שבוטח על רוב הממון הנמצא כבר ברשותו, מפני שאינו 

יודע אם הפרנסה והרכוש שבידו, אם תוא – מיועד עבור טרף מתון – פרנסת גופו, שהיא הפרנסה 

שנותן הקב"ה לכל אחד ואחד לצורך מזונו שלו ולמחייתו או שהוא רק טרף קנין – פרנסת הרכוש, 

כצבירת הון, שהוא ממון ורכוש שניתן לאדם שלא לצורך שימושו והנאתו, וסופו להורישו לאחרים 

]ביאורם של דברים, שהפרנסה והרכוש שה' הקציב עבורו או עבור אלה שהוא מפרנסם, גם אם 

לתם  שגתר  כמו  להם,  שייכת 

הבורא  שגזר  כפי   – תבורא 

ידו,  על  יינתנו  שמזונותיהם 

ותוא תוכר טובהו לתם, בתם – 

טעותו היא שמזכיר למקבלים 

שעשה  הגדולה  הטובה  את 

כאילו  הזה,  בממון  עמם 

כאילו   – בתם  תטריפם  תוא 

משלו  אותם  ומפרנס  זן  הוא 

שמכלכל  זה  הוא  וכאילו 

– בנכסיו  אוהם, ותהחסד בם 

וגמל חסד   – ובממונו עליתם 

עמהם משלו, ורוצת שיודותו – ומצפה שיודו לו וישבחותו תרבת עליתם – וישבחוהו שבחים רבים 

על כל הטובה שנתן להם, ושיעבדותו בעבורם – שיהיו משועבדים אליו לעשות כל חפצו תמורת 

תמיכתו בהם, ויהגאת בחסד שהוא עושה עם הבריות, ויגבת – ויתנשא עליהם במה שמפרנסם וירום 

לבבו - וייעשה גבה-לב, ויניח תודאהו עליתם – ואינו מודה להקב"ה על כך שמינהו כשליח להטיב 

עם אחרים, ויחשוב בלבו, שאם תית מונע אוהם מתם – שאם היה נמנע מלפרנסם, תיו נשארים אצלו 

– היה הממון נשאר בידו, ועוד טועה הוא במה שסבור כי לולא תוא – ובלעדיו, תיו נפסקים טרפיתם 

– מזונם ופרנסתם הייתה מתבטלת, ולא היה להם במה לחיות. והסכל הזה שחושב כך תוא תטיפש 

והעני בדעת, אשר ייגע – כי הוא מתייגע

א. כָרוֹ לָעוֹלָם תַבָּ ת וְיַפְסִיד שְׂ עוֹלָם תַתֶּ לָרִיק בָּ

רֶךְ  תַדֶּ עַל  נִים  תַפָּ ה  לשֶׁ שְׁ בִּ נוֹתֵג  יל  כִּ שְׂ וְתַמַּ
וּלְעוֹלָמוֹ, לְהוֹרָהוֹ  כוֹנָת   תַנְּ

רְפּוֹ וְקִנְיָנוֹ  יַד תָאֱלתִֹים מִטַּ שׁ בְּ יֵּ ֶ מַת שּׁ )כ(וּבִטְחוֹנוֹ בְּ

נֵי  יָדוֹ מֵתֶם, מִפְּ שׁ בְּ יֵּ מַת שֶׁ טְחוֹנוֹ בְּ יוֹהֵר חָתָק מִבִּ

קִנְיָן,  טֶרֶף  אוֹ  מָתוֹן  טֶרֶף  תוּא  אִם  יוֹדֵעַ,  אֵינוֹ  שֶׁ

יָדוֹ, עַל  תַבּוֹרֵא  לָתֶם  תַר  גָּ שֶׁ מוֹ   כְּ

תוּא  אִלּוּ  כְּ תֶם,  בָּ לָתֶם  טוֹבָהוֹ  תוֹכֵר  )יט(וְתוּא 

ם עֲלֵיתֶם,  ד בָּ ל אוֹהָם, וְתִהְחַסֵּ תֶם וְכִלְכֵּ תִטְרִיפָם בָּ

עֲלֵיתֶם,  ת  תַרְבֵּ חוּתוּ  בְּ וִישַׁ יּוֹדוּתוּ  שֶׁ וְרוֹצֶת 

תּ וְיָרוּם לְבָבוֹ,  אֶת, וְיִגְבַּ עַבְדוּתוּ בַעֲבוּרָם, וְיִהְגָּ יַּ וְשֶׁ

מוֹנֵעַ  תָיָת  אִם  שֶׁ וְיַחְשׁבֹ  עֲלֵיתֶם,  תוֹדָאָהוֹ  יחַ  וְיַנִּ

וְכִי לוּלֵא תוּא,  אֶצְלוֹ,  אָרִים  נִשְׁ תָיוּ  מֵתֶם  אוֹהָם 

יִיגַע  ר  אֲשֶׁ תֶעָנִי,  וְתוּא  יתֶם.  טַרְפֵּ נִפְסָקִים  תָיוּ 

כ. ובטחונו במת שיש ביד תאלוקים מטרפו וקנינו יוהר חתק מבטחונו במת שיש בידו מתם. בפירוש 

‘פת לחם’ ]על חובות הלבבות[ פירש: כלומר, לבו בטוח ושמח יותר ‘במה שיש ביד האלוקים 

מטרפו וקנינו’, דהיינו מה שחנן עניים ואביונים, שזה נמסר ביד הבורא, כמו שנאמר )משלי יט, 

יז( ‘מלוה ה’ חונן דל’, הוא שמח בזה יותר ממה שיש בידו, מפני, שמה שהוא בידו, איננו יודע אם 

הוא טרף מזון - שניתן לו שיהנה ממנו הוא עצמו, או טרף קנין – שילך לזולתו. 

מצינו אודות חשיבות ממונו של האדם הניתן לצדקה. הנה נאמר בתחילת פרשת תרומה: “דבר אל 

בני ישראל ויקחו לי תרומה...”. והקשו המפרשים: בני ישראל נותנים את התרומה ולא לוקחים 

יט. ותוא תוכר טובהו לתם בתם. כלומר, אף שנותן מזונות לנצרכים, מ”מ טעותו הוא בזה שמזכיר 

להם את הטובה הגדולה שעשה עמם, כאילו שהוא זה שזן אותם משלו. אמנם האמת היא, שמה 

שהוא נותן להמקבל איננו נותן לו כלום משלו רק הוא מה שגזר הבורא להמקבל והניחו כפיקדון 

אצל הנותן הזה. וכן כתב הטור )יור”ד סי’ רמ”ז(: אל יעלה בלבו עצה לומר איך אחסר ממוני ליתנו 

לעניים, כי יש לו לדעת שאין הממון שלו אלא פקדון לעשות בו רצון המפקיד, וזה רצונו שיחלק 

לעניים ממונו, וזהו החלק הטוב שיהיה לו ממנו, כדכתיב ‘והלך לפניך צדקך’. עכ”ל. וכן כתב רבינו 

יונה )אבות ג’ ז’(: ממון האדם פקדון הוא בידו משל הקב”ה אלא שיש בו יתרון על שאר הפקדונות 

שיכול לקחת ממנו די צרכיו, והשאר יתנהו באשר רצון המפקיד מלך מלכי המלכים הקב”ה עכ”ל. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  השנט השנח  

שאמר  כמו  תבא,  בעולם 

קי"ב(:  )התלים  במתמור 

ירא  איש  אשרי  'תללוית 

שנאמר   – סופו  עד  ת'',  אה 

ומלוה'  חונן  איש  'טוב  שם 

בעולם  הכבוד  ועל  וגו', 

'קרנו תרום  נאמר שם:  הזה 

בכבוד תהילתו עומדת לעד', 

ועל גמול עולם הבא נאמר: 

הרי  לעד',  עומדת  'וצדקתו 

הזה,  בעולם  לכבוד  שיזכה 

וגם לשכר בעולם הבא )'בתורתו יהגה'(.

ויש גם מבני אדם כיהוה וקבוצות של אנשים שאינם משהדלים לקנוה תממון – לצבור הון, ולתרבוה 

ממנו – ולהגדיל אותו במטרה לחיות חיי מותרות, אלא לאתבה תכבוד מבני אדם – שכל כוונתם 

היא רק מפני שאוהבים כבוד מבני אדם, וכל מטרתם בקיבוץ הממון היא רק כדי לעשוה לתם 

שם - בתקווה שעל ידי העושר יתפרסם שמם בעולם. וכיון שכל תכלית רדיפתם אחר הממון היא 

רק כדי שעל ידי זה ישיגו כבוד מבני אדם, לכן אין מספיק לתם ממנו שום דבר – גם אם יתרבה 

הונם, הדבר לא יספק אותם, שהרי לרדיפת הכבוד אין גבול, ויחשבו שבהשיגם יותר ממון ישיגו 

יותר ויותר כבוד. 

– שטות גדולה,  סכלוה מתם  יותר כבוד, היא  ישיגו  זו, שככל שיגדל רכושם,  – והשקפתם  ותת 

עדיין לא הגיעו לידיו, בטוח 

בשלימות  אליו  שיגיעו  הוא 

הפרנסה  אבל  הנכון.  בזמן 

והרכוש שכבר הגיע לידו, אין הוא בטוח שאמנם יישארו אצלו, כי ייתכן שיעברו לידי אחרים, 

כמו שביאר רבנו לעיל )פתחי לב([, ויגיע – וכשמתנהג בדרך הנכונה, יזכה לכבוד בתעולם תתת, 

כי אינו מחכה לכבוד שייתנו לו הבריות שפרנסתם באה על ידו, אלא בוטח בהשי"ת גם בעניין 

הכבוד, וכדכתיב: 'והעושר והכבוד מלפניך ואתה מושל בכל' ואל תגמול – שכר תטוב

קיב(:  ים  תִלִּ )הְּ תְמוֹר  מִּ בַּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ א,  תַבָּ עוֹלָם  בָּ

רֵי אִישׁ יָרֵא אֶה יְיָ, עַד סוֹפוֹ. תַלְלוּיָתּ אַשְׁ

לִים לִקְנוֹה  דְּ הַּ אֵינָם מִשְׁ הּוֹה שֶׁ נֵי אָדָם כִּ מִבְּ וְיֵשׁ 
לְאַתֲבַה  א  )כא(אֶלָּ נּוּ,  מִמֶּ וּלְתַרְבּוֹה  מוֹן  תַמָּ

וְאֵין  ם,  שֵׁ לָתֶם  וְלַעֲשׂוֹה  אָדָם,  נֵי  מִבְּ בוֹד  תַכָּ

מֵתֶם  סִכְלוּה  וְתֶת  בָר,  דָּ שׁוּם  נּוּ  מִמֶּ לָתֶם  יק  מַסְפִּ

תַטּוֹב  מוּל  תַגְּ וְאֶל  ת  תַתֶּ תָעוֹלָם  לִכְבוֹד  יעַ  וְיַגִּ

כא. אלא לאתבה תכבוד. במסכת עירובין )פו, א( אמרו: “רבי מכבד עשירים, רבי עקיבא מכבד 

עשירים”. כתב הג”ר יעקב משה הכהן לעסין זצ”ל: לכאורה פלא הדבר, מדוע גדולי חז”ל כיבדו 

עשירים בגלל ממונם, וכי אין לחשוש להשפעת הדבר על בני אדם שירדפו אחרי העושר? והרי 

יש בזה משום תהליך של רדיפה אחרי כבוד וגאוה ושאר מדות מגונות הכרוכות בזה.

ונוכל להבין את הענין מתוך שיחה ששמעתי מהגר”א שר זצ”ל כי ענין עשירות ועשיר שנזכרים 

בחז”ל הוא באמת לפי רוח התורה, ולא כפי שרגילים לחשוב. כי לפי דעת חז”ל, המובן עשיר 

הוא איש שהתרומם בנפשו שכלו ומדותיו באופן נעלה, ובגודל עשרו כן גם גדלותו האישית, ולא 

רק שלא ירד ממדרגתו בגלל עשירותו אלא אף נתעלה עוד יותר, כי אם האיש ירד ממדרגתו 

אותה, ואם כן, היה לו לומר: “ויתנו לי תרומה”. ומפני מה כתבה תורה “ויקחו לי תרומה”?

על שאלה זו עונה בעל “בית הלוי”: עיקר ממונו של אדם אינו אלא אותו סך אשר נתן לצדקה. 

כל רכושו, כספו וזהבו אשר בביתו אינם שלו אלא מונחים אצלו.

משל למה הדבר דומה, לחתיכת סוכר המונחת בצנצנת, וזבוב גדול, אשר אף הוא בתוך הצנצנת, 

מעופף על פני החתיכה, ואף נוגס ממנה מדי פעם. האם יוכל הזבוב להתפאר כי הוא עשיר, וכי 

יש לו הרבה, לאחר שגם הוא כלוא בצנצנת, ואין בכוחו ליטול את חתיכת הסוכר לעצמו.

לכשנתבונן על העולם הזה ותענוגותיו, ועל יצוריו הכלואים בתוכו, נבין כי אין האנשים בעלי 

הכסף והזהב, אלא כמו אותו זבוב המעופף על פני הסוכר. אין הכסף והזהב של האדם, כי אם 

מונחים אצלו.

זהו פשר דברי מונבז המלך, אשר בזבז את אוצרותיו לצדקה, ואמר כי אבותיו גנזו לאחרים, ואילו 

הוא גנז לעצמו )ב”ב י”א, א’(.

נמצא איפוא, כי כאשר נותן האדם את ממונו לצדקה, הרי הוא כנוטל לעצמו, כאילו לקח את 

אותו סך אשר נתן לעצמו. משום כך נאמר: “ויקחו לי תרומה”, שהרי כאשר יתנו בני ישראל את 

תרומתם למשכן, הרי הם בעצם לוקחים לעצמם. עכת”ד. 

סי’ תנ”ב כתב לבאר את כפל הלשון שנאמר בענין  ה’שבט מוסר’  ‘מעיל צדקה’ לבעל  בספר 

הצדקה ‘פתח תפתח את ידך’ וגו’ )דברים טו, ח(, וז”ל: יובן על פי מדרש קהלת רבה ה’ כ”א: תני 

בשם רבי מאיר, כשאדם בא לעולם ידיו הם קפוצות )-כפות ידיו סגורות(, כלומר, כל העולם 

שלי אני נוחלו, וכשהוא נפטר מן העולם ידיו הם פשוטות, כלומר, לא נחלתי מן העולם כלום, 

כדכתיב )איוב א’, כ”א( ‘ערום יצאתי מבטן אמי וערום אשוב שמה’, לזה אמר, כיון שסופך לפתוח 

ידך בעת פטירתך ולהניח הכל, אם כן תפתח ידך מעכשיו ויועיל לך הפתיחה, מה שלא יועיל לך 

בעת פטירתך עכ”ל.

 עיונים 

 עיונים 



הלבבותשער הבטחוןביושר לבב חובות 

 ארחוה תמוסר  השסא 

הלבבות שער הבטחוןחובות 

תמוסר  ארחוה  השס  

הנובעת מחוסר הבנה והכרה 

הם  מה   – תכבוד  בסיבה 

לכבוד  המביאים  הדברים 

ובעולם  תתת  בעולם  האמיתי 

לתם  הגורם  והדבר  תבא. 

מפני  הוא   - בתת  לטעות 

מכיבוד  רואים  שהם  מת 

תממון  לאנשי  תארץ  עמי 

העם  שהמון  כשרואים   –

הממון,  בעלי  את  מכבדים 

שהממון  בטעות  חושבים 

הכבוד  את  המביא  הוא 

לבעלי הממון, ואינם מודעים 

לכך שהסיבה האמיתית לחנופה לאותם עשירים וכיבודם של המון העם לתם – היא אך ורק כדי 

לחמדם, כי חומדים הם את ממונם וחושבים שעל ידי שיכבדו אותם ויחניפו להם, יצליחו לקבל 

מהם ממת שיש אצלם – מהממון הרב הנמצא אצל אותם בעלי ממון. נמצא, שבאמת אין כבודם 

'כבוד' בעצם, אלא הנהגת חנופה אינטרסנטית שבאה כדי להשיג ולמשוך אליהם מהרכוש אשר 

בידם של העשירים וליהנות ממנו. לא טובת העשיר לנגד עיניהם, אלא "חטפנות" למען עצמם. 

ואילו – אך אילו תשכילו – אותם אלו המכבדים את בעלי העושר ותבינו כי אין ביכלהם ולא בכחם 

– של העשירים, לא להה מממונם לאחרים ולא למנוע מלתת מממונם, אלא אך ורק למי שגתר לו 

תבורא אצלם – וכפי גזירתו יתברך ]כלומר: אם נגזר על האדם שלא תהיה פרנסתו מבעל הממון 

הזה, אין ביכולת העשיר לתת לו דבר. אף על פי שהבחירה בידו, מכל מקום גמר המעשה אינו 

בידו, וייתכנו הרבה מניעות ועיכובים שבסיבתם יימנע הדבר. ולעומת זאת, אם נגזר שהממון 

שבידי העשיר יגיע אליו, הרבה סיבות יש שעל ידן יסבב השי"ת שיאבד הממון מזה ויינתן לזה 

)מרפא לנפש([. לו היו מבינים שהיכולת לתת מכספו אינה בידי בעל הממון, לא תיו מקוים לתולהו 

ולא היו תולים תקוותם בשום דבר אחר חוץ מהבורא יתברך, ולא

וְגוֹרֵם  א.  תַבָּ וּבָעוֹלָם  ת  תַתֶּ עוֹלָם  בָּ בוֹד  תַכָּ ה  סִבַּ בְּ

י  י תָאָרֶץ לְאַנְשֵׁ בּוּד עַמֵּ רוֹאִים מִכִּ ֶ לָתֶם תֶת מַת שּׁ

אֶצְלָם  שׁ  יֵּ ֶ שּׁ מַת  ם  לְחָמְדָּ לָתֶם,  וְכִבּוּדָם  מוֹן,  תַמָּ

יָדָם. ר בְּ וְלִמְשׁךְֹ מֵאֲשֶׁ

וְלאֹ ם  יכָלְהָּ בִּ אֵין  י  כִּ וְתֵבִינוּ  ילוּ  כִּ תִשְׂ  וְאִלּוּ 
תַר  גָּ א לְמִי שֶׁ כחָֹם לאֹ לָהֵה וְלאֹ לִמְנֹעַ אֶלָּ בְּ

וְלאֹ לְתוּלָהוֹ,  ים  מְקַוִּ תָיוּ  לאֹ  אֶצְלָם,  תַבּוֹרֵא   לוֹ 

‘כוחי ועוצם ידי עשה לי את החיל הזה’ )דברים ח, יז(, וכפי שהוא היה משפיל את עצמו והיה עניו. 

ומטעם זה היה מכבד את העשירים.

ונתמעטה דרגתו הרוחנית בגלל עשירותו, אזי הוא נקרא בפי חז”ל בשם אחר, בשם “בעל כיס”, 

כמו שמצינו )מנחות סז, א( גזירה משום בעלי כיסים, ופירש רש”י: משום בעלי כיסים שיש להם 

קרקעות וחסים על רוב מעשרות וכו’.

רואים אנו מזה, שאיש שיש לו ממון הרבה, אבל הוא בעצמו לא משתמש בממונו כראוי, ולא 

מתעלה במדרגתו, איננו נכנס כלל בסוג של ‘עשירים’ אלא נקרא ‘בעל כיס’, היינו אדם שיש לו 

כיס מלא מעות, ואיננו מנצל אותם למטרה הנעלה של עשיית הטוב והחסד עם זולתו. ורק כאשר 

העשיר משתמש בכספו לעשיית גמילות חסדים הוא ראוי לשם זה, כביאורו של רש”י על הגמרא 

גומלים  ‘בזמן שיש עשירים   - ינצרוהו’  מן  ואמת  בזמן שחסד  לפני אלהים,  ישב עולם  ‘אימתי 

חסדים ומזמנין מעות לעניים’ וכו’.

הרי מבואר לפנינו הענין, כי העשירות מצד עצמה איננה חסרון ואיננה מונעת את האדם מלעלות 

במדרגות הרוחניות, ואדרבה ביכלתו להתעלות על ידי עשירותו אם הוא משתמש בה כראוי, ולפי 

זה יבואר לנו באופן ברור כוונת הגמרא שרבי ורבי עקיבא היו מכבדים את העשירים )‘המאור 

שבתורה’, ח”א מאמר עשירות לפי התורה(. 

בספר ‘כתר תורה’ )לתלמיד הגר”א, הנדפס מחדש עמוד פ’( כתב, וז”ל: בוודאי היה רבי מכבד עשירים 

שהיו ראויים לכבוד אצל הבורא יתברך, שהיו מלאים במצוות ומחזיקים ידי לומדי התורה ויראים את 

לומדיה ואוהבים אותם עכ”ל. בהערות לפירוש ‘בתורתו יהגה’ שעל חוה”ל כתב על כך: יש להעיר אם 

הסיבה של הכבוד משום שהיו מחזיקים לומדי תורה אם כן מדוע רבי מכבד לעשירים דווקא, והלא דין 

פרוטה אצל העני כמאה מנה אצל העשיר )מג”א תקס”ח ס”ק י”ב(, ומלבד זאת הרי חסד יכולים לגמול 

גם העניים בגופם כמו העשירים בממונם... ואולי יש לומר דמכל מקום ענין מיוחד לכבד העשירים 

שמחסרים ממונם, כדי לעורר גם אחרים ליתן מממונם, וכמו שכתב בשו”ת הרשב”א )ח”א תקפ”א( 

מפרסמין עושי מצוה כדי לפתוח דלת לעושי מצוה )הובא ברמ”א יור”ד רמ”ט י”ג(. 

ששמע  הביא  בליקוטים  שהמהרי”ל  הביא,  א(  פו,  )עירובין  איגר  עקיבא  לרבי  הש”ס’  ב’גליון 

ממהר”ם סגל טעם מדוע רבי כיבד עשירים. שיש לומר, שכיון שרבי עצמו היה עשיר מופלג, לכן 

הרגיל את עצמו לכבד עשירים, כדי שילמדו ממנו העם ויכבדו אותו גם כן מחמת עשרו, ולא 

יכבדוהו מחמת תורתו, משום שלא רצה להשתמש בכתרה של תורה ליטול עטרה להתגדל  בה.

ב’חידושי המאירי’ פירש, שרבי היה עשיר גדול, ומחמת מידת הנדיבות שהיתה בו, היו העניים 

בני בית אצלו, והיה מעשירם ומשפיע עליהם מטובו. ומשום כך היה רבי רואה את ענין העושר, 

כמעלה גדולה שאפשר להגיע עמה לצדקות ולמעשי חסד גדולים. ומחמת ענוותנותו היה סבור 

שכל העשירים יש להם את מעלת העושר כמותו, והיה סבור שאינם מתהללים בעושרם לאמר 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  השסג השסב  ארחוה תמוסר  ארחוה   

את  משיגים  היו  כלומר, 

ביתר  ומשאלותיהם  רצונם 

בדרך  ובמהירות,  קלות 

שאמר  כמו  ספק,  בלי  תתת 

'אורך  טת(:  ג,  )משלי  תכהוב 

בשמאלת  בימינת  ימים 

עושר וכבוד'. ]במסכת שבת 

)ס"ג, א'( דרשו: "אורך ימים 

שמקיים  במי   - בימינה 

שכן  וכל   - כראוי  מצוות 

ולמשמאילים  וכבוד,  עושר 

- שלא כראוי - רק עושר וכבוד", הרי שלהולך בדרך ה' מובטח עושר וכבוד יותר ממי שאינו 

מקיים את המצוות כראוי )עפ"י פת לחם([, ואמר )דברי תימים־א כט, יב(: 'ותעושר ותכבוד מלפניך' 

– כל העושר והכבוד שבעולם נובע ממך ומלפניך ובכוחך לתיתו למי שימצא חן בעיניך. למעלה 

מושל  "ואתה  אלא  לשליטתם,  נתון  הדבר  אין  נתינתם  שאחר  הנותנים  כשאר  אינך  גם  מכך. 

בכל" - הטובה שניתנה לאדם לא תתקיים בידו, רק אם תרצה בכך ותשפיע עליו טובה וחסד. 

הכוח והגבורה נשאר תמיד בידך, עד "שבידך לגדל ולחזק לכל" - בכל עת שתרצה, כמו שאמרו, 

שהקב"ה עושה סולמות ברקיע, מוריש לזה ומעשיר לזה )מלבי"ם(.

ואמנם יש שיימצא בכלל מבקשי תממון ]העושר[ מי שיגיע ממנו אל הכליה האוהו – ייתכן שאדם 

ישיג את כל מבוקשו בדרך תסיבוה

תית ראוי אצלם לכבוד – והיו 

לכבד  סיבה  שאין  מבינים 

יש  אלא  העשירים,  את 

שייחדתו  מי  את  רק  לכבד 

תבורא  ידי  על  שנתייחד   -

נעלות  ובמידות  במעלוה 

לקנותן  שעמל  ומשובחוה 

בעבודה פנימית, והוא האדם 

הראוי בעבורן לכבוד תבורא 

הטובות  מידותיו   – יהעלת 

הכבוד  את  גם  מצדיקות 

שהבורא יתברך יכבד אותו, 

כמו שכהוב )שמואל־א ב, ל(: 

'כי מכבדי אכבד' – כי הכבוד 

עניין  אינו  ה'  עובדי  של 

מפני  "השגחי";  רק  "מקרי" 

כך   - אותי  מכבדים  שהם 

אומר הקב"ה - כן אכבד אותם )מלבי"ם(.

ומפני שסכלו עמי תארץ – ומכיוון שרודפי-כבוד אלה החפצים להתעשר כדי לזכות בכבוד, טועים 

– במחשבה שבעלי הממון ראויים לכבוד עקב ממונם הרב  בכבדם בעלי תממון בסיבוה תכבוד 

וכביכול העושר הוא סיבה לכבוד, ולכן עושים שטות בכך שמשתמשים באמצעים בלתי נכונים 

כדי להגיע אל הכבוד ]דהיינו, רודפים אחר העושר בתקווה לזכות בכבוד[. לכן תוסיף לתם תבורא 

– מביא אותם הבורא לידי סכלוה – טפשות נוספת בסיבוה בקשוהם – ומוביל אותם להשתמש גם 

באמצעים בלתי נכונים כדי להגיע אל העושר, ונפלו – וכתוצאה מכך הם נצרכים להיות טרודים 

ושקועים בתשהדלוה גדולת ויגיעת רבת – ומאמצים כבירים כל ימיתם – כל חייהם רודפים כדי 

חובתם מת שתיו חייבין  והזניחו את  זה תניחו  ידי  ועל  הכבוד.  ידו את  ועל  העושר  להשיג את 

לתשהדל בו ולמתר אליו ומנעו עצמם מתשלים חובוה – מלעשות את מצוות תבורא אשר הטיל 

עליתם לעשותם, וגם נמנעים מלתודוה לו על טובוהיו אצלם – על הטובות שקיבלו ממנו. ולולא 

היו מניחים עניינים אלה והיו משלימים את חובותיהם כלפי הבורא על ידי עשיית מצוותיו, והיו 

מודים לה' על טובותיו, או אז התיינת בקשוהם – בקשתם ורצונם בעושר וכבוד יוהר קרובוה אליתם, 

לֵי ג,  )מִשְׁ הוּב  אָמַר תַכָּ מוֹ שֶׁ לִי סָפֵק, כְּ בְּ ת  רֶךְ תַתֶּ דֶּ בַּ

ר וְכָבוֹד,  מֹאלָתּ עשֶׁ שְׂ ימִינָתּ בִּ טת(: )כב(אֹרֶךְ יָמִים בִּ

בוֹד  וְתַכָּ ר  וְתָעשֶׁ יב(:  כט,  מִים־א  תַיָּ בְרֵי  )דִּ וְאָמַר 

פָנֶיךָ. מִלְּ

יעַ  גִּ יַּ שֶׁ מִי  מוֹן  תַמָּ י  מְבַקְשֵׁ כְלַל  בִּ צֵא  מָּ יִּ שֶׁ וְיֵשׁ 
בּוֹה  תַסִּ דֶרֶךְ  בְּ אֲוָהוֹ  הַּ כְלִיה  הַּ אֶל  נּוּ  מִמֶּ

חֲדָתוּ תַבּוֹרֵא  יִּ שֶׁ א מִי  תָיָת רָאוּי אֶצְלָם לְכָבוֹד אֶלָּ

תַבּוֹרֵא  לִכְבוֹד  עֲבוּרָן  בַּ רָאוּי  חוֹה,  בָּ מְשֻׁ מַעֲלוֹה  בְּ

ד. דַי אֲכַבֵּ י מְכַבְּ מוּאֵל־א ב, ל(: כִּ הוּב )שְׁ כָּ מוֹ שֶׁ ת, כְּ יִהְעַלֶּ

מוֹן  עֲלֵי תַמָּ דָם בַּ כַבְּ י תָאָרֶץ בְּ כְלוּ עַמֵּ סָּ שֶׁ נֵי  וּמִפְּ
תַבּוֹרֵא  לָתֶם  תוֹסִיף  בוֹד,  תַכָּ סִבּוֹה  בְּ

לוּה  דְּ הַּ תִשְׁ בְּ וְנָפְלוּ  שׁוֹהָם,  קָּ בַּ סִבּוֹה  בְּ סִכְלוּה 

תָיוּ  ֶ שּׁ מַת  יחוּ  וְתִנִּ יְמֵיתֶם,  ל  כָּ ת  רַבָּ וִיגִיעָת  דוֹלָת  גְּ

לִים חוֹבוֹה  ל בּוֹ וּלְמַתֵר אֵלָיו מֵתַשְׁ דֵּ הַּ בִין לְתִשְׁ חַיָּ

טוֹבוֹהָיו עַל  וּלְתוֹדוֹה  עֲלֵיתֶם,  ר  אֲשֶׁ  תַבּוֹרֵא 

אֲלֵיתֶם  קְרוֹבוֹה  יוֹהֵר  שׁוֹהָם  בַקָּ וְהִתְיֶינָת  אֶצְלָם, 

כב. אורך ימים בימינת בשמאלת עושר וכבוד. חכמינו ז”ל במסכת שבת )ס”ג, א’( פירשו: “אורך 

ימים בימינה וכל שכן עושר וכבוד, ולמשמאילים רק עושר וכבוד”. הרי שמי שהולך בדרך ה’ 

מובטחים לו עושר וכבוד יותר ממי שאינו מקיים את המצוות כראוי )עפ”י פת לחם(.

ושם בגמרא ביארה כוונת הכתוב ‘בימינה’ היינו ‘למיימינין בה’, ‘בשמאלה’ היינו ‘למשמאילים בה’. ופירש 

רש”י )בפירושו הראשון( שהמיימינים הם אלה הטורחים בכל כחם לברר את טעמי הוראות התורה 

בדקדוק, כאדם העושה מלאכה ביד ימינו שהיא מיומנת יותר למלאכה. והמשמאילים הם אלה שאינם 

יגעים בתורה כל צרכם, אלא עוסקים בה ברפיון כאדם העושה מלאכה ביד שמאלו החלשה. פירוש נוסף 

פירש רש”י, ‘מיימינים’ - הם הלומדים תורה לשמה, ‘משמאילים’ - הם הלומדים שלא לשמה. 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  השסת השסד  ארחוה תמוסר 

ותקף   – תצמא  עליו  תכביד 

מים  ומצא  צימאון,  אותו 

אחד,  בבור  מהוקים  שאינם 

גדולת,  שמחת  בתם  ושמח 

מתם  צימאונו  את  ורוות 

תלך  וכאשר  אלו.  ממים   –

ומצא  בדרכו,  מעט  והמשיך 

מהוקים,  מים  נובע  מעין 

על  והתחרט  הצטער   - דאג 

מת שקדם משהוהו – על כך 

מתמים  לשתות  שהקדים 

תראשונים שאינם טובים כל 

כך ורווהו – עד שהרווה מתם 

את צמאונו. וכן - וכמוהו גם 

העמל  ידי  על   – ידועת  בסיבת  עשרו  את  והשיג  אליו  לממון שתגיע  הצמא   – בעל תממון  אותו 

והיגיעה במלאכה שבחר בה, עליו לדעת, שגם אילו תיהת נמנעה תסיבת תתיא ממנו – גם אם היה 

נמנע מלהתאמץ במלאכה זו, תית משיג אוהו – את עושרו בסיבת אחרה – בדרך אחרת שאולי אף 

הייתה קלה ונוחה יותר מהמלאכה שבחר בה, כאשר תקדמנו – כמו שהסברנו לעיל. נמצא שכל 

הטורח והיגיעה שיגע והטריח את עצמו בסיבה ההיא אפשר שהיו לריק, כי הרבה שלוחים למקום, 

ולכן אין לו להיות דבוק בסיבה, וכמו שאמר )שמואל־א יד, ו(: 'כי אין לת' מעצור לתושיע ברב או 

במעט', כי הכול שווה אצלו.

אשר תכרנו – על ידי אמצעי 

הפרנסה שהתעסק בהם, ויש 

מתם מי שיגיע אליו – שישיג 

תירושת  בדרך  העושר  את 

ותדומת לתת – על ידי ירושה 

או באופן דומה לזה ללא כל 

– אותו האיש  טורח. ויחשוב 

לו  חייבו  תסיבוה  כי  סבור, 

הם  האמצעים  כי   – תת  אה 

להתעשרותו,  שגרמו  אלה 

ולולא תן – ומבלעדי האמצעים, לא תית מגיע אליו ממנו – מן הממון כלום, והוא משבח את תסיבת 

]האמצעים[ מבלעדי תמסבב – ולא את הבורא שזימן לו את האמצעים.

וכמת תוא דומת בתת לאדם שתוא הולך במדבר,

אֵינָם מְהוּקִים  מָא, וּמָצָא מַיִם שֶׁ יד עָלָיו תַצָּ תִכְבִּ

וְרָוָת  גְדוֹלָת,  מְחָת  שִׂ תֶם  בָּ מַח  וְשָׂ אֶחָד,  בוֹר  בְּ

ר תָלַךְ מְעַט, וּמָצָא מַעְיָן נוֹבֵעַ מַיִם  מֵתֶם. וְכַאֲשֶׁ

יִם  תַמַּ הוֹהוֹ  ְ מִשּׁ דַם  קָּ ֶ שּׁ מַת  עַל  אַג  דָּ מְהוּקִים, 

מוֹן  תַמָּ עַל  בַּ וְכֵן   — מֵתֶם.  וּרְווֹהוֹ  תָרִאשׁוֹנִים 

ת יְדוּעָת, )כג(אִלּוּ תָיְהָת נִמְנַעַה  סִבָּ יעַ אֵלָיו בְּ תִגִּ שֶׁ

ת אַחֶרֶה,  יג אוֹהוֹ בְסִבָּ נּוּ, תָיָת מַשִּׂ ת תַתִיא מִמֶּ בָּ תַסִּ

י  כִּ ו(:  יד,  מוּאֵל־א  )שְׁ אָמַר  שֶׁ וּכְמוֹ  מְנוּ,  תִקְדַּ ר  אֲשֶׁ כַּ

רַב אוֹ בִמְעָט. יעַ בְּ אֵין לַיְיָ מַעְצּוֹר לְתוֹשִׁ

ת  ָ דֶרֶךְ תַיְרֻשּׁ יעַ אֵלָיו בְּ גִּ יַּ ר תָכַרְנוּ, וּמֵתֶם מִי שֶׁ אֲשֶׁ

בוּ לוֹ אֶה תֶת,  בּוֹה חִיְּ י תַסִּ וְתַדּוֹמֶת לָתֶת, וְיַחְשׁבֹ, כִּ

כְלוּם,  נּוּ  מִמֶּ אֵלָיו  יעַ  מַגִּ תָיָת  לאֹ  תֵן,  וְלוּלֵא 

ב. לְעֲדֵי תַמְסַבֵּ ת מִבַּ בָּ חַ תַסִּ בֵּ וּמְשַׁ

ר,  דְבָּ בַמִּ תוּא  שֶׁ לְאָדָם  בָתֶת  דוֹמֶת  תוּא  ת  וְכַמָּ

כג. אילו תיהת נמנעה תסבת תתיא ממנו תית משיג אוהו בסיבת אחרה. מצינו בענין ‘לחם הפנים’ 

שבבית המקדש, שהיו אופים את הלחמים בערב שבת, וביום השבת היו מניחים אותם על השולחן 

אחרים  לחמים  ומניחים  המשמר(  לכוהני  )ומחלקים  אותם  מורידים  היו  הבאה,  לשבת  בהיכל. 

במקומם. ומצינו כי החמירו שלא ישאר השולחן רגע אחד ללא לחם הפנים, וכפי שנאמר בפסוק 

“לחם פנים לפני תמיד”, ולכן בעת שהכהנים היו מוציאים את הלחם הישן מצד זה בו בזמן היו 

כהנים אחרים מכניסים את הלחם החדש מצד האחר, וזאת כדי שלעולם לא ימצא השולחן ללא 

לחם הפנים. מדוע החמירו כל כך ב’תמידיותו’?

והנה אמרו במסכת אבות )ו’, א’(: “רבי מאיר אומר, כל העוסק בתורה לשמה, זוכה לדברים הרבה. 

ולא עוד, אלא שכל העולם כולו כדאי הוא לו” וכו’. וביאר רבינו חיים מוולאז’ין )‘רוח חיים’(: 

‘זוכה לדברים הרבה’, היינו מלבד שאר הזכויות שרבי מאיר מונה אותם בהמשך המשנה שם ]כיון 

שר”מ ממשיך ואומר ‘ולא עוד’ וכו’, משמע ש’זוכה לדברים הרבה’ שאמר בתחילת דבריו הוא ענין 

בפני עצמו[. ואמר דרך כלל, לפי שאין הפה יכול לדבר ולחשוב, כי הנה יש הרבה כוונות בשלא 

לשמה, כמו כוונה לשם ממון, כוונה לשם כבוד ורבנות וכיוצא בזה. ואמרו רבותינו ז”ל )שבת סג, 

א( ‘למשמאילים בתורה’ - היינו הלומדים תורה שלא לשמה, זוכים לעושר וכבוד, ‘למיימינים בה’ 

- היינו הלומדים לשמה, זוכים באורך ימים, וכל שכן עושר וכבוד. עיין שם, ומבואר שם בגמרא 

שכל שכרו של הלומד שלא לשמה ינתן ממילא להעוסק לשמה, וזה אצלו לטפל לשכרו הגדול 

שמקבלו עבור הלימוד לשמה. והלומד שלא לשמה, כגון לשם ממון, נותנים לו ממון. לשם כבוד, 

נותנים לו כבוד. וכן כל מה שהיתה כוונתו כיוצא בזה, נותנים וממלאים לו כוונתו. אבל הלומד 

לשמה, שכרו שמור לו, ובנוסף לכך כל מה שיש להלומד שלא לשמה, נותנים לו גם כן. אם כן 

הלומד לשמה, אורך ימים איכא, וכל שכן לכל הכוונות יחד שיש בשלא לשמה שנותנים לו גם כן. 

ולכך אמר סתם ‘זוכה לדברים הרבה’, שהוא הכל מה שיש להנות מהתורה בשלא לשמה, זוכה בה 

הלומד לשמה, היינו גם ממון וגם כבוד ושאר רצונות של הלומדים שלא לשמה. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השסת השסו   תמוסר   ארחוה   

טרפו  יבואתו  כאשר  וכן 

ישיג  כאשר   – מצומצם 

לא  רב,  בצמצום  מזונו  את 

מעבר  לא   – מתונו  על  יוהר 

מאומת,  למאכלו  לנצרך 

כדי  כלום  אצלו  יוותר  ולא 

לו  ראוי  לחיסכון,  להניח 

הרי  ולומר:  בלבו  לחשוב 

יתברך אשר תכין לי  הבורא 

את מתוני – הוא החלב הנוצר 

בשדי אמי בהחילה עניני – מיד עם לידתי כפי צרכי – כפי הכמות שהייתה נצרכת לי באותה שעה, 

ודי כלכלהי ומחייתי בכל יום ויום, עד אשר תמיר והחליף אוהו לי את החלב במזון טוב יותר ממנו 

כשכבר גדלתי ויכולתי לאכול לחם ומזון מוצק, וכשם שלא תתיק לי בואו של חלב אימי בצמצום 

מאומת – שלא ניזוקתי כלל כשניזונתי מחלב אמי שהיה בכמות מדויקת, כן גם לא יתיק לי מאומה 

בוא תטרף תתת – מכך שמזוני הנוכחי, אשר

להם שנות חיים, ובענין זה אינם חיים בחשש ובדאגה - שמא ימותו למחר, ומדוע על ‘מזונם 

ופרנסתם’ מסובבים המה מלאים דאגות, עד שקשה להביט בפניהם מרוב דחקם ולחצם בענין 

הפרנסה, והרי אמרו חז”ל )תענית ח, ב( ‘האי מאן דיהיב חיי יהיב מזוני’.

ומוסיף ה’חידושי הרי”ם’: ציוה ה’ להשאיר מהמן למשמרת לדורות, שיראו הכל שהשי”ת משפיע בלי 

הפסק ומכין מזון ליראיו, אלא שבזה שרודפים אחר פרנסתם בפחד ובדאגה שלא יחסר לחמם, ואין 

להם ביטחון בהבורא ב”ה המשגיח האמיתי, הזן ומפרנס בריותיו בלי הפסק כלל, אזי בכך הם עושים 

פגם בהשפע ומתישין כוחו של מעלה, שיהיה נפסק השפע באמת, וגורמים שיבואו לידי חיסרון.

ובזה יבואר כפילות הפסוקים בענין המריבה על המים. כי אכן בתחילה עדיין לא צמאו כלל למים, 

אלא כראותם כי ‘ויחנו ברפידים ואין מים’ חששו שמא יחסר להם מים לאחר זמן, ובעקבות כך התחילו 

לריב עם משה ‘תנו לנו מים’, וזה הפחד אשר פחדו שמא יחסר להם מים ויבואו לידי צמאון חוסר 

האמונה גרם לעצירת השפע ובאמת נהיה מצב של ‘ויצמא העם למים’. ולזה כפל לומר בשנית ‘ויצמא 

העם למים’. אכן המאמין בה’ שיתן לו מזונו כי ‘מי שברא יומו ברא פרנסתו’ )מכילתא בשלח פר’ ויסע 

ב( - וודאי שלא תכָזֵב תוחלתו, כי הקב”ה נותן שכר טוב לכל הבוטחים בשמו באמת עכת”ד. 

לאדם  ונכון  שראוי  וממת 

 – שבוטח על תאלתים בטרפו 

שכשיהעכב  הוא,  בפרנסתו, 

כשקורה   – תטרף  ממנו 

לבוא  מתמהמהת  שפרנסתו 

באיזה יום מן תימים, שיאמר – 

שיחשוב אז בלבו: כי ה' יתברך 

אל  והביאני  תוציאני  אשר 

בעת לידתי בתמן  תעולם תתת 

 – ידועת  ועה  מסוים   – ידוע 

ובשעה מסוימת, ולא תוציאני 

אליו לפניתם ולא לאחריתם – ולא הביאני לעולם הזה לא לפני הזמן ההוא ולא לאחריו, תוא זה שמעכב 

- שמונע ממני בו טרפי – את המזון בעולם הזה עד לעה ידוע ויום ידוע – לזמן מסוים ויום מסוים, לדעהו 

– וכל זאת כפי שהוא יתברך יודע מת הוא הדבר שתוא טוב לי. 

ר יְבוֹאֵתוּ טַרְפּוֹ מְצֻמְצָם, לאֹ יוֹהֵר עַל  אֲשֶׁ כַּ וְכֵן 
לִבּוֹ וְלוֹמַר:  מְתוֹנוֹ מְאוּמָת, רָאוּי לוֹ לַחְשׁבֹ בְּ

עִנְיָנִי ה  הְחִלַּ בִּ י  אִמִּ דֵי  שְׁ בִּ מְתוֹנִי  לִי  תֵכִין  ר   אֲשֶׁ

תֵמִיר  ר  אֲשֶׁ עַד  יוֹם,  יוֹם  לָהִי  כַלְכָּ וְדֵי  י  צָרְכִּ פִי  כְּ

בְצִמְצוּם  לִי בוֹאוֹ  יק  תִתִּ וְלאֹ  נּוּ,  מִמֶּ לִי בְטוֹב  אוֹהוֹ 

ר  אֲשֶׁ ת,  תַתֶּ רֶף  תַטֶּ בּוֹא  לִי  יק  יַתִּ לאֹ  ן  כֵּ מְאוּמָת, 

טַרְפּוֹ,  בְּ תָאֱלתִֹים  עַל  לַבּוֹטֵחַ  רָאוּי  ֶ שּׁ ת  וּמִמַּ
מִים,  רֶף יוֹם מִן תַיָּ נּוּ תַטֶּ ב מִמֶּ הְעַכֵּ יִּ שֶׁ כְּ

ת  ר תוֹצִיאַנִי אֶל תָעוֹלָם תַתֶּ י אֲשֶׁ לִבּוֹ, כִּ יּאֹמַר בְּ שֶׁ

אֵלָיו  תוֹצִיאַנִי  וְלאֹ  יְדוּעָת,  וְעֵה  יָדוּעַ  תְמַן  בִּ

י בוֹ  נִּ ב מִמֶּ עַכֵּ מְּ לִפְנֵיתֶם וְלאֹ לְאַחֲרֵיתֶם, )כד(תוּא שֶׁ

תוּא  ֶ שּׁ מַת  לְדַעְהּוֹ  יָדוּעַ,  וְיוֹם  יָדוּעַ  לְעֵה  י  טַרְפִּ

טוֹב לִי.

ביאר רבי שלמה קלוגר זצ”ל, שהתורה רצתה ללמדנו דרכי אמונה מ’לחם הפנים’, כי רוב האנשים 

שבעולם דואגים ומוטרדים סביב מאכלם ופרנסתם, באומרם, אם לא אדאג אני לעצמי מי ידאג 

בעבורי, אבל האמת היא שהקב”ה מספק צרכיו של כל יהודי באשר הוא, ולא השתדלותו של 

האדם היא הגורמת לפרנסתו. וענין זה מרומז בלחם הפנים שמשם הפרנסה באה לישראל, והתורה 

ציוותה שתמיד יהיה נמצא ממש על השולחן - ללא הפסק רגע, להורות לעם ישראל שהשגחת 

הבורא לזון ברואיו איננה נפסקת לעולם, וההתבוננות בזה תחזק אצלם את האמונה שה’ הוא הזן 

והמפרנס תמיד לכל בריה ובריה. )עיין כעין זה זוהר תרומה, קנג, ב. ועי’ רמב”ן תרומה(.

‘ויחנו  א’-ג’(  י”ז,  )שמות  בשלח  בפרשת  ידוע.  ויום  ידוע  לעה  טרפי  בו  ממני  שמעכב  תוא  כד. 

ברפידים ואין מים לשתות העם, וירב העם עם משה ויאמרו תנו לנו מים... ויצמא שם העם למים 

וילן העם על משה’. וצריך ביאור, מדוע כפל ‘ואין מים לשתות’ ושוב ‘ויצמא העם’?

העולם,  ברואי  כל  על  משגיח  השי”ת  וזת”ד:  בשלח(,  הרי”ם’,  )‘אמרי  הרי”ם’  ה’חידושי  מבאר 

והכל נגזר מאתו יתברך, והוא המחיה את כולם ללא הפסק, וכמו כן הוא המשפיע מטובו לצרכי 

בני ישראל מזונותיהם ופרנסתם, ואם כך מה ועל מה יש לדאוג ולפחד יותר על חסרון פרנסתו 

מלדאוג ולפחד יותר על חסרון חיותו. פירוש, כי מדרך בני אדם לסמוך ולבטוח בה’ שעוד יעניק 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  השסט השסח  ארחוה תמוסר 

וכן אם יבואתו טרפו - כאשר 

מזונו בסיבת מבלי  ישיג את 

סיבת – על ידי אמצעי מסוים שאינו מרוצה ממנו כל כך ולא על ידי אמצעי אחר שהיה חפץ בו 

יותר, ומקום

 – עהת  אליו  אוהי  תעהיק 

שהוא יתברך זימן לי עכשיו, 

ניתן בצמצום ורק כפי צרכי, 

ואף אם הדבר יימשך כן עד 

ימי  סוף  עד   – ימי  הכליה 

מכך  אנזק  לא   - מאומת 

 – תת  על  נשכר  ויתית  כלל. 

- אף  וכשיתלה בטחונו בה' 

בשעה שפרנסתו מתמהמהת 

שמשיג  בזמן  או  מלבוא 

מזונו בצמצום - יקבל על כך שכר רב מאד, וכמו שאמר תבורא על אבוהינו במדבר, שענינם תית 

כתת – שמצבם היה דומה למצבו של אדם זה: )שמוה טת, ד(: 'ויצא תעם ולקטו דבר יום ביומו' למען 

נוסף פרט להמן הזה שלא  יהיה להם מזון  וילכו בתורתי גם כשלא  יעמדו בניסיון  אנסנו, אם 

ידעו ולא שמעו עליו מעולם, וגם כשהוא יורד בצמצום, כל יום כדי צורך אותו יום בלבד, דבר 

שמשאיר אותם תמיד בדאגה בנוגע למזונם ביום המחר. מטרת הניסיון הייתה לתת להם שכר אם 

יעמדו בו, כמו שנאמר )דברים ח, טז(: המאכילך מן במדבר אשר לא ידעון אבותיך למען ענותך 

ולמען נסותך 'להיטבך באחריתך' )רמב"ן(, ועוד אמר )ירמית ב, ב(: 'תלך וקראה באתני ירושלים 

לאמר: כת אמר ת', תכרהי לך חסד נעוריך, אתבה כלולוהיך.לכהך אחרי במדבר בארץ לא תרועת' 

– הרי שהקב"ה זכר לטובה את ביטחונם של בני ישראל בו בהיותם במדבר והסתפקו במן שניתן 

בצמצום וסיפק את תצרוכת אותו היום בלבד. ועל כך נאמר בפסוק "זכרתי לך חסד נעוריך... 

לכתך אחרי במדבר בארץ לא זרועה" ]השהות במדבר הודגשה בפסוק כדי להבליט את הניגוד: 

בארץ שזורעים בה תבואה אוסף האדם ביום אחד תבואה הנצרכת לו לכל השנה[. בעבור אמונתם 

וביטחונם בו זכרם הקב"ה לטובה )עפ"י פת לחם(.

ת, וּמָקוֹם  לִי סִבָּ ת מִבְּ סִבָּ אִם יְבוֹאֵתוּ טַרְפּוֹ בְּ וְכֵן  י, עַד  פִי צָרְכִּ כְּ ת, בְצִמְצוּם  יק אוֹהִי אֵלָיו עַהָּ תֶעְהִּ

מוֹ  כְּ תֶת,  עַל  ר  כָּ נִשְׂ וְיִתְיֶת  מְאוּמָת.  יָמַי  כְלִיה  הַּ

עִנְיָנָם תָיָת  ר, שֶׁ דְבָּ אָמַר תַבּוֹרֵא עַל אֲבוֹהֵינוּ בַמִּ שֶׁ

יוֹמוֹ,  בַר יוֹם בְּ מוֹה טת, ד(: )כת(וְיָצָא תָעָם וְלָקְטוּ דְּ כָתֶת )שְׁ

לַיִם  יְרוּשָׁ בְאָתְנֵי  וְקָרָאהָ  תָלךְֹ  ב(:  ב,  )יִרְמְיָת  וְאָמַר 

אֶרֶץ לאֹ תְרוּעָת. ר בְּ דְבָּ מִּ ךְ אַחֲרַי בַּ לֵאמרֹ — לֶכְהֵּ
ופסק מזונותיו בכל יום והיה מקביל פני אביו כל יום, אף ישראל מי שיש לו ארבעה וחמשה 

בנים היה דואג ואומר שמא לא ירד מן למחר ונמצאו כולן מתים ברעב, נמצאו כולן מכוונים את 

לבם לאביהן שבשמים. ובגמרא שם )ע”ה, א’( דרשו על הפסוק הנאמר גבי המן )שמות טז, לא( 

“והוא כזרע גד לבן”, “לבן - שמלבין עוונותיהן של ישראל”, ופירש רש”י: מתוך שהיו דואגים 

שמא לא ירד מן למחר היו משעבדים לבם למקום עכ”ל. בזוהר הק’ )בשלח ס”ב ע”א( כתב: ‘לא 

ליבעי איניש לבשלא מזונא מן יומא ליומא אוחרי, ולא לעכב מזונא מן יומא ליומא אוחרי’, וביאר 

ה’משנה ברורה’ )סימן קנ”ז ס”ק ד’( הטעם כדי שיבקש בכל יום על מזונותיו, וישתכחו על ידו 

ברכאן בכל יומא ויומא לעילא עכ”ל. 

ג, יד(. הקללה שנתקלל בה הנחש  הנה הנחש התקלל “ועפר תאכל כל ימי חייך...” )בראשית 

צריכה ביאור. שהרי במה שנאמר לו “ועפר תאכל כל ימי חייך” נראה לכאורה שזוהי ברכה ולא 

קללה. מכיון שהעפר הוא מאכלו כדכתיב “ונחש עפר לחמו”, ומה איכפת לו א”כ לנחש? ולא 

עוד אלא שמובטח הוא שלעולם לא יחסר לו מזון. ובכל מקום הוא מזומן לו ללא עמל וללא שום 

טורח, כמאמר הגמרא “עולה לגג מזונותיו עמו, יורד למטה מזונותיו עמו” )יומא ע”ה, א’(.

בספר ‘חפץ חיים’ עה”ת מבאר את הענין עפ”י דברי המכילתא: “שאלו תלמידיו את רשב”י, מפני 

מה לא ירד מן לישראל פעם אחת בשנה? אמר להם: אמשול לכם משל, למה הדבר דומה, למלך 

בשר ודם שהיה לו בן אחד, פסק לו מזונותיו פעם אחת בשנה ולא היה מקביל פני אביו אלא פעם 

אחת בשנה, חזר וקבע לו בכל יום והיה מקביל פני אביו בכל יום” )מובא בילקוט פרשת בשלח(.

רואים אנו כי דוקא קושי הטורח בבקשת המזונות הוא זכות. על ידיו נוצרת סיבה לבוא אל המלך בכל 

יום כדי לשחר פניו ולבקש ממנו מזון וטרף. ולפיכך הנחש שמזונותיו מצויים בכל עת ובכל מקום, 

ניטלה הזכות  ומהנחש  ומפרנס לכל ברואיו,  הזן  נתקלל בזה שאינו רשאי להקביל את פני השי”ת 

להתפלל על מזונותיו ולבקש מה’ אכלו, ובזה שונה הוא מכל שאר בעלי חיים השואגים לטרף ומבקשים 

מה’ אכלם. מובן, איפוא, שמה שנתנו לו מזונות מוכנים לכל ימי חייו זוהי הקללה הנמרצת ביותר.

והמוסר-השכל היוצא מזה הוא שאוהב ה’ ביותר את העניים הדופקים על דלתו תמיד ותולים 

מבטחם בה’. וכנגד זה שונא הוא ביותר את אלה הבוטחים בעושרם ושוכחים לדרוש את ה’.

המָן  שירד  הטעם  כ’(,  )תנחומא בשלח  ז”ל  חכמינו  דרשו  יום ביומו.  ויצא תעם ולקטו דבר  כת. 

בכל יום ויום, כדי שיהיו תמיד מקוים אל השם יתברך דבר יום ביומו שיטריפם לחמם. וכן אמרו 

במסכת יומא )ע”ו, א’(: שאלו תלמידיו את רבי שמעון בן יוחאי, מפני מה לא ירד להם לישראל 

מָן פעם אחת בשנה? אמר להם, אמשול לכם משל למה הדבר דומה, למלך בשר ודם שיש לו בן 

אחד, פסק לו מזונותיו פעם אחת בשנה ולא היה מקביל פני אביו אלא פעם אחת בשנה, עמד 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  השעא השע  

ועל ידי איש ידוע – מסויים, 

וקבעו  הבורא  אוהו  ם  שֶׁשָֹּ

– שדווקא הוא  סיבת לטרפי 

מזוני  יהיה האמצעי להשגת 

 – לי  לטוב  המעביד(,  )הוא 

מפני שזה הוא הטוב ביותר 

תכהוב  שאמר  כמו  עבורי, 

ת'  'צדיק  ית(:  קמת,  )התלים 

בכל דרכיו' – בכל דרכי הנהגתו הוא צדיק; הוא היודע את הטוב לכל אחד ואחד, כי הוא בראם, 

יודע תולדתם ורוצה בטובתם )אבן עזרא, מלבי"ם(. 

עתה חוזר רבנו לבאר את החלק השלישי של תועלת הביטחון של האדם בה' בנוגע לחייו בעולם 

הזה:

אבל פירוש תחלק תשלישי – של הדברים הטעונים ביטחון בה' בענייני העולם הזה, ותם - חלק זה 

כולל את עניני אשהו – היחס הנכון של האדם כלפי אשתו,

מבלי מקום – או שהשיג את 

מזונו במקום שאינו רצוי לו 

וכדו'[  מרוחק  במקום  ]כגון 

היה  אשר  אחר  במקום  ולא 

חפץ בו יותר, וכן כאשר יגיע 

מזונו על ידי איש שאינו רצוי 

ולא   – אחר  איש  מבלהי  לו 

על ידי אדם אחר שהיה יותר 

נוח לו לעבוד עמו והיה חפץ 

יאמר  אז  ממנו,  להתפרנס 

הבורא   – יצרני  אשר  בלבו: 

דווקא על צורת  אותי  שיצר 

לי  המיוחד  זה  בשכלי   –

והבניה – ובחיתוך אברים אלו והכונת – ותכונות נפש אלו, והן הכוחות והמידות הנפשיות, כגון, 

הזיכרון, המחשבה והחכמה, הכישורים והיכולות, הענווה והגאות וכל כיוצא בזה ובמידת זו )גוף 

ארוך או קצר( שנוצרתי בה, מבלי – ולא יצר אותי בשאר תצורוה ותהכונוה ותמידוה האחרות שיש 

אצל אנשים אחרים וכל זאת הוא להקנה עניני – מפני שזו היא טובתי, כך גם בעניין הפרנסה; 

תוא זה שבחר לי - עבורי שיבוא טרפי – שיגיעו מזונותי על תפנים תמפיקים לעניני – דווקא על 

ידי אופנים ואמצעים אלה שהם המתאימים ביותר עבורי, מבלי שאר תפנים – ולא על ידי אופנים 

ואמצעים אחרים שאינם מתאימים עבורי. והבורא אשר תוציאני – והביאני אל תעולם תתת במקום 

ידוע – דווקא במקום המסויים שבו נולדתי, ודווקא על ידי שני אישים ידועים – על ידי שני הורי 

– ולא על ידי הורים אחרים, תוא זה שבחר לי ובעבורי בו –  המסוימים מבלי שאר אישי תעולם 

בעולם הזה את טרפי בארץ ידועת – שפרנסתי תבוא אלי דווקא בארץ מסויימת ובמקום מסויים

י לְטוֹב  ת לְטַרְפִּ ם אוֹהוֹ סִבָּ וְעַל יְדֵי אִישׁ יָדוּעַ, שָׂ

יְיָ  יק  צַדִּ ית(:  קמת,  ים  תִלִּ )הְּ הוּב  תַכָּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ לִי, 

רָכָיו. כָל דְּ בְּ

הּוֹ  אִשְׁ עִנְיְנֵי  וְתֵם  י,  לִישִׁ ְ תַשּׁ תַחֵלֶק  רוּשׁ  פֵּ אֲבָל 

אַחֵר,  אִישׁ  י  לְהִּ מִבִּ אִישׁ  יְדֵי  וְעַל  מָקוֹם,  לִי  מִבְּ

וְהַבְנִיה  צוּרָת  עַל  יְצָרַנִי  ר  אֲשֶׁ לִבּוֹ:  בְּ יאֹמַר 

כוּנוֹה  וְתַהְּ תַצּוּרוֹה  אָר  שְׁ לִי  מִבְּ ת  וּמִדָּ וּהְכוּנָת 

י  בוֹא טַרְפִּ יָּ נַה עִנְיָנִי, תוּא בָחַר לִי שֶׁ דּוֹה לְהַקָּ וְתַמִּ

נִים.  אָר תַפָּ לִי שְׁ נִים תַמְפִיקִים לְעִנְיָנִי מִבְּ עַל תַפָּ

יָדוּעַ,  מָקוֹם  בְּ ת  תַתֶּ תָעוֹלָם  אֶל  תוֹצִיאַנִי  ר  וַאֲשֶׁ

י  אִישֵׁ אָר  שְׁ לִי  מִבְּ יְדוּעִים  ים  אִישִׁ נֵי  שְׁ יְדֵי  וְעַל 

יְדוּעָת  אֶרֶץ  בְּ י  טַרְפִּ בוֹ  לִי  בָחַר  )כו(תוּא  תָעוֹלָם, 

מקטני אמנה’, ובפשטות הכוונה שחסרון אמונתו ניכר בעצם דאגתו ‘מה יאכל למחר’. אך יש 

שפירשו, שחסרון אמונתו הוא בכך שאם הוא דואג על המחר סימן הוא שהוא מרגיש שיש לו 

היום, ואם הייתה אמונתו שלימה, היה מבין שגם מאכלו להיום אין לו משלו ולא כלום, ואף בזה 

היום אין לו לחם לאכול, אלא כל מזונו בא לו מידי שמים. ואם כן, מה לי היום ומה לי למחר.

כתב הר”ן )הובא ב’עץ יוסף’ על ‘עין יעקב’ מו”ק י”ח, ב’( על דבריהם ז”ל שאמרו )שם( ‘ארבעים 

יום קודם יצירת הולד, בת קול יוצאת ואומרת, בת פלוני לפלוני, שדה פלוני לפלוני...’. ולכאורה 

יש להבין מה ענין ההכרזה אודות השדה שתהיה לאדם במשך חייו, בזמן כל כך מוקדם שהוא 

ארבעים יום קודם יצירת הולד. וכתב הר”ן: “שדה פלוני לפלוני, פירוש פיסקת הנדוניא שאדם 

פוסק עבור בתו, הכל נגזר קודם יצירת הולד”. וב’עץ יוסף’ ביאר דבריו, שבאותם ימים היה נהוג 

ליתן שדה כנדוניא בנישואי הבת, והנה יושב לו האב בביתו ודואג מנין לו ממון כה רב להשיא את 

צאצאיו )וכן בכלל על מזונותיו(, לזה אמרו, ארבעים יום קודם יצירתו של בנך ובתך כבר הכריזו 

‘שדה פלונית לפלוני’ ומה לך דואג כל כך, ומדוע לא תשכיל לדעת שהדאגה איננה מועילה אפילו 

כמלוא נימא, והכל כבר נקצב מלפנים והקב”ה הוא הנותן לכל איש ואיש די פרנסתו ולכל גויה 

וגויה די  מחסורה.

כו. תוא בחר לי בו טרפי. “ויאמר ה’ אל משה הנני ממטיר לכם לחם מן השמים” )שמות ט”ז, ד’(. 

כאן למדנו שעל האדם להאמין בכל לבו שכל הצטרכויותיו ופרנסתו בידי שמים הם, והקב”ה הוא 

הזן ומפרנס מקרני ראמים ועד ביצי כינים ובוודאי לא יעזבנו, אלא יכלכל כל איש כפי צרכו. 

ועצם אמונה זו יש בכוחה להביא לאדם שפע רב טוב של פרנסה וכל טוב.

והנה במדרש אמרו )תנחומא, בשלח( ‘כל מי שיש לו מאכל היום ואומר מה אוכל למחר, הרי זה 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  השעג השעב  ארחוה תמוסר  ארחוה   

כל  גם   – תארץ  אנשי  וכי 

בעולם  הנמצאים  האנשים 

]בעולם[,  בת  גרים  כמו  הם 

)ויקרא  תכהוב  שאמר  כמו 

והושבים  גרים  'כי  כג(:  כת, 

יתנחם  ]ובזה  עמדי'  אהם 

ולא יקנא, כי צרת רבים הוא 

בלבו,  ויחשוב  לחם([.  )פת 

כי גם כל מי שיש לו קרובים 

לחשוב  לו  אין  בעולם,   – בו 

שיש לו מהם מחסה וביטחון, 

זמן  – בעוד  כי עד תמן מעט 

מועט, כאשר ימות, ואז ישוב 

להיות נכרי - זר, ובודד, ולא 

לא  שעה,  באותה  יועילתו 

קרוב ולא בן, ולא יהחבר עמו – ולא יימצא אז בחברתו אפילו אחד מתם.

ומוסיף רבנו, כי גם אדם גלמוד יכול למצוא טובה ונחמה במצבו: ויחשוב אחר כך – שבדידותו היא 

לטובתו, בתסהלקוה כובד משאם – שעל ידי מצבו זה הוא משוחרר מהעול הכבד שהיה רובץ עליו 

אילו הייתה לו משפחה, וחובוהם – ונפטר מחובתו כלפיהם וחובת מילוי צרכיתם מעליו, ויחשוב 

תת – ויחשיב את בדידותו כטובת - כאחת מהטובוה שמיטיב תבורא עליו ]עמו[, מפני – שהרי ממה 

אז התית יגיעהו בהשגת  הזה וצרכיו,  – אם הוא אדם הרודף אחרי עניני תעולם  נפשך, אם יתית 

וקרוביו,  ביהו,  ובני  ובניו, 

ומיודעיו,  ואויביו,  ואותביו, 

ומכיריו, ואשר למעלת ממנו 

– הן כלפי אנשים החשובים 

ממנו ומעמדם גבוה ממעמדו, 

ואשר למטת ממנו – הן כלפי 

נמוך  שמעמדם  אנשים 

אדם  בני  מכיהוה  ממעמדו 

האנשים  כלל  מקבוצות   –

השונים;  המעמדות  בעלי 

הדרך   – יושר תבטחון  אופני 

על  הביטחון  של  הישרה 

תאלתים בתם – בדברים אלו 

ואבאר,  אספר  כאשר  היא, 

 – לך אדם נמלט  ותוא, שאין 

היכול להימלט מאחד משני דברים – משני המצבים הבאים: או שיתית נכרי – בודד וזר במקום 

מגוריו, או שיתית בהוך – או שהוא חי בחוג משפחהו וקרוביו.

שמרגיש  בעת   – צווהו באלתיו בעה תשהוממוהו  יתית  במקומו,  זר  יהיה  ואם   – נכרי  יתית  ואם 

גלמוד, יחזק את עצמו בכך שאלוקיו נמצא עמו, ויבטח עליו בגרוהו – בבדידותו, ]שלא יחשוש פן 

יתנכלו לו אנשים רעים ואין עוזר לו, כי יבטח בגבורתו של ה' שיושיענו מכל הקמים עליו[ )פת 

לחם([. ויעלת על לבו – ויחזק עצמו בהתבוננו בגרוה תנפש בעולם תתת. התבוננות במצב הנפש 

בעולם הזה מגלה שגם היא, בהיותה חלק אלוקי ממעל, הריהי בעולם הזה כגר בארץ נכרייה, ועוד; 

אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ תּ,  בָּ גֵרִים  מוֹ  כְּ תָאָרֶץ  י  אַנְשֵׁ וְכִי 

ם  אַהֶּ בִים  וְהוֹשָׁ גֵרִים  י  כִּ כג(:  כת,  קְרָא  )וַיִּ הוּב  תַכָּ

שׁ לוֹ קְרוֹבִים  יֵּ שֶׁ מִי  ל  כָּ י  כִּ לִבּוֹ,  בְּ וְיַחְשׁבֹ  דִי.  עִמָּ

בּוֹ, עַד תְמַן מֻעָט יָשׁוּב נָכְרִי, בּוֹדֵד, וְלאֹ יוֹעִילֵתוּ 

ר עִמּוֹ אֶחָד מֵתֶם. קָרוֹב וְלאֹ בֵן, וְלאֹ יִהְחַבֵּ

אָם  מַשָּׂ כֹּבֶד  קוּה  לְּ תִסְהַּ בְּ ךְ  כָּ אַחַר  וְיַחְשׁבֹ 
וְחוֹבוֹהָם וְצָרְכֵיתֶם מֵעָלָיו, וְיַחְשׁבֹ תֶת 

יִתְיֶת  אִם  שֶׁ נֵי  מִפְּ עָלָיו,  תַבּוֹרֵא  מִטּוֹבוֹה  טוֹבָת 

יְגִיעָהוֹ  תְיֶת  הִּ וּצְרָכָיו,  תָעוֹלָם  עִנְיְנֵי  אַחַר  רוֹדֵף 

עָיו  וּבָנָיו וּבְנֵי בֵיהוֹ וּקְרוֹבָיו וְאוֹתֲבָיו וְאוֹיְבָיו וּמְיֻדָּ

נוּ  ת מִמֶּ ר לְמַטָּ נּוּ וַאֲשֶׁ ר לְמַעְלָת מִמֶּ ירָיו, וַאֲשֶׁ וּמַכִּ

חוֹן עַל תָאֱלתִֹים  טָּ ר תַבִּ נֵי אָדָם, אָפְנֵי ישֶׁ הּוֹה בְּ מִכִּ

נִמְלָט  אָדָם  אֵין  שֶׁ וְתוּא,  ר,  אֲסַפֵּ ר  אֲשֶׁ כַּ תֶם,  בָּ

תְיֶת  יִּ שֶׁ אוֹ  נָכְרִי,  תְיֶת  יִּ שֶׁ דְבָרִים.  נֵי  ְ מִשּׁ מֵאֶחָד 

חְהּוֹ וּקְרוֹבָיו. פַּ הוֹךְ מִשְׁ בְּ

עֵה  בְּ בֵאלתָֹיו  צִוּוּהוֹ  יִתְיֶת  נָכְרִי,  יִתְיֶת  וְאִם 
גֵרוּהוֹ. בְּ עָלָיו  וְיִבְטַח  הּוֹמְמוּהוֹ,   תִשְׁ

ת, תַתֶּ עוֹלָם  בָּ פֶשׁ  תַנֶּ רוּה  גֵּ לִבּוֹ  עַל   )כת(וְיַעֲלֶת 

אמרו זכרונם לברכה )אבות ד, כב(: “על כרחך אתה נוצר ועל כרחך אתה נולד”, כי אין הנשמה 

אוהבת העולם הזה כלל אלא אדרבא מואסת בו... עכ”ד ה’מסילת ישרים'.

בפירוש ‘רוח חיים’ על אבות )שם( פירש הא דאמרו חז”ל ‘על כרחך אתה נוצר’, כי הנשמה אינה 

רוצה לירד לגוף אשר בעולם השקר הזה, מן עולם קדוש עליון לעולם שפל. ועל שפלות העולם 

דהיינו  כרצונו[.  שברא  ]-בעולם  כרעותיה’  ברא  די  ‘בעלמא  הקדיש  בנוסח  ז”ל  רבותינו  כוונו 

ששבח זה הוא דוגמת ברכתה של האשה: ‘שעשני כרצונו’, שהיא ברכה על שפל מצבה ביחס 

לאיש, כך תיקנו לומר שבח על בריאתו של העולם השפל, אע”פ שביחס לנשמה זו היא פחיתות. 

כת. ויעלת על לבו גרוה תנפש בעולם תתת. כלומר, כי גם נפש כל אדם שהיא חלק אלוקי ממעל היא 

בעולם הזה כגר בארץ נכריה. ה’מסילת ישרים’ )פרק א’( האריך אודות נשמת האדם, וכתב: שהיא 

]-הנשמה[ אינה מוצאה שום נחת רוח בכל עינוגי זה העולם. והוא מה שלמדונו זכרונם לברכה 

במדרש קהלת, זה לשונם )קהלת רבה ו, ו(: “וגם הנפש לא תמלא )קהלת ו, ז(, משל למה הדבר 

דומה, לעירוני שנשא בת מלכים, אם יביא לה כל מה שבעולם, אינם חשובים לה כלום, שהיא בת 

מלך. כך הנפש, אילו הבאת לה כל מעדני עולם, אינם כלום לה, למה שהיא מן העליונים”. וכן 

 עיונים 

 עיונים 
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 ארחוה תמוסר  השעת השעד  ארחוה תמוסר 

ברמז   – רמת  במעט  אליתו 

לה'  נביא  יהיה  שהוא  קל 

אליהו  עליו  שהשליך  )ע"י 

לנהוג  ושעליו  מאדרתו(, 

בבדידות ולהיות נבדל מבני 

מיד  הנביאים,  כמעלת  אדם 

והתכוון  הרמז  אוהו  תבין 

ואת  הבקר  את  לעזוב 

וללכת  אביו  בית  עשירות 

צאתו  לפני  אליהו.  אחרי 

אליהו  לרבו  אלישע  ענה 

כ(:  יט,  )מלכים־א  ואמר 

לאבי  נא  ]-אנשק[  'אשקת 

ואלכת  מהם  להיפרד  ולאמי 

)מלכים־א  ואמר  אחריך', 

אליתו  אחרי  'וילך  כא(:  יט, 

שהבדידות  הרי  וישרהתו'. 

להתעלות  להועיל  עשויה 

רוחנית. 

מהצדיקים  אחד  על  ואמרו 

עבודה  ]תושביה[  יושבית  אה  וללמד  לתורוה  למדינת אחה  הזה שנכנס  עולם  מענייני  תפרושים 

תאלתים – לעבוד את האלוהים, וימצאם לובשים צבע אחד במלבושיתם – ומצא את כולם לבושים 

בבגדים זהים הצבועים בצבע אחיד וגם צורת הכשיטיתם שווה, ועוד ראת שקבריתם של מתיהם 

נמצאים אצל – בסמוך לפהחי בהיתם, וגם לא ראת ביניתם אשת. ושאל אוהם על תת – לפשרם של 

הנהגותיהם אלו, ענו והסבירו לו את הסיבה לכל אחת מההנהגות, ואמרו לו: מת שבגדינו שאנו 

לובשים צבועים כולם בצבע אחד, הוא כדי שלא יתית ניכר ונבדל אצלנו האיש תעני מן תעשיר, 

וההופעה החיצונית הזהה תטשטש את הבדלי המעמדות. וזאת כדי שלא יבוא תעשיר לתהגאוה 

ולתהפאר בעשרו – על ידי שילבש בגדים נאים ותכשיטים, ומאידך גיסא שלא יבוא תעני לתהבתוה 

אצל עצמו – לא יהיה העני מבוזה בעיני עצמו וירגיש בעליבות חסרונו, ושידמת ענינינו – ושיהיה 

דומה העשיר לעני בהיותם בחיים על

צורכי מחייתו ופרנסתו יוהר 

מבלי  הוא  כאשר  עליו  קלת 

עליו  מוטל  ולא  ובנים  אשת 

 – וחסרונם  פרנסתם.  עול 

נמצא, שהעדר אישה ובנים, 

גורם  רק   – לו  היא  מנוחת 

יתית  ואם  וטובת.  מנוחה  לו 

ואם   – אחריהו  עניני  מבקש 

לענייני  המתמסר  אדם  הוא 

רק  ומחפש  הבא  העולם 

בעולם  לאחריתו  לדאוג 

הבא, יתית לבו יוהר ריק ופנוי 

בעה תהבודדוהו מבלי ספק – 

אז ללא ספק יהיו מחשבותיו 

יותר  ופנויות  משוחררות 

לעניינים אלו בהיותו בודד.

תיו  זו  ומסיבה   – כן  ועל 

מן  תפרושים  האנשים 

העולם הזה בורחים מקרוביתם ומבהיתם אל תתרים, כדי שיפנו לבוהם – כדי שיוכלו לפנות את 

מחשבותיהם לעבודה האלתים, ולכן, אל יצטער אותו אדם שאין לו אישה ובנים. וכן תיו נוהגים 

תנביאים שבתמן ששרתה עליהם רוח תנבואת היו יוצאים ממעונוהיתם – ממקום מגוריהם וממקום 

לחובוה  ולהתבונן  מחשבותיהם  את  לרכז  כדי  מיושבים  שאינם  במקומות  ומהבודדים  היישוב 

תבורא עליתם - בקיום חובותיהם המוטלות עליהם מאת הבורא יתברך, כמו שידעה מענין – וכמו 

יט(:  יט,  )מלכים־א  עליו  הנביא שנאמר  אלישע  תלמידו  עם  הנביא  אליתו  של  מקורותיו  שידוע 

אלישע  את  למשוח  הנביא  אליהו  שהלך  ]בשעה  בשנים תעשר'  ותוא  לפניו  צמדים  'שנים עשר 

תלמידו לנביא, פגשו בשדה כשהוא חורש בצמד בקר. אלישע היה האחרון בשורה של אחד עשר 

חורשים, כל חורש וצמד בקר לפניו. כך שלפני אלישע הלכו י"ב צמדי בקר: צמד לכל אחד מאחד 

עשר החורשים וצמד נוסף היה שייך לו. במקום זה השליך עליו אליהו הנביא מקצת מאדרתו 

- וכיון  דוד([.  )מצודות  הנביאים  כמנהג  אדרת  הוא  אף  וילבש  לה'  נביא  שיהיה  לו  לרמז   כדי 

ואחר שרמת לו

מְעַט רֶמֶת, תֵבִין אוֹהוֹ וְאָמַר )מְלָכִים־א יט,  תוּ בִּ אֵלִיָּ

י וְאֵלְכָת אַחֲרֶיךָ, וְאָמַר  קָת נָא לְאָבִי וּלְאִמִּ ֳ כ(: אֶשּׁ

רְהֵתוּ. תוּ וַיְשָׁ לֶךְ אַחֲרֵי אֵלִיָּ )מְלָכִים־א יט, כא(: וַיֵּ

לִמְדִינָת  כְנַס  נִּ שֶׁ ים  רוּשִׁ מֵתַפְּ אֶחָד  עַל  וְאָמְרוּ 
עֲבוֹדַה  בֶיתָ  יוֹשְׁ אֶה  לְתוֹרוֹה  אַחַה 

אֶחָד  צֶבַע  ים  לוֹבְשִׁ מְצָאֵם  וַיִּ תָאֱלתִֹים, 

אֵצֶל  קִבְרֵיתֶם  וְרָאָת  יטֵיתֶם,  וְהַכְשִׁ יתֶם  בְמַלְבּוּשֵׁ

אַל  וְשָׁ ת.  ָ אִשּׁ בֵינֵיתֶם  רָאָת  וְלאֹ  יתֶם,  בָהֵּ הְחֵי  פִּ

ים צֶבַע  אָנוּ לוֹבְשִׁ ֶ אוֹהָם עַל תֶת, וְאָמְרוּ לוֹ: מַת שּׁ

לּאֹ  וְשֶׁ יר,  תֶעָשִׁ מִן  תֶעָנִי  ר  נִכָּ יִתְיֶת  לּאֹ  שֶׁ אֶחָד, 

וְיָבֹא  רוֹ,  עָשְׁ בְּ אֵר  וּלְתִהְפָּ אוֹה  יר לְתִהְגָּ יָבֹא תֶעָשִׁ

דְמֶת עִנְיָנֵינוּ עַל  יִּ תּוֹה אֵצֶל עַצְמוֹ, וְשֶׁ תֶעָנִי לְתִהְבַּ

וְחֶסְרוֹנָם  וּבָנִים,  ת  ָ אִשּׁ לִי  מִבְּ עָלָיו  ת  קַלָּ יוֹהֵר 

עִנְיְנֵי  שׁ  מְבַקֵּ יִתְיֶת  וְאִם  וְטוֹבָת.  לוֹ  מְנוּחָת 

עֵה  בְּ וּפָנוּי  רֵק  יוֹהֵר  לִבּוֹ  יִתְיֶת  אַחֲרִיהוֹ, 

לִי סָפֵק. תִהְבּוֹדְדוּהוֹ מִבְּ

רוֹבֵיתֶם  מִקְּ בּוֹרְחִים  ים  רוּשִׁ תַפְּ תָיוּ  ן  כֵּ וְעַל 
פַנּוּ לִבּוֹהָם  יְּ דֵי שֶׁ יתֶם אֶל תֶתָרִים, כְּ הֵּ וּמִבָּ

בוּאָת  תְמַן תַנְּ בִיאִים בִּ לַעֲבוֹדַה אֱלתִֹים. וְכֵן תָיוּ תַנְּ

לְחוֹבוֹה  וּמִהְבּוֹדְדִים  עוֹנוֹהֵיתֶם  מִמְּ יוֹצְאִים 

עִם  תוּ  אֵלִיָּ מֵעִנְיַן  דַעְהָּ  יָּ שֶׁ מוֹ  כְּ עֲלֵיתֶם,  תַבּוֹרֵא 

ר  נֵים עָשָׂ אֱמַר עָלָיו )מְלָכִים־א יט, יט(: שְׁ נֶּ ע שֶׁ אֱלִישָׁ

רָמַת לוֹ  ר. וְכֵוָן שֶׁ נֵים תֶעָשָׂ שְׁ צְמָדִים לְפָנָיו וְתוּא בִּ
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תמוסר  ארחוה  השעת השעו   תמוסר   ארחוה   

תנשים ותבנים, דע, כי ייחדנו 

בעבורם מקום מגורים ובנינו 

קרובת  שהיא  קרית  לתם 

ישובנו,  ממקום   – מכאן 

ממנו  אחד  וכשיצטרך 

]מאתנו[ אל דבר מדבריתם – 

אליהם,  הקשור  עניין  לסדר 

ילך הוא אליתם וישלים צרכו 

שם וישוב – וחוזר שוב אלינו. 

הוא  מהם,  שפרשנו  והסיבה 

במת  והתבוננו  שראינו  מפני 

שייכנס עלינו מטרדה תלב – חששנו שמא טרדת המחשבה תפריע לנו מעבודת האלוקים, ורוב 

לנו כשאנו בקרבהם,  הנגרמת  ]והטרחה[  ואת גודל תיגיעת ותטורח  ואת ההפסד הרב,   – תתפסד 

וגודל תמנוחת שיש לנו מכל תת בתרחקהם – כשהם רחוקים מאתנו, ועל ידי זה אנו פנויים לבחור 

לעסוק בעניני תעולם תבא ולמאוס בעניני תעולם תתת. 

כשם   – כענינינו  תאדמת, 

שיהיו שווים בהיותם החהית 

– תחת האדמה בקבר לאחר 

מותם, שהרי לאחר הפטירה 

העני והעשיר שווים ולבושים 

 - ונאמר  מלבושים.  באותם 

מתמלכים,  אחד  על  ומסופר 

עבדיו  בין  מהערב  שתית 

ונראה  עמהם  מעורב  היה   –

ניכר  תית  ולא  מהם,  כאחד 

כל הבדל ביניתם – בהופעתו 

החיצונית, מפני שתית נותג מנתג תשפלוה והפשטות בצורת הכשיטיו ובמלבושיו – כך שלא היה 

ניכר ומובדל מהם. עוד הסבירו את מנהגיהם: ומת ששמנו וקבענו את קברוה מהינו אצל פהחינו – 

בסמוך לפתחי בתינו כדי שנווכח מתם – שנלמד מכך מוסר, ונזכור, שאף אנו סופנו למות ועל ידי 

כך נתית נכונים ומזומנים ליום המוה, ונתמין - ונכין לנו תצדת – שהם המצוות והמעשים הטובים. 

צידה זו היא תמגעה אוהנו ותבוא עמנו אל מקום תמנוחת בעולם הבא. ומת שראיה שפרשנו מן 

י יִחַדְנוּ לָתֶם קִרְיָת קְרוֹבָת  ע, כִּ נִים, דַּ ים וְתַבָּ שִׁ תַנָּ

בְרֵיתֶם,  בָר מִדִּ נּוּ אֶל דָּ צְטָרֵךְ אֶחָד מִמֶּ יִּ שֶׁ אן, כְּ מִכָּ

נֵי  מִפְּ אֵלֵינוּ,  וְיָשׁוּב  צָרְכּוֹ  לִים  וְיַשְׁ אֲלֵיתֶם  יֵלֵךְ 

וְרבֹ  ב,  תַלֵּ ה  רְדַּ מִטִּ עָלֵינוּ  נֵס  כָּ יִּ ֶ שּׁ מַת  בְּ רָאִינוּ  שֶׁ

נוּחָת  קִרְבָהָם, וְתַמְּ תַתֶפְסֵד, וְגֹדֶל תַיְגִיעָת וְתַטּרַֹח בְּ

א  תַבָּ תָעוֹלָם  עִנְיְנֵי  בְּ לִבְחרֹ  תַרְחָקָהָם,  בְּ תֶת  ל  מִכָּ

ת. עִנְיְנֵי תָעוֹלָם תַתֶּ וְלִמְאֹס בְּ

אֶחָד  עַל  וְנֶאֱמַר  יתָ.  הַחְהֶּ עִנְיָנֵינוּ  כְּ תָאֲדָמָת 

תָיָת  וְלאֹ  עֲבָדָיו  ין  בֵּ מִהְעָרֵב  תָיָת  שֶׁ לָכִים,  מֵתַמְּ

פְלוּה  ִ תַשּׁ מִנְתַג  נוֹתֵג  תָיָת  שֶׁ נֵי  מִפְּ ינֵיתֶם,  בֵּ ר  נִכָּ

קִבְרוֹה  מְנוּ  שַּׂ שֶׁ וּמַת  יו. —  וּבְמַלְבּוּשָׁ יטָיו  הַכְשִׁ בְּ

וְנִתְיֶת  מֵתֶם  כַח  וָּ נִּ שֶׁ דֵי  כְּ הָחֵינוּ,  פְּ אֵצֶל  מֵהֵינוּ 

עַה אוֹהָנוּ  גַּ דָת תַמַּ וֶה, )כח(וְנַתְמִין לָנוּ תַצֵּ נְכוֹנִים לַמָּ

מִן  נוּ  רַשְׁ פָּ שֶׁ רָאִיהָ  ֶ שּׁ וּמַת   — נוּחָת.  תַמְּ לִמְקוֹם 

אתו, אבל לא להיכנס אל המלך, הלך אצל השלישי שלא היה חושבו לכלום, ובקשו שילך אתו 

לפני המלך, אחרי אשר סיפר לו כל מה שאירע לו עם שני חבריו, אמר לו: אל תירא, אני אלך 

אתך ואכנס לפני המלך, ואמליץ בעדך עד שתנצל מידו ולא תאונה אליך רעה. הלך עמו ולמד 

עליו זכות והצילו.

האוהב הראשון שהיה אוהבו ביותר, הוא הממון שחביב לו לאדם מאד, עוזבו ביום פטירתו ולא 

יוליך ממנו מאומה שנאמר )תהלים מ”ט( לא ירד אחריו כבודו. האוהב השני הם הבנים והקרובין 

החבר השלישי  לנפשו.  אותו  ועוזבים  נפרדים מעליו  ולאחר שנקבר  הקבר,  עד  לאדם  שמלוין 

בעדו,  להליץ  פטירתו  לאחר  עמו  שהולכין  טובים  ומעשים  התשובה  הם  והצילו,  בעדו  שהליץ 

שנאמר )ישעיה נ”ח( ‘והלך לפניך צדקך’, והמלך ששלח אחריו, הוא מלך מלכי המלכים הקב”ה 

שאין לפניו משוא פנים, ולא יקח שוחד ולא ינצל אדם מדינו, כי אם בתורה ובמעשים טובים, 

ע”כ במדרש.

ועל האדם להרבות אוהבים כאלו בחייו, ולהתרועע איתם תמיד, אחרי שהם אוהביו ופרקליטין 

טובים, להמליץ עליו לטובה לפני אדון הכל לנצח. עכ”ד הח”ח. 

כח. ונתמין לנו תצדת תמגעה אוהנו למקום תמנוחת. במסכת אבות )ו, ט( אמרו: “בשעת פטירתו 

של אדם אין מלוין לו לאדם לא כסף ולא זהב ולא אבנים טובות ומרגליות, אלא תורה ומעשים 

טובים בלבד”. 

בגופו בעודו בחייו,  עניני הקדושה שקיים  כי רק  וז”ל: צריך האדם לדעת,  חיים’  ה’חפץ  כתב 

המה יהיו לו לנצח אתו בחבורתו, ולא כהיצר הרע וכת דיליה, שהמה נראים לו לאדם לאוהבים 

ומתחברים עמו לפי שעה, ובעת דחקו נפרדים מעליו.

ומשלו במדרש על זה: משל לאדם שהיו לו שלשה חברים, האחד אוהבו מאד, השני אוהבו מעט, 

והשלישי לא היה אוהבו ולא חשבו למאומה. פעם אחת שלח המלך לקרוא לאותו אדם, וסריסי 

המלך הבהילו להביאו לפניו, והיה זה האדם מתיירא ואומר: שמא הלשינו עלי לפני המלך ויהרגני, 

אלך לחברי אוהבי אשר בטחה נפשי בו, ואבקשנו שילך לפני המלך, כדי שימליץ טוב עלי, הלך 

וקרא לאוהבו הראשון שהיה אוהבו ביותר, ולא אבה ללכת עמו, עזבו והלך בפחי נפש. החליט 

בנפשו ללכת אל אוהבו השני, ולבקש מלפניו ללכת עמו לפני המלך, אמנם הלה הסכים ללכת 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  השעט השעח  ארחוה תמוסר 

תביא להם תועלת הן בעניני 

תעולם,  לעניני  והן  תהורת 

לעזר  להם  יהיה  זה  וכל 

תבורא,  לעבודה  ולסיוע 

יח(:  יט,  )ויקרא  שכהוב  כמו 

ואמר  כמוך',  לרעך  'ואתבה 

)ויקרא יט, ית(: 'לא השנא אה 

אחיך בלבבך'. לא לייחל תגמול מתם – לא ייטיב להם מתוך תקווה לקבל מהם שכר על כך, ולא 

לקדם אצלם – ולא מתוך כוונה להקדים להם טובה כדי שגם הם יבואו לעזרתו בעתיד כשיצטרך 

לכך. ]ביאור נוסף: ולא מפני שכבר גמלוהו טובה בעבר ומחזיר להם עתה[, ולא

המדינה  בני  של  סיפורם 

הללו נועד לחזק את הידיעה 

להביא  מסוגלת  שהבדידות 

את האדם להעמקה בעבודת 

ומצאו   – דבריתם  וייטבו  ה'. 

תפרוש,  בעיני  חן  הדברים 

ויברך אוהם ויאשרם בעניינם 

– ושיבח אותם על מנהגם.

בענין  רבנו  ביאר  כאן  עד 

הגלמוד שיוכל למצוא מעלה 

במצבו. 

באלתים  תבוטח  יתית  ואם 

קרובים  לו  ויש  אשת  בעל 

ידאג  אל  ואויבים,  ואותבים 

מהיגיעה  אותו  שיציל   – מתם  בתצלהו  באלתים  יבטח  אלא  לצורכיהם,  והדאגה  הסיפוק  מטורח 

והטורח שמוטלים עליו בדאגתו לצורכיהם ]ר"ל, שלא יהיה לבו טרוד יותר מן הראוי למילוי חובתו 

לפרנסם[, וישהדל לפרוע ולמלא את חובותיו במת שחייב לתם – בכך שיספק להם את הצרכים 

ההכרחיים להם )פת לחם(, ולעשוה חפציתם – וגם ישתדל להשביע את חפצם ורצונם במעט מן 

המותרות וכפי טבע העולם )פת לחם(, ולתיוה לבו שלם עמתם – ויעשה זאת בלב שלם ובנפש 

חפיצה, ולא ינהג בזה כמי שאנוס בדבר. וירף ידו מתתקהם – ובוודאי שעליו להימנע מכל דבר העלול 

לגרום להם נזק, ויסבב על מת שיתית טוב לתם – ויתור ויחפש אחר דברים היכולים להטיב עמם, 

ויתית נאמן להם בכל עניניתם, ויורם – וילמדם אופני הועלוהם – את הדרך הראויה שההליכה בה 

מוֹ  כְּ תַבּוֹרֵא,  לַעֲבוֹדַה  וְתָעוֹלָם  תַהּוֹרָת  עִנְיְנֵי  בְּ

מוֹךָ, וְאָמַר  קְרָא יט, יח(: וְאָתַבְהָּ לְרֵעֲךָ כָּ הוּב )וַיִּ כָּ שֶׁ

לאֹ  לְבָבֶךָ,  בִּ אָחִיךָ  אֶה  נָא  הִשְׂ )ל(לאֹ  ית(:  יט,  קְרָא  )וַיִּ

וְלאֹ  אֶצְלָם,  ם  לְקַדֵּ וְלאֹ  מֵתֶם,  מוּל  תַגְּ לְיַחֵל 

אוֹהָם  וַיְבָרֶךְ  רוּשׁ,  תַפָּ עֵינֵי  בְּ דִבְרֵיתֶם  יטְבוּ  וַיִּ
עִנְיָנָם. רֵם בְּ ְ וַיְאַשּׁ

ת וּקְרוֹבִים  ָ עַל אִשּׁ אלתִֹים בַּ יִתְיֶת תַבּוֹטֵחַ בֵּ וְאִם 
לָהוֹ  תַצָּ אלתִֹים בְּ וְאוֹתֲבִים וְאוֹיְבִים, יִבְטַח בֵּ

וְלַעֲשׂוֹה  לָתֶם,  ב  חַיָּ ֶ שּׁ מַת  לִפְרעַֹ  ל  דֵּ הַּ וְיִשְׁ מֵתֶם, 

יָדוֹ  וְיִרֶף  תֶם,  עִמָּ לֵם  שָׁ לִבּוֹ  וְלִתְיוֹה  חֶפְצֵיתֶם, 

תְיֶת טוֹב לָתֶם, וְיִתְיֶת  יִּ ֶ ב עַל מַת שּׁ קָהָם, וִיסַבֵּ מֵתַתָּ

הוֹעֲלוֹהָם  אָפְנֵי  )כט(וְיוֹרֵם  עִנְיְנֵיתֶם,  כָל  בְּ נֶאֱמָן 
מחשבות איך להשלים נפשו לעולם הבא, כן צריך שיראה להשלים נפש חבירו, ולכן ראינו שחייב 

אדם ללמד את בן חבירו תורה בחינם עכ”ל. 

במסכת אבות )א, יב(: “הלל אומר, הוי מתלמידיו של אהרן... אוהב את הבריות ומקרבן לתורה”. 

ויש לעיין, מה שייכות שני דברים אלה ]‘אוהב את הבריות’ ‘ומקרבן לתורה’[ זה לזה? 

כתב רבינו יצחק ז”ל, זו היא אהבת הבריות האמתית להזהירם וליסרם וללמדם ספר, ולקרבן 

ולהכניסן תחת כנפי השכינה. וכעין זה פירש ב’מדרש שמואל’ בשם החסיד ה”ר יוסף בן שושן 

ז”ל שהאוהב את חבירו הרי הוא מעניק לו את הטוב האמיתי והוא לקרבו לתורה, וז”ל: “ומקרבן 

לתורה, שלא תהיה אוהב את הבריות לאכול ולשתות, כי אם אהבה אמיתית ומקרבן לתורה...”. 

ב’תפארת ישראל’ )אות מו( ביאר, שקירוב הבריות לתורה יכול להיעשות רק כשאוהבים אותם 

וחסים על כבודם ומקרבים אותם בדברי ריצוי חן וחסד, כי אין אדם שומע עצת שונאו רק עצת 

אוהבו. ובשם ה’חזון איש’ מובא שאמר, ששני דברים אלו ‘אוהב את הבריות’ ‘ומקרבם לתורה’ 

אינם נפרדים, כי רק מי שהוא אוהב את הבריות הוא מסוגל לקרבם לתורה. ומבואר בספר ‘משנת 

רבי אהרן’ )מאמרים ח”א רמט(, שנמצא לפי זה שאדם החסר באהבת הבריות, יתבע גם על כך 

שזה גרם שלא קירב הבריות לתורה. 

ל. לא השנא אה אחיך בלבבך. יש לעיין, מה שייכות פסוק זה לענין שיש ללמדם את הדרך הראויה 

לעניני התורה ולעניני העולם שתועיל להם לעבודת הבורא?

בספר ‘ארחות יושר’ )ערך ‘חינוך’( כתב: כתיב ‘חושך שבטו שונא בנו, ואוהבו שחרו מוסר’ )משלי 

יג, כד(. פירש רש”י: חושך שבטו - סופו ששונא את בנו, שיראהו יוצא לתרבות רעה. ובמדרש 

כט. ויורם אפני הועלוהם בעניני תהורת ותעולם לעבודה תבורא כמו שכהוב ואתבה לרעך כמוך. 

מבואר בדברי רבינו כי במצות ‘ואהבת לרעך כמוך’ נכלל גם ענין ההוראה וההדרכה לאחרים דרך 

עבודת ה’. וכן דייק ה’חתם סופר’ )‘פתוחי חותם’ ריש יור”ד( מאמר רבי עקיבא בירושלמי )נדרים 

ט’ ז’. וכ”ה בתו”כ והובא ברש”י עה”ת ויקרא יט, יח( “ואהבת לרעך כמוך - זה כלל גדול בתורה”, 

בתורה דייקא שיאהב שלימות חבירו בנפשו. והוסיף בזה ה’כתב סופר’ )קדושים, ד”ה ואהבת(, 

גם בענין קיום התורה שייכת מצוה זו כי הירא את ה’, כמו שעושה את כל ההתפעלות וחושב 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  השפא השפ  

כמו שאמר תאלתים לשלמת 

אשר  'וגם  יג(:  ג,  )מלכים־א 

לא שאלה נההי לך גם עשר 

שכשמתכוון  הרי  כבוד'.  גם 

הוא  שמים,  לשם  האדם 

הזה,  בעולם  הן  מכך  נשכר 

הן לעולם הבא.

רבנו  מבאר  ואילך  מכאן 

הנדרש  הביטחון  אופן  את 

מהאדם כלפי אנשים שונים: 

 - את  לפרש  יש   - אבל 

אלתיו  על  בטחונו  אופני 

הנכונה  השימוש  דרך   –

בעניני  באלוהים  בביטחון 

שתוא  ומי  ממעמדו,  גבוה  שמעמדו   – ממנו  למעלת  שתוא  מי  כלפי  הן  ליחסו  שנוגע  במה   –

למטת ממנו – הן כלפי מי שמעמדו פחוּת ממעמדו מכיהוה - מקבוצות השונות של בני האדם, 

שכאשר   – תצורך  אוהו  שכשיביא  היא,  עמם  בהתנהגותו  הישרה  הדרך   - לו  תישרים  תפנים 

גבוה  - מאדם שמעמדו  – לבקש איזו טובה ממי שתוא למעלת ממנו  לבקש חפץ  ויוכרח  ייאלץ 

 ממעמדו או מאדם שמעמדו למטת ממנו, שיבטח בו – בדבר שהוא צריך לו ישים את בטחונו על

אלתיו,

ושבחם  בכבודם  מאתבהו 

להם  הטבתו  תהיה  ולא   –

מחמת אהבתו לכבוד ולשבח 

ולא  כך,  על  אותו  שישבחו 

ייטיב עמם במטרה לתשהרר 

ולהתנשא עליתם ומתוך רצון 

שייכנעו לו, אך – אלא תהיה 

את מצוה  כדי לקיים  כוונתו 

כך  על  אותו  שחייב  תבורא 

ותורתו  בריהו  לשמור  וכדי 

ופקודיו עליתם – ואת ציוויו 

שציווהו להיטיב עמם ולספק 

מי  כי  צורכיהם.  את  להם 

בזמן  וכוונתו  דעהו  שהתית 

עשוהו את חפציתם ]צרכיהם[ על אחד - לכוונת אחד מתדברים שתכרנו החילת כלומר, שמיטיב 

להם במטרה שגם הם ייטיבו עמו או יכבדוהו וכדו', לא ישיג את רצונו מתם – לא יסייעוהו מן 

השמים להשיג את מה שמצפה מהם בעולם תתת, ונמצא ייגע לריק - שמאמציו יהיו לריק בעולם 

הזה, ובנוסף לכך יפסיד גם שכרו לעולם תבא, הואיל ואינו מכוון לתועלת הרצויה לפני ה' יתברך. 

יעתרם  אז  – בהטבתו להם מתוך כוונה לשם עבודה תאלתים בלבד,  – אך אם תוא נותג בתת  ואם 

]יעזור[ תאלתים לאלו שקיבלו ממנו טובות לגמול אוהו – שהם יגמלוהו טוב בעולם תתת, וישים 

הבורא בפיתם את שבחו – שישבחוהו ויגדל ענינו וערכו בעיניתם, ויגיע אל תגמול – ואף יקבל את 

השכר תגדול על מעשיו בעולם תבא, שהרי קיים את רצונו יתברך לשם שמים, כמו שמצינו את 

שכרו של שלמה המלך. כשנשאל לרצונו לא ביקש לא על עושר ולא על נפש אויביו, ביקש מאת 

ה' רק 'לב חכם ונבון', והוכיח בכך שבענייני עולם הזה הוא בוטח בו יתברך ועליו הוא משליך 

את יהבו, לפיכך זכה גם לעושר וכבוד,

יג(: ג,  )מְלָכִים־א  למֹֹת  לִשְׁ תָאֱלתִֹים  אָמַר  שֶׁ מוֹ   כְּ

ם  גַּ ר  עשֶׁ ם  גַּ לָךְ  י  נָהַהִּ אַלְהָּ  שָׁ לאֹ  ר  אֲשֶׁ )לא(וְגַם 

בוֹד. כָּ

תוּא  עִנְיָנֵי מִי שֶׁ אָפְנֵי בִטְחוֹנוֹ עַל אֱלתָֹיו בְּ אֲבָל 
נּוּ  מִמֶּ ת  לְמַטָּ תוּא  שֶׁ וּמִי  נּוּ  מִמֶּ לְמַעְלָת 

בִיא  יָּ שֶׁ כְּ לוֹ,  רִים  תַיְשָׁ נִים  תַפָּ אָדָם,  נֵי  בְּ הּוֹה  מִכִּ

לְמַעְלָת  תוּא  שֶׁ י  מִמִּ חֵפֶץ  שׁ  לְבַקֵּ תַצֹּרֶךְ  אוֹהוֹ 

אֱלתָֹיו,  עַל  בּוֹ  בְטַח  יִּ שֶׁ נּוּ,  מִמֶּ ת  לְמַטָּ אוֹ  נּוּ  מִמֶּ

רֵר עֲלֵיתֶם,  הָּ בְחָם, וְלאֹ לְתִשְׂ כְבוֹדָם וְשִׁ מֵאַתֲבָהוֹ בִּ

וּפִקּוּדָיו  רִיהוֹ  בְּ מֹר  וְלִשְׁ תַבּוֹרֵא  מִצְוַה  ם  לְקַיֵּ אַךְ 

חֶפְצֵיתֶם  בַעֲשׂוֹהוֹ  דַעְהּוֹ  תְיֶת  הִּ שֶׁ מִי  י  כִּ עֲלֵיתֶם. 

יג  יַשִּׂ לאֹ  ת,  הְחִלָּ כַרְנוּ  תָּ שֶׁ בָרִים  מֵתַדְּ אֶחָד  עַל 

וְיַפְסִיד  לָרִיק,  וְיִיגַע  ת,  תַתֶּ עוֹלָם  בָּ מֵתֶם  רְצוֹנוֹ 

תֶת לַעֲבוֹדַה  א. וְאִם תוּא נוֹתֵג בָּ כָרוֹ לָעוֹלָם תַבָּ שְׂ

אוֹהוֹ  לִגְמֹל  תָאֱלתִֹים  יַעַתְרֵם  לְבָד,  בִּ תָאֱלתִֹים 

עִנְיָנוֹ  ל  וְיִגְדַּ בְחוֹ  שִׁ פִיתֶם  בְּ ים  וְיָשִׂ ת,  תַתֶּ בָעוֹלָם 

א,  תַבָּ עוֹלָם  בָּ דוֹל  תַגָּ מוּל  תַגְּ אֶל  יעַ  וְיַגִּ בְעֵינֵיתֶם, 

לא. וגם אשר לא שאלה נההי לך וגו'. במסכת עירובין )נ”ד, ב’( מסופר על רבי פרידא שהיה לו 

תלמיד אחד שהיה רגיל ללמדו כל דבר ארבע מאות פעמים עד שהבינו. יום אחד לאחר שלימדו 

רבי פרידא ארבע מאות פעם, ראה שעדיין התלמיד לא הבינו )עיי”ש הטעם(, חזר ולימדו ארבע 

מאות פעמים נוספות. יצאה בת קול ואמרה לרבי פרידא: מה יותר נוח לך, כלומר, איזה שכר אתה 

מעדיף – שיוסיפו לך ארבע מאות שנים על ימי חייך, או שתזכה אתה ובני דורך לעולם הבא? 

אמר רבי פרידא: הריני מעדיף שנזכה אני ודורי לעולם הבא, ואני מוותר על שנותי בעולם הזה. 

אמר להן הקב”ה למלאכים הממונים על כך: תנו לו גם את זו וגם את זו.

מאשר  הבא,  לעולם  יזכו  דורו  ואנשי  שהוא   - הרוחניות  את  והעדיף  שביכר  שמכיון  מבואר 

)משלי שם(: וכי יש לך אדם שהוא שונא בנו? אלא, מתוך שאינו מוכיחו על דברי חכמה ועל דרך-

ארץ נקרא ‘שונא’ ]כשונא שאינו חפץ להיטיב עם שונאו[, שכל מי שמוכיח את בנו על החכמה 

ועל דרך-ארץ הוא נקרא ‘אוהבו’ ]כאוהב החפץ להיטיב[, שנאמר: ‘ואוהבו שחרו מוסר’. 

 עיונים 

 עיונים 



הלבבותשער הבטחוןביושר לבב חובות 

השפג  תמוסר   ארחוה   

הלבבות שער הבטחוןחובות 

השפב  ארחוה תמוסר 

וישימם – ויחשיבם שהם רק 

 – בתשלמהו  וסיבת  אמצעי 

יושלם  ובעזרתם  ידם  שעל 

ויצא הדבר אל  רצון הבורא 

הפועל. אף שהשתדל בדבר 

מכל  מהם,  בקשתו  ידי  על 

ויכיר שהם אינם  מקום ידע 

יתברך. הבורא  שליחי  אלא 

כאשר ישים – עניין זה דומה 

לאדם שבחר בעבודה תארץ 

לטרפו  כסיבת  ותריעהת 

מזונו,  להשגת  כאמצעי   –

הבורא  ירצת  ]שאם[  ואם 

ויגיע  שיתפרנס   – לתטריפו 

ארצו,  מיבול   – ממנת  מזונו 

מן   – תתרע  יצמח  אז  רק 

ותושלם   – ויפרת  האדמה, 

צמיחתו עד שיעשה פרי, וירבת – שמגרעין אחד יצמחו הרבה גידולים )פת לחם(, ובעניין זה כל 

אחד מבין שאין לתודוה לתארץ על תת, כי אין האדמה אלא שליחה של הבורא יתברך להצמיח 

הזרע. אך הדרך הנכונה היא שייתן תתודאת רק לבורא לבדו. ואם לא יחפוץ תאלתים ולא יהיה 

ברצונו לתטריפו ולפרנסו ממנו – מיבול ארצו, הרי שגם אם יטרח ויתייגע, לא הצמיח לו תארץ 

אדם שאין  לכל  ברור  בזה  וגם  יבולו,  ויינזק  ויתקלקל  לתצמח פגע  ויקרת  שהצמיח  מאומה, או 

לתאשים את תארץ ]האדמה[ על כך, מאחר שאינה אלא כשליח לעשיית רצון הבורא יתברך. וכמו 

כן ממש אין להאשים את חברו, אם לא היטיב עמו כפי בקשתו ממנו. 

וכן כשיבקש מאחד מתם – מאחד מבני האדם דבר ]טובה[ שהוא חפץ בו, צריך שיתית ברור אצלו 

ויאמין שתחלש ותחתק מתם – בין אם הנותן הוא חזק ויכול לעשות את רצונו ולמלא משאלתו בנקל, 

ובין אם הוא חלש והביצוע קשה לו יותר, שניהם שות בעשוהו – תקוותו מהם שווה ]הואיל ושניהם 

אינם אלא 'אמצעים' שעל ידם ממלא הבורא את חפצו, ולכן אל לו לבטוח בכוחו של ה'חזק', ולא 

להתייאש מחולשתו של ה'חלש', כי אין מעצור לה' להושיע ברב או במעט[, ויבטח בתשלמהו – ויבטח 

שיושלם רצונו וישיג את מבוקשו רק על תאלתים יהברך בלבד שהוא יוציא את הדבר אל הפועל 

עֲבוֹדַה  ים  יָשִׂ ר  אֲשֶׁ כַּ לָמָהוֹ,  בְתַשְׁ ת  סִבָּ ימֵם  וִישִׂ

יִרְצֶת  וְאִם  לְטַרְפּוֹ.  ת  סִבָּ וּתְרִיעָהָתּ  תָאָרֶץ 

ת, וְאֵין  רַע וְיִפְרֶת וְיִרְבֶּ ת, יִצְמַח תַתֶּ נָּ לְתַטְרִיפוֹ מִמֶּ

לְתוֹדוֹה תָאָרֶץ עַל תֶת, אַךְ תַתוֹדָאָת לַבּוֹרֵא לְבַדּוֹ. 

לאֹ  נּוּ,  מִמֶּ לְתַטְרִיפוֹ  תָאֱלתִֹים  יַחְפֹּץ  לאֹ  וְאִם 

גַע,  פֶּ מַח  תַצֶּ וְיִקְרֶת  הַצְמִיחַ  אוֹ  תָאָרֶץ,  הַצְמִיחַ 

ים תָאָרֶץ. וְאֵין לְתַאֲשִׁ

תְיֶת יִּ שֶׁ חֵפֶץ,  מֵתֶם  מֵאֶחָד  שׁ  בַקֵּ יְּ שֶׁ כְּ  וְכֵן 
בְעֲשׂוֹהוֹ,  וֶת  שָׁ מֵתֶם  וְתֶחָתָק  שׁ  תַחַלָּ אֶצְלוֹ 

— רַךְ.  יִהְבָּ תָאֱלתִֹים  עַל  לָמָהוֹ  תַשְׁ בְּ  וְיִבְטַח 

הגשמיות - תוספת אריכות ימים, זכה גם לזה וגם לזה.

בספר ‘גאון יעקב’ )תלמיד רבינו הגר”א( על סוגית הגמרא שם כתב: ובשכר תשובתו, אמר להם 

הקב”ה תנו לו זו וזו, וכפי שמצינו בשלמה המלך )מ”א ג, ה-יד( ששאלו הקב”ה מה אתן לך, וענה 

להקב”ה שמבקש חכמה, חזר הקב”ה ואמר לו ‘יען אשר שאלת’ וכו’, כי אם היה מבקש עושר 

וכבוד לא היה נותן לו כל זאת, וכן הוא אצל רבי פרידא כיון ששאל על דורו נתנו לו גם זה וגם 

אריכות ימים עכת”ד. 

לאחר  פרידא  רבי  של  שכרו  את  הקב”ה  הכפיל  מדוע  להתבונן,  שיש  כתב  יוסף’  ‘באר  בספר 

שהעדיף את האפשרות של זכיית העולם הבא עבורו ועבור בני דורו על פני שכר של תוספת 

ארבע מאות שנה לחייו? והלא לכאורה אין לראות בבחירתו של רבי פרידא התעלות מיוחדת, 

שהרי כל אדם מבין שעולם הבא שהוא חיי נצח עד אין סוף עדיף מכל התענוגים והעידונים של 

העולם הזה.

אמנם מצינו מעין זה אצל שלמה המלך, שאמר לו אלקים: “שאל מה אתן לך”, ושלמה ביקש “ונתת 

לעבדך לב שומע לשפוט את עמך להבין בין טוב לרע” )מלכים א, ג(. ועל זה השיב לו הקב”ה: 

“יען אשר שאלת את הדבר הזה, ולא שאלת לך ימים רבים ולא שאלת לך עושר ולא שאלת נפש 

אויביך, ושאלת לך הבין לשמע משפט, הנה עשיתי כדבריך, הנה נתת לך לב חכם ונבון וגו’. וגם 

אשר לא שאלת נתתי לך גם עשר גם כבוד” וגו’ )שם(. לכאורה גם כאן היה מקום לתמוה כפי 

שתמהנו לעיל מה המעלה הגדולה כל כך בבחירתו של שלמה המלך. אך החילוק הוא ברור, שכן 

בפסוק ז’ שם נאמר “ואנכי נער קטון” ואמרו חז”ל שהיה אז בן שתים עשרה שנה. לנער צעיר זהו 

אכן נסיון גדול, אך לגבי רבי פרידא עדיין השאלה במקומה עומדת?

יתכן לומר, שבוודאי היה רבי פרידא במעלת הצדיקים העובדים את ה’ מאהבה שלא על מנת 

לקבל פרס, והכיר בכך שיפה שעה אחת במצוות ובמעשים טובים בעולם הזה מכל חיי העולם 

הבא. אם כן, באמת רצונו ושאיפתו היו שיאריך ימים ושנים עוד במשך זמן של ארבע מאות שנה 

כדי לעבוד בהם את בוראו.

אולם כיוון שאמרו לו שיזכה הוא ודורו לחיי העולם הבא, לכן ויתר על שאיפתו הגדולה להאריך 

ימים בעבודת ה’, בקיום מצוות ומעשים טובים – שהיא הטובה הגדולה ביותר עבור עצמו, כדי 

לזַכות את כל בני דורו בחיי העולם הבא. ובגלל שהעדיף את טובת הכלל על פני טובתו ושאיפתו 

הפרטית זכה בצדק לשכר כפול. ואמר הקב”ה: “תנו לו זו וזו”, דהיינו שלא יאבד גם את טובת 

לזַכותם  שרצה  הכלל  טובת  עבור  בעולם,  טובים  ומעשים  בתורה  ימיו  באריכות  ושכרו  עצמו 

בעולם הבא, אלא יתנו לו זו וזו, ואשרי חלקו.

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  השפת השפד  ארחוה תמוסר 

ב'(:  קי"ט,  בהרא  )בבא 

תכאי  ידי  על  תכוה  'מגלגלין 

וכאשר  חייב',  ידי  על  וחובת 

ידי  על  הטובה  מתגלגלת 

שהוא  מתברר  מסויים,  אדם 

היה זכאי וראוי שהטובה תצא 

הוא  ראוי  כך  ועל  ידו,  על 

המקבל,  מצד  הטוב  להכרת 

ואמר תכהוב )משלי יב, כא(: 

און',  כל  לצדיק  יאונת  'לא 

רצה לומר, אף הוא אם לבו נכון בטוח בה', יחשוב שזה החפץ שהקרה לפניו ודאי מאדם צדיק יצא 

ולטובתו בא, מאחר שאין הקב"ה מסבב סיבה רעה לצדיק )טוב הלבנון(, ולכן יש להוקיר לו תודה. 

ואם לא יושלם לו על ידיתם – ואם גזר השי"ת שעל אף רצונם של אחרים לעזרו ולמלא חפצו לא 

הצליחו בכך, אל יאשימם ואל יהלת בתם קיצור – אל יתלה את האשמה בהם שבקוצר השתדלותם 

בוודאי עשו את שביכולתם לעשות, אלא  יחשוב שהם  נמנעה ממנו הטובה, אלא  וברשלנותם 

שהשי"ת לא הסכים על ידם, אך - אלא יודת לאלתים אשר בחר לו תטוב בתת – וזאת על ידי שיאמין 

שבוודאי מניעת הדבר ממנו היא בשביל טובתו, כי יודע ה' שיותר טוב בעבורו שלא ייעשה חפצו 

בזה, וישבחם – וגם ישבח את אלו שהשתדלו בעבורו. כפי שידע מתשהדלם לעשוה חפצו – אם ידע 

וייתן לו את החפץ המבוקש. 

ואם יִשְלַם – ואם ימלא ה' את 

אחד  ידי  על  ורצונו  בקשתו 

אדם  אותו  ידי  על   – מתם 

שפנה אליו וביקש את עזרתו 

צריך  דבר,  ראשית  וטובתו, 

הוא שיודת את תבורא יהברך 

 – חפצו  תשלים  אשר  על 

והוציא לפועל את רצונו של 

ומלבד  עמו,  להיטיב  חברו 

ההודאה להשי"ת על שהשלים והצליח בידו של חברו להיטיב עמו, יודת גם למי שנעשת הדבר על 

ידו ובהשתדלותו, כלומר, עליו להודות גם לחבר המיטיב, על לבו תטוב לו – על טוב ליבו ורצונו 

להיות לו לעזר ובחירתו הטובה להיטיב עמו. וסיבה נוספת להודאה לחברו היא על כך, שתבורא 

תביא הועלהו על ידו – ובחר בו הבורא שישמש האמצעי שעל ידו תיעשה ותגיע טובתו, ובידוע – 

והרי דבר ידוע הוא, שאין תבורא מגלגל - ומביא טובת לאדם אלא על ידי תצדיקים, ומעט תוא – ורק 

 לעתים רחוקות שמהגלגל תפסד – נגרם נזק על ידיתם ]על ידם[, כמו שאמרו חכמינו תכרונם לברכת

אי  תַכַּ יְדֵי  עַל  תְכוּה  לִין  )לג(מְגַלְגְּ ב(:  קיט,  הְרָא  בַּ בָא  )בָּ

לֵי יב, כא(: לאֹ  הוּב )מִשְׁ ב, וְאָמַר תַכָּ וְחוֹבָת עַל יְדֵי חַיָּ

עַל  לוֹ  לַם  יִשְׁ לאֹ  וְאִם  אָוֶן. —  ל  כָּ יק  דִּ לַצַּ ת  יְאֻנֶּ

אַךְ  קִצּוּר,  בָתֶם  יִהְלֶת  וְאַל  ימֵם  יַאֲשִׁ אַל  יְדֵיתֶם, 

תֶת, בָּ תַטּוֹב  לוֹ  חַר  בָּ ר  אֲשֶׁ לֵאלתִֹים   יוֹדֶת 

לָם לַעֲשׂוֹה חֶפְצוֹ,  דְּ הַּ דַע מֵתִשְׁ יֵּ פִי שֶׁ חֵם כְּ בְּ )לד(וִישַׁ

רַךְ  לַם עַל יְדֵי אֶחָד מֵתֶם, יוֹדֶת תַבּוֹרֵא יִהְבָּ וְאִם יִשְׁ

עַל  ת  עֲשָׂ נַּ שֶׁ לְמִי  )לב(וְיוֹדֶת  חֶפְצוֹ,  לִים  תִשְׁ ר  אֲשֶׁ

הוֹעַלְהּוֹ  תֵבִיא  תַבּוֹרֵא  וְשֶׁ לוֹ,  תַטּוֹב  לִבּוֹ  עַל  יָדוֹ 

א  ל טוֹבָת אֶלָּ אֵין תַבּוֹרֵא מְגַלְגֵּ עַל יָדוֹ. וּבְיָדוּעַ, שֶׁ

תֶפְסֵד  ל  לְגֵּ הְגַּ מִּ שֶׁ תוּא  וּמְעַט  יקִים,  דִּ תַצַּ יְדֵי  עַל 

אָמְרוּ חֲכָמֵינוּ תִכְרוֹנָם לִבְרָכָת מוֹ שֶׁ  עַל יְדֵיתֶם, כְּ

לג. מגלגלין תכוה על ידי תכאי וחובת על ידי חייב. בתפילת ‘אבינו מלכנו’ אנו מבקשים ‘כתבנו בספר 

זכויות’. לכאורה בקשה זו תמוהה מאד: כיצד שייך לבקש מהקב”ה שיכתבנו בספר זכויות, הלא הזכויות 

תלויות ועומדות אך ורק במעשינו, ומי שרוצה שיהיו לו זכויות, אין לו אלא לעשות מעשים טובים? כך 

גם יש לתמוה על שבליל ראש השנה מבקשים באכילת הסימנים: ‘יהי רצון... שירבו זכויותינו כרימון’?

הרבה  הלא  זכויות’,  ‘כתבינו בספר  הענין של בקשת  ‘כתבי הסבא מקעלם’ כתב לבאר  בספר 

שלוחים למקום לכל העניינים לטוב ולמוטב. והנה כלל גדול לימדונו חכמים ‘מגלגלין זכות על 

ידי זכאי’, היינו זכאי באותו דבר, וחובה על ידי חייב. ולכן אנו פונים אל אבינו שבשמים, אם יש 

לך איזה שליחות לדבר טוב, דע לך שאני תמיד מוכן ומזומן להיות השליח, ואני מבקש שתטריחני 

לדבר הזה, כדי להיות מאותם שמגלגלין זכות על ידם.

יש  לו.  וכרצונם  פי שלא נשלם כרצונו  וישבחם כפי שידע מתשהדלם לעשוה חפציו אף על  לד. 

לב. ויודת למי שנעשת על ידו על לבו תטוב לו ושתבורא תביא הועלהו על ידו. רבינו הביא כאן 

ב’.  הטובה.  בחירתו  ועל  הטוב  רצונו  על  א’.  עמו.  למיטיב  הטוב  הכרת  חיוב  על  טעמים  שני 

יש  אמנם  ידו.  על  תצא  שהטובה  זכאי  היה  שהנותן  סימן  זה  הרי  ידו  על  טובה  כשמתגלגלת 

הטובה,  בחירתו  ועל  הטוב  רצונו  על  הטוב  הכרת  הא’  טעם  הטעמים,  שני  בין  מהותי  הבדל 

טעם הב’ אפילו לא כיוון לבו לעשות לו טובה, והטובה הגיעה ממנו באקראי, ואפילו אם חשב 

לעשות את הטובה לתועלת עצמו בלבד, גם כן מגיעה לו על זה הכרת הטוב על גרם הטובה, 

ידי  על  לזאת  הטובה,  את  לפועל  להוציא  ואמצעי  גורם  בהיותו  יד,  בזה  לו  יש  סוף  סוף  כי 

מכל  עמו,  להיטיב  חייב  היה  גם כאשר  כן,  על  יתר  זכאי.  ידי  על  זכות  ומגלגלין  זכאי,  היותו 

 מקום אפשרות הבחירה בידו, ובחר בטוב למלא את חיובו, ועל כך מגיעה לו הכרת הטוב על

בחירתו הטובה. 

וכבר הרחיב רבינו בתחילת שער עבודת האלוקים על חובת הכרת הטוב גם כאשר המיטיב חושב 

על טובת עצמו, עיי”ש.

 עיונים 

 עיונים 
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תמוסר  ארחוה  השפת השפו   תמוסר   ארחוה   

כלפי  במיודעיו  גם  ינתג 

ידידיו ואותביו, ובמי שנושא 

ונוהן עמתם – ועם מי שהוא 

מסחר,  בקשרי  עמהם  עומד 

ועם שמשיו ושוהפיו לענייני 

שזו  הרי  ועסקיו.  מסחרו 

הדרך הנכונה: ישים בטחונו 

ואם  בלבד,  יתברך  בבורא 

יודה  אנשים,  ידי  על  ייֵעָזֵר 

חסדו  על  יתברך  לבורא 

וגם  דרכו  שהצליח  וטובו 

יכיר טובה לאותם האנשים על כך שהיו הם השלוחים מאת הבורא להביא לו את הטובה מאת ה', 

וגם אם לא הצליח בענייניו ולא הושלם רצונו, יודה לבורא יתברך על שמנע ממנו בקשתו, כי 

בוודאי נעשה הדבר לטובתו, וגם לאנשים שטרחו לשווא בטובתו יודה על כוונתם ורצונם הטוב 

להיטיבו, אף על פי שלא יצא הדבר אל הפועל.

מי שהוא למטת  או  – מי שמעמדו גבוה וחשוב ממעמדו,  וכן אם יבקש ממנו מי שלמעלת ממנו 

ממנו – שמעמדו פחות ממעמדו חפץ – לעשות לו איזו טובה ובקשה, יסבב – ישתדל בכל מיני 

דרכים לעשוהו – ולמלא את בקשת השואל ממנו בכל ליבו, וישהדל לתשלימו במצפונו, אם יתדמן 

לו – וכשיזדמן לו לעשות זאת ויצליח לעזור לאחרים, ישתדל למלא את רצונם בשלימות, ויעשה 

זאת בצנעה לבל יתגאה, ויתית – וכל זאת בתנאי שמי שמבקשו הוא אדם שראוי והגון לתשהדל לו 

בו – להשתדל למענו ]אבל אם רשע מבקש ממנו טובה, אינו מחוייב למלא בקשתו )פת לחם([. 

להיטיב,  התאמצו  כמה  עד 

ישבחם בהתאם להשתדלותם 

והתאמצותם באותו העניין, אף על פי שלא נשלם כרצונו וכרצונם לו – אף על פי שבפועל לא הושג 

הדבר כשאיפתו וכפי רצונם לעזרו. וכן – וכך בדרך זו

וְנוֹהֵן  א  נּוֹשֵׂ שֶׁ וּבְמִי  וְאוֹתֲבָיו,  עָיו  מְיֻדָּ בִּ יִנְתַג 

פָיו. הָּ יו וְשֻׁ שָׁ מָּ תֶם, וְשַׁ עִמָּ

אוֹ  נּוּ  מִמֶּ מַעְלָת  לְּ שֶׁ מִי  נּוּ  מִמֶּ שׁ  יְבַקֵּ אִם  וְכֵן 
כָל  ב לַעֲשׂוֹהוֹ בְּ נּוּ חֵפֶץ, )לת(יְסַבֵּ ת מִמֶּ מַטָּ לְּ שֶׁ

ן מֵּ יִתְדַּ אִם  מַצְפּוּנוֹ,  בְּ לִימוֹ  לְתַשְׁ ל  דֵּ הַּ וְיִשְׁ  לִבּוֹ, 

בוֹ, לוֹ  ל  דֵּ הַּ לְתִשְׁ רָאוּי  בַקְשׁוֹ  מְּ שֶׁ מִי  וְיִתְיֶת   לוֹ, 

רְצוֹנוֹ וְכִרְצוֹנָם לוֹ. וְכֵן  לַם כִּ לּאֹ נִשְׁ י שֶׁ אַף עַל פִּ

לת. יסבב לעשוהו בכל לבו. בפירוש ‘לב הארי’ פירש וז”ל: ובזה לא יבטח בה’ לחשוב שאם איש זה 

צריך טובה בוודאי יזמינו הקב”ה לו בכל מצב, אלא יסבב בסיבות כדי להשיג ענין זה עבור חבירו 

ויעסוק בזה כאילו שהדבר תלוי אך ורק בהשתדלותו ורק על ידו תגיע הטובה לפלוני עכת”ד. 

וכן כתב בספר ‘אור ישראל’ )‘נתיבות אור’, ד”ה הנה הבטחון(, וז”ל: הנה הבטחון היא מדה יקרה 

וחשובה מאד, וכבר אמרו חז”ל בסוטה דף מ”ח ר”א הגדול אומר כל מי שיש לו פת בסלו ואומר 

מה אוכל למחר אינו אלא מקטני אמנה עיי”ש, אמנם זהו בודאי רק במה שנוגע להאדם בעצמו, 

אכן במה שנוגע לחבירו חלילה להשתמש נגדו במידה זו, כי בענין חבירו החובה עליו לדאוג 

להבין דברי רבינו, שהרי לעיל כתב: “ואמר אחד מן החסידים, אני תמה ממי שנותן לחבירו מה 

שגזר לו אצלו הבורא, ואחר כך יזכיר לו טובתו עליו בו ויבקש להודות אותו עליו”, כלומר, שתמה 

על אותם התובעים את הכרת הטוב מחבריהם על ההטבה שהיטיבו עימם, והלא הם רק משמשים 

ככלי ואמצעי גרידא ביד השי”ת להוציא את הטובה שגזר על פלוני אל הפועל. ומאידך, רבינו 

מפליג כאן בחיוב הכרת הטוב של המקבל כלפי הנותן ואפילו על גרם מעשה ועל רצון טוב בלבד 

יש חיוב הכרת הטוב, ואם כפי המבט המבואר לעיל שהשפעת הטובה לאדם היא מאת השי”ת, 

והאדם המיטיב אינו אלא שליח וצינור לקיומה ולהוצאתה לפועל של גזירת הבורא א”כ מדוע 

מחוייב המקבל בהכרת הטוב?

אולם ביאור הענין כך הוא: יש הבדל גדול ומהותי בין הנותן למקבל, כל אחד צריך לראות את 

ענין ההטבה ממבט שונה ולכל אחד מהם היא עבודת ה’. מקבל הטובה מצידו צריך להיות בר 

מעלה, שעבודת ה’ מחייבת אותו להרגיש רגשי הכרת הטוב כלפי מיטיבו. ומאידך נותן הטובה 

צריך להיות בר מעלה להבין שהכל בגזירת השי”ת, שזיכהו להיות כצינור להעביר את ההטבה 

לחבירו, וממילא אינו יכול לתבוע מחבירו הכרת הטוב כלפיו.

לפי זה מובנים היטב דברי רבינו, מצד אחד הוא תמה על זה התובע את חבירו להיות בר מעלה 

ולהביע בפניו הכרת הטוב על ההטבה שהיטיב עמו, אך מאידך הוא גם תמה על מקבל ההטבה 

מדוע אינו בר מעלה להביע הכרת הטוב לחבירו על ההטבה שקיבל ממנו, ואף על גרם גרמא של 

רצון טוב גרידא יש חובת הכרת הטוב, למרות שבסופו של דבר לא יצאה ההטבה לפועל.

רבינו כותב בריש שער עבודת האלוקים שיש חובת הכרת הטוב גם כאשר המיטיב עשה את הטובה 

מתוך שרואה בכך את טובת עצמו, עיי”ש. לאור דבריו הנ”ל מובן היטב, כי אף שאצל המיטיב עיקר 

כוונתו בהטבה היא לתועלת עצמו בלבד, מכל מקום אין זה פוטר את מקבל ההטבה מחיוב הכרת 

הטוב, ומוטל עליו להודות לו על שההטבה נגרמה ונפעלה על ידו. אמנם נכון הוא הדבר שמצד 

המיטיב ההטבה אינה שלימה, ואין בה את הבחינה של לשמה כי התכוון לתועלת עצמו בלבד, מכל 

מקום יש כאן גרם הטבה, כיון שהשי”ת השתמש בו להוציא לפועל על ידו את גזירת ההטבה, ועל 

כן מוטלת על המקבל חובת הכרת הטוב כלפיו )‘שפתי חיים’ מידות ועבודת ה’ ח”א עמוד ש”נ(. 

 עיונים 

 עיונים 
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 ארחוה תמוסר  השפט השפח  ארחוה תמוסר 

הנצרכת למלא את בקשתו, 

בו  וישהדל  שיטרח  אחר 

בתנאי  וזאת   – בעצמו 

וטרח  השתדל  שבאמת 

לפעול למען חברו. ]והכוונה 

להטעות  יערים  שלא  בזה 

את חברו לומר לו שהשתדל 

פעל  שלא  בזמן  בשבילו 

למענו כלום )טוב הלבנון([. 

ההנהגה הנכונה בעניני  אבל 

ושונאיו  אויביו  ]כלפי[ 

הרוצים להזיק לו וכלפי חומדיו החומדים את ממונו ]בעלי קנאה[ ומבקשי רעהו, היא: שיבטח בכל מה 

שנוגע לו בעניניתם ]מענייניהם[ על תבורא יהעלת – ישים בטחונו על הבורא יתברך שלא יעלה בידם 

לגרום לו שום היזק או צער ללא רשותו יתברך, ואם יחרפוהו יסבול חרפהם, ואל יגמול לתם כפעלם 

ולא ישיב להם כמעשיהם, אך יגמלם – אלא יגמול איתם חסד, ויעשת לתם כל מת שיוכל לעשוהו מן 

תטוב – ויפעל בכל כוחו ובכל יכולתו להיטיב עמם, ויתכור בלבו שהועלהו ונתקו – שהתועלת והנזק 

ל בּוֹ בְעַצְמוֹ. דֵּ הַּ טְרַח וְיִשְׁ יִּ אַחַר שֶׁ

רָעָהוֹ,  י  וּמְבַקְשֵׁ וְחוֹמְדָיו  אוֹיְבָיו  עִנְיְנֵי  אֲבָל 
ת,  יִהְעַלֶּ תַבּוֹרֵא  עַל  עִנְיְנֵיתֶם  בְּ יִבְטַח 

אַךְ  פָעֳלָם,  כְּ לָתֶם  יִגְמֹל  )לו(וְאַל  הָם,  חֶרְפָּ וְיִסְבֹּל 

יּוּכַל לַעֲשׂוֹהוֹ  ֶ ל מַת שּׁ ת לָתֶם כָּ יִגְמְלֵם חֶסֶד וְיַעֲשֶׂ

וְנִתְקוֹ הּוֹעַלְהּוֹ  שֶׁ לִבּוֹ  בְּ )לת(וְיִתְכֹּר  תַטּוֹב,   מִן 

ואחר כך – אחר שפעל ועשה 

את שלו: השתדל וטרח כדי 

על  יבטח  לזולתו,  להיטיב 

שיעזרהו בתשלמהו  תאלתים 

המבקש  רצון  את  למלא   –

ולהשלים הפעולה ההיא. ואם 

ישלימתו – ואם מילא הבורא 

רצון המבקש על ידו, וישימתו סיבת לטובה תולהו – ובחר בו ועשאו האמצעי כדי להיטיב לאחרים, 

יודת לאלוהים על תת – על שזיכהו לכך. ואם ימנע ממנו – למלא בקשתו, ולא יתדמן לו לעשוהו – ולא 

עלה בידו למלא את בקשת חברו, אל יאשים נפשו – את עצמו בכך לומר: איני ראוי וזכאי להיטיב 

ולהביא לאחרים ברכה ]כי על ידי זה ירפו ידיו וימנע מכאן ולהבא מלהיטיב )פת לחם([. ויודיע 

אה חברו – אלא לאחר שהשתדל ולא עלה בידו, יודיע לחברו שלא קיצר – ולא התעצל בהשתדלות 

וְאִם  לָמָהוֹ.  תַשְׁ בְּ תָאֱלתִֹים  עַל  יִבְטַח  ךְ  כָּ וְאַחַר 

תוּלָהוֹ,  לְטוֹבַה  ת  סִבָּ ימֵתוּ  וַיְשִׂ יָדוֹ,  עַל  לִימֵתוּ  יַשְׁ

ן לוֹ לַעֲשׂוֹהוֹ,  מֵּ נּוּ, וְלאֹ יִתְדַּ נַע מִמֶּ יוֹדֶת עַל תֶת. וְאִם יִמָּ

ר, קִצֵּ לּאֹ  שֶׁ חֲבֵרוֹ  אֶה  וְיוֹדִיעַ  נַפְשׁוֹ,  ים  יַאֲשִׁ  אַל 

פר’  )עה”ת  חיים’  ה’חפץ  דרש  עמך”.  בני  את  ולא תטור  “לא תקום  יגמול לתם כפעלם.  לו. ואל 

קדושים(: אין לו לאדם להתרעם על חבירו, על מה שלא הטיב עמו או שלא מילא בקשתו. היות 

ועליו לדעת כי לא נגזר מהשמים שפלוני ייטיב עמו, משל למה הדבר דומה: אדם אחד היה צריך 

את ראובן, הלך ושאל אנשים איה ראובן? אמרו לו: לך למקום פלוני שישנם שם הרבה אנשים אולי 

תמצאנו שם. הלך לשם, וגם שם לא מצאו. האם יעלה עתה בדעתו להתרעם על כל אחד מהנאספים: 

למה שמך שמעון או לוי ולא “ראובן”...? אלא עליו להמשיך ולחפש את ראובן במקום אחר.

כן הדבר הזה, אם בקשת מחבירך טובה, כמו השאילני חפץ פלוני, ולא נענה לך, למה לך לשנאותו 

או להקפיד עליו, אחרי שאין הוא האיש שעליו היה רצון ה’ והשגחתו שייטיב עמך, אלא עליך 

לבקש הטובה והחפץ ממי שנגזר עליך שייטיב עמך! אשרי אנוש יתבונן ויזכור יסוד נפלא זה 

תמיד, בכל מאורעותיו בחיים, כי אז לא יקפיד ולא יתרעם ולבו יהיה בריא ושלם, ולא ינקום ולא 

יטור ולא תעלה קנאתו על אחרים!

לת. ויתכור בלבו שהועלהו ונתקו ביד תבורא יהעלת. כתב ה’בית הלוי’ )הוספות מכת”י(: וגם בעת 

עבורו מה שיאכל למחר וגם לימים אחרים עכת”ד. 

וכן כתב בספר ‘מכתב מאליהו’ )ח”א עמוד 194(, וז”ל: ויש ששאל: אם אין כלום בהשתדלות, ואין בה 

ממש, ואם אני מאמת את זאת גם בחיי, למה אני צריך להשתדל בכל כחי בעִסקי האחר ליעצו ולבנות 

לו פרנסה, למה לא אבטח גם בזה על השי”ת? ומה שאמרו בשם הבעש”ט שאין דבר בעולם לחינם, 

ואפילו חסרון בטחון יש בו צורך, כדי שלא להשתמש בבטחון בנוגע לאחרים, לכאורה זה קשה מאד: 

וכי אפשר לאדם ללוות מדות לפי שעה, להשתמש בבטחון לעצמו, ובחסרון בטחון לאחרים?

ומבאר על פי מה שנאמר בגמרא )ב”ב י’ ע”א( “שאל טורנוסרופוס הרשע את ר”ע אם אלהיכם אוהב 

עניים מפני מה אינו מפרנסם? אמר ליה כדי שנזכה בהם אנן”. והנה האדם צריך שיהיו כל מעשיו 

לשם שמים לעשות רצון קונו, ואם הקב”ה שולח אלינו את העניים שנפרנס אותם אנחנו, איך נחזירם 

אליו ונאמר “פרנסם אתה!”? אמנם נאמר “השלך על ה’ יהבך” – אך כל זאת בעניני עצמך; כי רצון 

הבורא הוא שנשאיר ענינינו אליו והוא ימלא את צרכינו, אבל בצרכי אחרים הלא שלחם אלינו 

שנשתדל למלא את חסרונם, למען נלמד את מדת החסד, ואם נשתמש בבטחון לא ישאר לנו מקום 

לעשות חסד, ע”כ צוה לנו שנשתדל בעד אחרים כמעשה המחוסר בטחון העושה לצרכי עצמו. אבל 

מובן הוא שגם בזה עלינו לדעת כי הכל מיד ה’, ומעשינו רק להתלמד במדת החסד עכ”ל.

וברוחניות לא  זצ”ל שהגשמיות של השני הוא הרוחניות שלי,  וידוע בשם רבי ישראל סלנטר 

אומרים לאדם למעט בהשתדלות אלא אדרבה כל שבכחך עשה.

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  השצא השצ  

וחפצים בטובתו.

את  רבנו  מבאר  עתה 

החלק הרביעי מתוך שבעת 

האדם  שבוטח  הדברים 

תחלק  ופירוש  בבורא: 

הרביעי  החלק   – תרביעי 

הביטחון  חלקי  משבעת 

בעניני  הביטחון  את  כולל 

בעניין   – תלבבוה  חובוה 

קיום המצוות התלויות בלב 

מהייחד  שתאדם  ובתאברים 

בהועלוהם ונתקם – שהתועלת היוצאת מקיומם או הנזק הנגרם מאי קיומם אינם נוגעים לאחרים 

הסובבים אותו, אלא אליו בלבד, ותת, כגון: הצום וכהפילת וכמצוות סוכת וכלולב וכציציה ושמירה 

תשבה ותמועדים, וכן לתימנע מן תעבירוה, וכל חובוה – וכן כל שאר החובות המוטלות על תלבבוה 

אשר לא העבורנת אל תולהו – שאינם נוגעים לאנשים אחרים, והועלוהן ונתקן – והתועלת בקיומן 

וכן ההפסד בעברו עליהן מיוחדוה בו – והן נוגעות רק אליו, מבלי שישפיעו ויגרמו נזק והפסד 

לשאר בני אדם. אופני יושר תבטחון בכולם על

הם  מסורים  אליו,  המגיעים 

בלבד,  יהעלת  תבורא  ביד 

ואין שום אדם ובריה היכולים 

רשותו  ללא  מאומה  להזיקו 

יתברך. ואם יתיו סיבת – אם 

בכל זאת אותם אנשים יהיו 

סיבה ואמצעי ביד ה' לתתיקו 

בידם  שיעלה  כלומר,   –

יחשוב  לצערו,  או  להזיקו 

עליתם טוב – ידון אותם לכף 

זכות, ויחשוד אה עצמו ומעשיו – ויתלה את צערו והפסדו בהנהגתו ובמעשיו הרעים, ברוע תקדמוהיו 

אצל אלתיו – בחטאיו אשר חטא בעבר לפני אלוקיו, ויהחנן אל תאלתים, ויבקש מלפניו לכפר לו 

על עוונוהיו. וכשינהג כך ]שלא ינקום בהם ולא ישנא אותם בלבו וישוב אל ה'[ את ישובו – יחזרו 

ויהפכו אויביו לאתבהו – לאהוב אותו, כמו שאמר תחכם )משלי טת, ת(: 'ברצוה ת' דרכי איש – כאשר 

דרכו של האדם ומעשיו רצויים לפני ה', גם אויביו ישלים אהו' – ויהפכו לאוהביו ויהיו שלמים אתו 

בָבוֹה  תַלְּ עִנְיָנֵי חוֹבוֹה  בְּ תַחֵלֶק תָרְבִיעִי  וּפֵרוּשׁ 
הוֹעֲלוֹהָם  בְּ מִהְיַחֵד  תָאָדָם  שֶׁ וְתָאֵבָרִים 

וְכַלּוּלָב  ת  כָּ וְכַסֻּ ת  פִלָּ וְכַהְּ צּוֹם  כַּ וְתֶת,  וְנִתְקָם, 

נַע מִן  ה וְתַמּוֹעֲדִים, וְתִמָּ בָּ ַ מִירַה תַשּׁ יצִיה וּשְׁ וְכַצִּ

ר לאֹ הַעֲבֹרְנָת  בָבוֹה אֲשֶׁ תָעֲבֵרוֹה, וְכָל חוֹבוֹה תַלְּ

לִי  מִבְּ בּוֹ  מְיֻחָדוֹה  וְנִתְקָן  וְהוֹעֲלוֹהָן  תוּלָהוֹ,  אֶל 

עַל  ם  כֻלָּ בְּ חוֹן  טָּ תַבִּ ר  ישֶׁ אָפְנֵי  אָדָם,  נֵי  בְּ אָר  שְׁ

יקוֹ, יַחְשׁבֹ  ת לְתַתִּ ת. וְאִם יִתְיוּ סִבָּ יַד תַבּוֹרֵא יִהְעַלֶּ בְּ

רעַֹ  בְּ יו  וּמַעֲשָׂ עַצְמוֹ  אֶה  וְיַחֲשׁדֹ  טוֹב,  עֲלֵיתֶם 

תָאֱלתִֹים,  אֶל  ן  וְיִהְחַנֵּ אֱלתָֹיו,  אֵצֶל  מוֹהָיו  תַקְדָּ

יָשׁוּבוּ  וְאָת  עֲוֹנוֹהָיו,  ר  )לח(לְכַפֵּ פָנָיו  מִלְּ שׁ  וִיבַקֵּ

ת(:  טת,  לֵי  )מִשְׁ תֶחָכָם  אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ לְאַתֲבָהוֹ,  אוֹיְבָיו 

לִם אִהּוֹ. ם אוֹיְבָיו יַשְׁ רְכֵי אִישׁ גַּ רְצוֹה יְיָ דַּ בִּ

כן כשיצערהו או יכאיבו אדם, ידע בנפשו כי עוונותיו גרמו והשי”ת גזר עליו בכך, ולא ישית 

מחשבותיו לנקום ממנו, כי הוא אינו סיבת רעתו, כי העוון הוא המסבב, וכמו שאמר דוד ע”ה 

)שמואל-ב’ טז, יא( הניחו לו ויקלל כי אמר לו ה’, תלה הענין בחטאו ולא בשמעי בן גרא, ועוד 

נמצא במצוה זו תועלת רבה להשבית ריב ולהעביר המשטמות מלב בני אדם עכ”ל.

זדונות  החטאים  לזכך  בכולם  המעולה  שבעולם,  התשובות  בכל  האריז”ל:  בפי  מורגל  היה  כן 

ופשעים – היא סבילת העלבונות חירופים וגידופים, והיא מעולה יותר מכל מלקיות וסיגופים. 

בספר חרדים )בחתימה( כותב: למה תסבול יסורים בעולם הזה, ובעולם הבא גיהנם על עונותיך? 

טוב לך אם תסבול חרפת אנוש וגידופיו ולא תענהו, ותשמח ביסורים אלו – כי רפואה הם לנפשך 

מי שיצער  לך לחפש אחרי  היה  לך,  עיני שכל  כותב: אם  ויטל  חיים  רבי  אורך!  וזרח בחושך 

אותך, כי חיים אתה מבקש לך! )שערי קדושה א, ו(. והשל”ה הקדוש כתב, ישמח בחירופים יותר 

מאכילת מעדנים. 

אשר שלט האדם באדם אחר לרע חלילה, יבין הניזק כי הכל מאתו יתברך ואין האדם ההוא רק 

השבט אשר בו מענישים את החייבים, וכמאמר הכתוב )ישעיה י, ה( ‘הוי אשור שבט אפי’, וכתיב 

עוד שם )טו( ‘היתפאר הגרזן על החוצב בו’. ואם כן כשהאדם הפגוע מבקש אז תחבולות ומתחנן 

לרודפו )מהאדם הפוגע בו( ואינו נותן ללבו לבקש מאת ה’, הרי זה דומה לְמוּכֶּה שבוכה ומרבה 

תחנונים כלפי השבט והמטה שהוכה בהם, ואין לך פתיות גדול מזה, וכמאמר הכתוב )ישעיה ט, 

יא-יב( ‘ארם מקדם ופלשתים מאחור ויאכלו את ישראל בכל פה וגו’ והעם לא שב עד המכהו 

ואת ה’ צבאות לא דרשו’, והבקשה להשבט לא תועיל. וכן בענין מזונותיו של אדם כל יגיעתו 

והשתדלויותיו לא יועילו מאומה להעדיף ולהוסיף לו על הנגזר לו, וכמאמר הכתוב )שמות טז, 

יח( ‘ולא העדיף המרבה והממעיט לא החסיר’, והמן היה סימן לדורות כי ההשתדלות לא יועיל 

כלל להרבות לו עכת”ד.

לח. לכפר עונוהיו. בספר החינוך )מצוה רמ”א( כתב לבאר שורש האיסור של ‘לא תקום’, וז”ל: 

משרשי המצוה שידע האדם ויתן אל לבו כי כל אשר יקרהו מטוב עד רע, הוא סיבה שתבוא 

עליו מאת השם ברוך הוא, ומיד האדם ומיד איש אחיו לא יהיה דבר בלתי רצון השם ב”ה, על 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

השצג השצב  ארחוה תמוסר  תמוסר   ארחוה   

 – תמעשת  על  ותתסכמת 

וההחלטה בלב האדם לעשות 

בבחירתו.  תלויה  הטוב  את 

לכן תבטחון על תאלתים בתת 

ה'  על  בטחונו  ישים  אם   –

בדברים אלה, דהיינו שיבטח 

'שיבחר'  בלבו  שייתן  ה'  על 

ושיימנע  מצוותיו  לעשות 

מלעבור עבירה וחושב שאינו 

בכך,  להתאמץ  בעצמו  צריך 

יהברך תניח ברשוהנו  מכיוון שתבורא   – כי  ]וטיפשות[,  וסכלוה  של טעוה  מעשה  עושה  הוא  הרי 

ומסר בידינו את בחירה עבודהו ותמרוהו – לאדם יש אפשרות לבחור בעבודת ה' או למרוד בו, כמו 

שכהוב )דברים ל, יט(: 'ובחרה בחיים', הרי שאנו מצווים לבחור בעצמנו במעשים הטובים ולהימנע 

מהמעשים הרעים. הבחירה לרדוף אחרי המצוות ולברוח מן העבירות נתונה ביד האדם, ואין לו 

לסמוך על ה' ולאחוז בעניין זה במידת הביטחון. הדבר תלוי בהחלטתו שלו, בכוחו.  אך הדבר 

שכן יש לבטוח בו על ה', ולא תניח ברשוהנו – מפני שדבר זה לא מסר הבורא לרשותנו, הוא השלב 

השלישי, הוא החלק הנוגע לתשלמה תמעשת בעבודת ובעבירת – כלומר בהוצאת הבחירה של האדם 

מהמחשבה והכוונה אל הפועל ואל שלב ביצוע פעולת המצווה או העבירה. דבר זה לא נתן הבורא 

ברשותנו, אלא הוא תלוי בסיבוה – באמצעים וגורמים שונים שפעמים תם חוץ לנו – ואינם נמצאים 

ונמנעוה  לו,  ומצויים  – פעמים שהם מגיעים אל האדם  בידינו וברשותנו, מתדמנוה בקצה תעהים 

בקצהם – ופעמים אינם מצויים לו ]לדוגמא, נתינת צדקה; גם אם גמר האדם בליבו לתת צדקה, 

פעמים שלא יזדמן לפניו עני הגון שיוכל לקיים בו את אשר החליט )טוב הלבנון([.

הצורה  יהברך  תאלתים 

על  הביטחון  של  הנכונה 

האלוהים בכל הנוגע לחובות 

הולך  שאני  מת  היא  הללו, 

ומאלתים  אוהו,  ומבאר 

אשאל - אבקש לתורוה אוהי 

את תאמה ברחמיו.

עוסק  זה  שחלק  מכיוון 

יש  המצוות,  קיום  בעניין 

שכן  במיוחד,  בו  לעיין 

באדם:  תלוי  הוא  לכאורה 

הבחירה  לאדם  ניתנה 

לבחור בטוב או ברע, הדבר 

ואינו  ובהחלטתו  ברשותו 

דרך  כן  על  בהקב"ה,  תלוי 

הביטחון בה' בעניין זה דורשת הסבר מיוחד, כפי שיבואר להלן:

קיום  עושה שיש בפעולתן  כל הפעולות שאדם   – כך: כי מעשי תעבודת ותעבירת  תוא  וביאורו 

מצוה או ח"ו עבירה לא ייהכנו לאדם – אין אפשרות לאדם לעשותן כי אם בתיקבץ ובצירוף שלשת 

דברים: תאחד, הוא תבחירת בלבו ומצפונו – שיבחר האדם בלבו ובמצפונו את הפעולה שברצונו 

לעשות ]כלומר, תחילה בוחר האדם בלבו בהרהור בעלמא שראוי לעשות דבר זה )מרפא לנפש(. 

"עשיית פעולה באופן שגרתי וסתמי אין בה תועלת כלל ורק מעשים הבאים מכוח בחירת הלב 

ואין די בבחירת הלב אלא נדרשת בחירה במצפון  בעשייתם, הם המעשים שיש בהם תועלת, 

הלב..." )'אור יחזקאל', ח"ו יראה ומוסר עמ' קנ"ט בביאור דברי רבנו([. והשלב תשני הוא, תכוונת 

ותתסכמת לעשוה מת שבחר בו – שיחליט האדם ויסכים להוציא אל הפועל את המעשה שבחר 

ובהזמנה,  בהליכה  הדבר  לעשות  ולהתאמץ  עצמו  להכין  התחיל  ]כלומר, שכבר  לעשותו  בלבו 

אך עדיין לא נגמר )מרפא לנפש([. והשלב תשלישי הוא, שישהדל לגמור תמעשת עצמו באבריו 

תנראים – שישתדל להוציא את המעשה לפועל על-ידי אבריו הגלויים, ויוציאתו ממחשבתו אל גדר 

תמעשת בפועל, להביא מחשבתו לכלל מעשה. והנה מת שאינו נעלם ממנו בתם – בשני השלבים 

הראשונים לא נעלם מאתנו במה עלינו לבחור, כבחירה תעבודת ותעבירת – שהרי הבחירה היא בין 

עבודת ה' לבין התעלמות מרצונו או מרידה בו, ותכוונת

תֶת  חוֹן עַל תָאֱלתִֹים בָּ טָּ ת, תַבִּ עֲשֶׂ מָת עַל תַמַּ וְתַתַסְכָּ

רְשׁוּהֵנוּ  יחַ בִּ רַךְ תִנִּ י תַבּוֹרֵא יִהְבָּ טָעוּה וְסִכְלוּה, )לט(כִּ

בָרִים ל, יט(:  הוּב )דְּ כָּ מוֹ שֶׁ חִירַה עֲבוֹדָהוֹ וְתַמְרוֹהוֹ, כְּ בְּ

לָמַה  תַשְׁ רְשׁוּהֵנוּ  בִּ יחַ  תִנִּ וְלאֹ  ים,  חַיִּ בַּ וּבָחַרְהָּ 

תֵם חוּץ  א בְסִבּוֹה שֶׁ ת בָעֲבוֹדָת וּבָעֲבֵרָת, אֶלָּ עֲשֶׂ תַמַּ

קְצָהָם. ים וְנִמְנָעוֹה בִּ קְצָה תָעִהִּ נוֹה בִּ מְּ לָנוּ, מִתְדַּ

אֲנִי מְבָאֵר אוֹהוֹ, וּמֵאֱלתִֹים  ֶ רַךְ מַת שּׁ תָאֱלתִֹים יִהְבָּ

רַחֲמָיו. אַל לְתוֹרוֹה אוֹהִי תָאֱמֶה בְּ אֶשְׁ

כְנוּ  יִהָּ לאֹ  וְתָעֲבֵרָת  תָעֲבוֹדָת  י  מַעֲשֵׂ י  כִּ וְתוּא, 
דְבָרִים.  ת  לשָׁ שְׁ בֵץ  תִקָּ בְּ אִם  י  כִּ לָאָדָם 

נָת  וָּ תַכַּ נִי,  ֵ וְתַשּׁ וּמַצְפּוּנוֹ,  בְלִבּוֹ  חִירָת  תַבְּ תָאֶחָד, 

י,  לִישִׁ וְתַשְׁ בּוֹ,  חַר  בָּ ֶ שּׁ מַת  לַעֲשׂוֹה  מָת  וְתַתַסְכָּ

רְאִים  תַנִּ אֵבָרָיו  בְּ ת  עֲשֶׂ תַמַּ לִגְמֹר  ל  דֵּ הַּ שְׁ יִּ שֶׁ

נֶעְלָם  אֵינוֹ  ֶ שּׁ וּמַת  ת.  עֲשֶׂ תַמַּ דֶר  גֶּ אֶל  וְיוֹצִיאֵתוּ 

נָת  וָּ וְתַכַּ וְתָעֲבֵרָת,  תָעֲבוֹדָת  בְחִירַה  כִּ בָתֶם,  נּוּ  מִמֶּ

תשלמה  ברשוהנו  תניח  ולא  ותמרוהו...  עבודהו  בחירה  ברשוהנו  תניח  יהברך  תבורא  כי  לט. 

ב(:  לג,  )ברכות  חז”ל  שאמרו  במה  הביאור  נמצא  רבינו  דברי  לפי  ובעברת.  בעבודת  תמעשת 

 ‘הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים’ שזהו רק לבחירה שהיא ביד האדם ולא לעשיית המעשים

בפועל.

בספר ‘שפתי חיים’ )מועדים ח”ב עמוד תל”ג( הביא לבאר על פי דברי רבינו את מה שכתב רש”י 

‘אז כשראה הנס עלה בלבו שישיר שירה... אמר לו לבו  ‘אז ישיר משה’,  )שמות טו, א( עה”פ 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  השצת השצד  ארחוה תמוסר 

הפועל אינה תלויה בו, אלא 

כמבואר  המזדמנות  בסיבות 

לא  אם  שגם  נמצא  לעיל, 

הפועל,  אל  מחשבתו  יצאה 

יינתן לו שכר עבור בחירתו 

בתחום  שנעשתה  הטובה, 

כפי  וההחלטה,  המחשבה 

יתדמנו  ואם  להלן:  שיתבאר 

גמר תמעשת  וייהכן  תסיבוה 

בעבודהו – ואם יזדמנו לאדם 

יוכל  ידם  שעל  הגורמים 

לעשות את המצווה ולהוציא מחשבתו והחלטתו אל הפועל, אשר קדמת בחירהנו בת – אותה מצווה 

שהחליט ובחר לקיימה, יתית לנו תשכר תגדול – אז יקבל את השכר המלא ]מכיון שנשלמו באותו 

מעשה כל שלושת התנאים הנצרכים למי שבחר בעבודת ה' ובקיום המצוות, יהיה שכרו מושלם[, 

ראשית על תבחירת בעבודת – על עצם רצונו לקיים את המצווה, ושנית על תכוונת לעשוהת – על 

שהחליט והסכים בליבו לעשותה, ושלישית על תשלמה מעשית באברים תנראים – על גמר מעשה 

גמר  את  למלא  אפשרות  לאבריו  תהיה  לא  ואם   – מן תאברים  ימנע  ואם  כפיו.  בפועל  המצווה 

תמעשת – לגמור בפועל את מעשה המצווה כרצונו, אז יתית לנו - יזכה על כל פנים לשכר על 

עצם תבחירת בטוב ועל תכוונת וההחלטה והנכונות לקיים את המצווה, כאשר תכרנו במת שקדם – 

כמו שהזכרנו בהקדמתנו ]לעיל פרק ג' בהקדמה החמישית ד"ה ונתבררו ממנו: "ויתחייב אחר זה 

הגמול והעונש ואפילו לא גמר בהם המעשה". ועיין עוד שער עבודת האלקים סוף פרק ט' )מרפא 

לנפש([, וכן הוא גם בנוגע לתעונש שייענש האדם על בחירתו ועשייתו את מעשה תעבירת. 

וזאת  בה',  הביטחון  על  להסתמך  אין  המצוות  בקיום  הבחירה  שבעניין  רבנו  בדברי  נתבאר 

בשונה מהבחירה של האדם באמצעי הפרנסה שבה על האדם לשים את בטחונו אך ורק בה' כפי 

ויסמוך האדם על  ואם יבטח 

עבודהו,  בבחירה  תאלתים 

ולא אכוין  ויאמר: לא אבחר 

במחשבתי  אחליט  ולא 

לעשוה כלום מענייני עבודה 

תבורא, עד שיבחר לי הקב"ה 

בעבורי את תטוב ממנת ויורה 

לי את הדרך הנכונה ביותר 

שהבורא  כלומר,  לעבדו, 

הוא ייתן בלבי לבחור ויזמין 

לפני העבודה הטובה בעיניו, 

זה  אדם  כבר העת  בכך  הרי 

מהדרך תישרת, ומעדו רגליו 

מאופני תנכונת – ונטו רגליו 

מהדרך הישרה והנכונה, כי הרי תבורא יהברך כבר ציונו לבחור בעצמנו במעשי תעבודת – בקיום 

המצוות וציוונו לכוין אלית – ולדבוק בקיומן בתשהדלוה ותסכמת – על ידי השתדלות והחלטה, 

ולקיימן בלב שלם למען שמו תגדול, ותודיענו, שתוא אופני – שזוהי הדרך תנכונת לנו - בעבורנו 

בעולם תתת ובעולם תבא, ולכן אין לנקוט דרכי ביטחון בעצם הבחירה, שהרי מוטל על כל אחד 

ואחד לבחור את הטוב בעצמו.

כיון שנתבאר שבחירתו של האדם נעשית בחלק המחשבה וההחלטה, אולם הוצאת מחשבתו אל 

ת  עֲשֶׂ תַמַּ מַר  גְּ כֵן  וְיִהָּ בּוֹה,  תַסִּ נוּ  מְּ יִתְדַּ וְאִם 
ר קָדְמָת בְחִירָהֵנוּ בָתּ, יִתְיֶת  בַעֲבוֹדָהוֹ אֲשֶׁ

וְעַל  בָעֲבוֹדָת,  חִירָת  תַבְּ עַל  דוֹל  תַגָּ כָר  תַשָּׂ לָנוּ 

אֵבָרִים  יתָ בָּ לָמַה מַעֲשֶׂ נָת לַעֲשׂוֹהָתּ, וְעַל תַשְׁ וָּ תַכַּ

ת,  עֲשֶׂ מַר תַמַּ נַע מִן תָאֵבָרִים גְּ רְאִים. )מ(וְאִם יִמָּ תַנִּ

תָכַרְנוּ  ר  אֲשֶׁ כַּ נָת,  וָּ וְתַכַּ חִירָת  תַבְּ כַר  שְׂ לָנוּ  יִתְיֶת 

דַם, וְכֵן תָענֶֹשׁ עַל תָעֲבֵרָת. קָּ ֶ מַת שּׁ בְּ

עֲבוֹדָהוֹ,  בְחִירַה  בִּ תָאֱלתִֹים  עַל  יִבְטַח  וְאִם 
לַעֲשׂוֹה  ן  אֲכַוֵּ וְלאֹ  אֶבְחַר  לאֹ  וְיאֹמַר: 

תַטּוֹב  לִי  בְחַר  יִּ שֶׁ עַד  תַבּוֹרֵא,  מֵעֲבוֹדַה  לוּם  כְּ

רַגְלָיו  וּמָעֲדוּ  רָת,  תַיְשָׁ רֶךְ  מִדֶּ עָת  הָּ בָר  כְּ ת,  נָּ מִמֶּ

נוּ  צִוָּ בָר  כְּ רַךְ  יִהְבָּ תַבּוֹרֵא  י  כִּ כוֹנָת,  תַנְּ מֵאָפְנֵי 

לוּה  דְּ הַּ תִשְׁ ן אֵלֶיתָ בְּ י תָעֲבוֹדָת וּלְכַוֵּ מַעֲשֵׂ לִבְחרֹ בְּ

וְתוֹדִיעָנוּ,  דוֹל,  תַגָּ מוֹ  לִשְׁ לֵם  שָׁ וּבְלֵב  מָת  וְתַסְכָּ

וּבָעוֹלָם  ת  תַתֶּ בָעוֹלָם  לָנוּ  כוֹנָת  תַנְּ אָפְנֵי  תוּא  שֶׁ

א. תַבָּ

מ. ואם ימנע מן תאברים גמר תמעשת יתית לנו שכר תבחירת ותכוונת. כי בשני דברים אלו )בחירה 

וכוונה( לחוד כבר קיים מצות עשה של ‘ובחרת בחיים’. ומטעם זה אמרו חז”ל )קידושין מ, א( ‘חשב 

אדם לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה מעלה עליו הכתוב כאילו עשאה’, מפני שאת חלקו בעשיית 

המצוה שהיא הבחירה בטוב, עשה כבר בשלימות )‘שפתי חיים’ מידות ועבודת ה’ ב’ עמוד כ”ד(.

שישיר... שהיו”ד על שם המחשבה נאמרה’. כלומר, הוקשה לרש”י, מדוע כתוב ‘אז ישיר’ בלשון 

עתיד, ולא ‘אז שר’ בלשון הווה? על כך תירץ, שעלה בלבו שישיר בעתיד, אך עדיין קשה, מדוע 

ציינה התורה את רצונם לשיר ולא את שירתם בפועל? וביאר הגה”צ רבי אבא גרוסברד זצ”ל 

שעיקר חלקו ומעלתו של האדם היא הבחירה בטוב, ולא ההוצאה לפועל שזה כבר לא תלוי בו. 

וכמו שכתב בעל החובות הלבבות ‘כי הבורא הניח ברשותנו בחירת עבודתו והמרותו... ולא הניח 

ברשותינו השלמת המעשה בעבודה ובעבירה, אלא בסיבות שהם חוץ לנו מזדמנות בקצת העיתים 

ונמנעות בקצתם’. נמצא שמעלתם של ישראל בשירה היתה ברצון ובבחירה לשיר, שזה היה תלוי 

בהם כבעלי בחירה, ולא בשירה באופן מעשי, לכן כתוב ‘אז ישיר’ עכ”ל. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  השצת השצו   תמוסר   ארחוה   

שנוגע  במה   – בענין  תעולם 

יהברך  באלתים  לתבטחון 

תעולם  עניני  בשאר  זה:  הוא 

לא  פרנסתו  להשגת  הנוגעים 

ותרע  תטוב  אופני  לנו  נגלו 

מבלעדי  תסיבוה  מן  בסיבת 

לנו  התגלה  לא   - שאריהם 

הטובים  האמצעים  הם  אֵילוּ 

להשגת  ביותר  והמועילים 

הפרנסה מבין שאר האמצעים 

]ואין האדם יודע איזו מלאכה 

או איזה משא ומתן יועיל לו 

להשגת הפרנסה יותר מאמצעי 

אחר[, ולא אופני תתפסד ותרע 

בקצהם בלהי קצהם – וכמו כן 

לא התגלה לנו אילו אמצעים 

להשגת  ומזיקים  מפסידים 

יותר  אותה  ומונעים  הפרנסה 

יודעים על איתו מלאכת מן  אנו  ואין  בדעתנו,  הרי לא עמדנו  לחם(, כי  פת  )עפ"י  האמצעים  משאר 

תמלאכוה ראוי שנתעסק בה שהיא הטובת לנו ובעבורנו, והיא יוהר ראוית ומתאימה לבקשה תטרף 

– להשגת פרנסתנו ותבריאוה ותטוב – ובריאותנו וטובתנו, וגם לא ידוע לנו באיתו סחורת וסוג מסחר, 

ובאיתו דרך ושיטה נשיג פרנסה, או באיתת מעשת ופעולה מן תמעשים תעולמיים – מן הפעולות הגשמיות 

שיש בעולם נצליח כשנהגלגל ונתעסק בתם. וכיוון שאין אנו יודעים מהו הטוב בשבילנו, לכן מן תדין 

עלינו – מחוייבים אנו מכוח הסברא, שנבטח באלתים בבחירהת – שנבטח על ה' יתברך שייתן בליבנו 

את הבחירה הנכונה ואת העצה הנכונה, ותשלמהת לעתרנו על מת שיש בו טובהנו – ושיעזרנו להוציא 

אל הפועל ולהשלים בחירה זו שתעמוד לטובתנו, וזאת ]יש להסתמך על הביטחון בה'[ לאחר שנהגלגל 

עליתם – שנעסוק באמצעים הראויים לפי דעתנו להשיג על ידם פרנסתנו, וגם לאחר שנהחנן אליו 

לתעיר את לבבנו – שייתן בליבנו את כוח השיפוט הנכון לבחירה תטובת ותראוית לנו מתם – לבחור את 

האמצעים הטובים והמתאימים ביותר בעבורנו ]אמנם כיוון שהשי"ת יודע איזו סיבה טובה בעבורו, 

לפיכך לא ירבה האדם להתפלל שיצליח דווקא בסיבה מסוימת, וגם לא יכאב לבבו, אם לפעמים לא 

שנתבאר לעיל. את החילוק 

עתה  רבנו  בא  הדברים  בין 

לבאר: ותתפרש - וההבדל שבין עבודה תבורא ובין שאר מעשי - ענייני

אָר  ְ שּׁ שֶׁ רַךְ,  יִהְבָּ אלתִֹים  בֵּ חוֹן  טָּ תַבִּ עִנְיַן  בְּ תָעוֹלָם 

וְתָרַע  תַטּוֹב  אָפְנֵי  לָנוּ  נִגְלוּ  לאֹ  תָעוֹלָם  עִנְיָנֵי 

אָפְנֵי  וְלאֹ  אֵרִיהָם,  שְׁ לְעֲדֵי  מִבַּ בּוֹה  תַסִּ מִן  ת  סִבָּ בְּ

י לאֹ עָמַדְנוּ  י קְצָהָם, כִּ לְהִּ קְצָהָם בִּ תַתֶפְסֵד וְתָרַע בִּ

לָנוּ,  טּוֹבָת  שֶׁ לָאכוֹה  תַמְּ מִן  מְלָאכָת  אֵיתוֹ  עַל 

וְתַטּוֹב,  רִיאוּה  וְתַבְּ רֶף  תַטֶּ ה  שַׁ לְבַקָּ רְאוּיָת  וְיוֹהֵר 

ת  מַעֲשֶׂ וּבְאֵיתֶת  דֶרֶךְ,  וּבְאֵיתוֹ  סְחוֹרָת,  בְאֵיתוֹ  וְלאֹ 

תֶם.  ל בָּ לְגֵּ הְגַּ נִּ שֶׁ ים נַצְלִיחַ כְּ ים תָעוֹלָמִיִּ עֲשִׂ מִן תַמַּ

בְחִירָהָתּ  בִּ אלתִֹים  בֵּ בְטַח  נִּ שֶׁ עָלֵינוּ  ין  תַדִּ וּמִן 

שׁ בּוֹ טוֹבָהֵנוּ, אַחַר  יֵּ ֶ לָמָהָתּ לְעָתְרֵנוּ עַל מַת שּׁ וְתַשְׁ

לְבָבֵנוּ  לְתָעִיר  אֵלָיו  ן  וְנִהְחַנֵּ עֲלֵיתֶם  ל  לְגֵּ הְגַּ נִּ שֶׁ

לִבְחִירַה תַטּוֹבָת וְתָרְאוּיָת לָנוּ מֵתֶם.

י  מַעֲשֵׂ אָר  וּשְׁ תַבּוֹרֵא  עֲבוֹדַה  ין  בֵּ שֶׁ וְתַתֶפְרֵשׁ 

פי  ‘אם בחקתי תלכו’ על  הי”ז( פירש את הפסוק  ג’, האופן  כ”ו,  )ויקרא  ה’אור החיים’ הקדוש 

מאמרם ז”ל הנ”ל ‘חשב אדם לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה, מעלה עליו הכתוב כאילו עשאה’. 

ועל כך נאמר “אם בחקתי תלכו” בלשון עתיד, כלומר תחשבו ללכת בהם, “ואת מצותי תשמרו”, 

תחשבו לשמור, “ועשיתם אותם”, מעלה אני עליכם כאילו כבר עשיתם.

ה’חפץ חיים’ )‘נצח התורה’, פ”ג( פתח במשל: מעשה בגביר אדיר שהשתדך עם גביר כמותו, שהבטיח 

לסלק סכום גדול כנדוניה. הורעו עסקיו של המחותן ונתמוטטו נכסיו, ולא עלה בידו למלא התחייבותו. 

נתבטל איפוא הקשר, והגביר השתדך עם גביר אחר. לימים, חגג הגביר שמחה. אמר למשרתו לשלוח 

ולו?,  לי  “מה  מנכסיו?"  שירד  הגביר  את  גם  “האזמין  המשרת:  שאל  ומכריו.  קרוביו  לכל  הזמנות 

תמה העשיר. “כמעט והיה לך למחותן”, הזכיר המשרת. “כמעט, אין זה כלום”, השיב העשיר. אמנם 

אנחנו, רחוקים  עתה  באשמתו.  הדבר  היה  לא  אם  גם  בידו,  עלתה  לא  אך  רציתי,  ואני  רצה   הוא 

וזר הוא לי”...

כך הוא ביחסי קרובים בשר ודם, אך שונה הדבר בעבודת מלכנו יתברך. “ישמח לב מבקשי ה’” 

)תהלים קה, ג(, אם רק רוצים הם, גם אם לבסוף לא יעלה הדבר בידם, בגדר “חישב לעשות מצוה 

ונאנס ולא עשאה”, נחשבים הם ‘כמחותנים’, ומעלה עליהם הכתוב כאילו עשאוה. 

כך הסביר החפץ חיים מה שאמרו בגמרא )ברכות כח, ב( “מודה אני לפניך ה’ אלקי ששמת חלקי 

מיושבי בית המדרש ולא שמת חלקי מיושבי קרנות... שאני עמל ומקבל שכר, והם עמלים ואינם 

מקבלים שכר”. ויש להבין, והלא גם יושבי קרנות אם יעמלו יקבלו שכר על עבודתם. ומהו שאמרו 

שהם עמלים ואינם מקבלים שכר? ברם, הם אינם מקבלים שכר על העמל גרידא, אלא על תוצאותיו. 

ולדוגמא, אם יעמול הסנדלר ויוציא מתחת ידיו זוג נעליים, ימכרנו במחירו. והיה אם לא תצלח בידו 

מלאכתו ונתקלקלו המנעלים, לא יקבל עבורם מאומה. הוא הדין אם בילה זמן רב בייצורם או זמן מועט, 

אין הוא מקבל שכר עבור הטורח והזמן, אלא עבור התוצאה בלבד. שונה הדבר בשכר התורה והמצוות, 

שלפום צערא אגרא )אבות סוף פרק ה( ומקבלים שכר עבור עצם העמל ומידתו. וככל שיגדל הטורח 

ירבה השכר בכפל כפליים, כמו שאמרו )באבות דרבי נתן פ”ג( “טוב אחד בצער ממאה שלא בצער”.

ועל כך נאמר “ולך ה’ החסד כי אתה תשלם לאיש כמעשהו” )תהלים סב, יג(. חסד מיוחד הוא 

שאין הקב”ה משלם לפי התוצאה, אלא לפי המעשה והטורח!

 עיונים 
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 ארחוה תמוסר  השצט השצח  ארחוה תמוסר 

רמז  מכאן  י"א  עזרא:  האבן 

הבא  לעולם  המצוות  לשכר 

)פתחי לב(. 

רק  מדוע  נוסף  הסבר  ועוד 

יש  הזה  העולם  בענייני 

לבטוח בה' ולא בענייני עבודת הבורא יתברך: כי בעניני תעולם הזה, יש לפעמים שהשוב תסיבת 

ישתנה   – האדם  של  לפרנסתו  עתה  טוב  שהוא  האמצעי   – ותמגונת משובחה  תמשובחה מגונת, 

בזמן מאוחר לרע, והרע עתה לפרנסתו – יהפוך בעתיד לטוב, ולכן אין הוא יודע באיזה אמצעי 

לבחור, ועליו לבטוח בה' שיעזרהו לבחור את האמצעי שהוא באמת לטובתו. אך בעניין תעבודת 

– בתחום הרוחני אין הדבר כך, כי תמגונת ]העבירות[ אינם כן   – קיום המצוות ומעשה תעבירת 

ותמשובח

תיענה משאלתו. זוהי כוונת 

הרא"ש במה שכתב )ארחות 

ס"ט(  סי'  להרא"ש  חיים 

מאלו  ]חוץ  דרכיך  'ובשאר 

ה'[  לעבודת  הקשורות 

)פירוש  יהבך'  ה'  על  השלך 

הגר"ח  לרבינו  חיים'  'מקור 

על  שליט"א  קניבסקי 

הרא"ש שם ס"ק מ"ח([.

יהברך  תבורא  בעבודה  אבל 

שקשור  מה  בכל  אולם   –

ההנהגה  רוחניות  לבחירות 

איננת כן ושונה היא במהותה, 

הבורא  תודיענו  שכבר  מפני 

הדרך  אופני  בתורה  יתברך 

ויש  לעבודתו  בת  תנכונת 

ללכת בה, וכבר ציונו לבחור 

בת בעצמנו, והבטיח לנו שכר על זה, ונהן לנו את תיכולה עלית – לבחור בה. ולכן אם נימנע מהבחירה 

בעצמינו ונהחנן אליו – אל הבורא בבחירהת – שהוא יעזרנו ויורנו לבחור בדרך הנכונה, ונבטח עליו 

בתראוהנו – ונסמוך עליו שיראה לנו אופני תטוב לנו – את הדרך הטובה בעבורנו ויעזרנו לבחור 

בטוב, נתית הועים בדברינו – נעשה טעות בתחנונים אלו, וסכלים בבטחוננו – ונהיה טיפשים בביטחון 

זה הקורא להקב"ה לבחור בעבורנו, מפני שכבר קדמת תודעהו אוהנו – שהרי הבורא כבר הקדים 

והודיע לנו בתורתו הקדושה את דרכי תעבודת, אשר יועילנו – אשר יביאו לנו תועלת בעולם תתת 

ובבא – ובעולם הבא, כמו שאמר בנוגע לשכר העולם הזה )דברים ו', כ"ד(: 'ויצונו ת' לעשוה אה כל 

תחקים תאלת ליראת אה ת' אלתינו לטוב לנו כל תימים', הרי שהבטיח לנו שכר בעולם הזה, ואמר 

בגמול – בנוגע לשכר תעולם תבא )דברים ו', כ"ת(: 'וצדקת התית לנו כי נשמר לעשוה' – בפסוק זה 

מבטיח ה' לנו שכר בעולם הבא, וכך פירש בתרגום יונתן: וזכו יהא נטיר לנא 'לעלמא דאתי'. וכך כתב 

ת  בָּ תַסִּ שׁוּב  הָּ שֶׁ יֵשׁ  תָעוֹלָם,  עִנְיְנֵי  י  כִּ וְעוֹד, 
אַךְ  חַה,  בַּ מְשֻׁ ת  וְתַמְגֻנָּ ת  מְגֻנָּ חַה  בַּ תַמְשֻׁ

ח  בָּ וְתַמְשֻׁ ת  י תַמְגֻנֶּ כִּ ן,  כֵּ וְתָעֲבֵרָת אֵינָם  תָעֲבוֹדָת 

נֵי  מִפְּ כֵן,  ת  אֵינֶנָּ רַךְ  יִהְבָּ תַבּוֹרֵא  עֲבוֹדַה  אֲבָל 
נוּ  וְצִוָּ בָתּ,  כוֹנָת  תַנְּ אָפְנֵי  תוֹדִיעָנוּ  בָר  כְּ שֶׁ

ן  נִהְחַנֵּ וְאִם  עָלֶיתָ.  תַיְכֹלֶה  לָנוּ  וְנָהַן  תּ,  בָּ לִבְחרֹ 

אָפְנֵי  תַרְאוֹהֵנוּ  בְּ עָלָיו  וְנִבְטַח  בְחִירָהָתּ,  בִּ אֵלָיו 

וּסְכָלִים  דְבָרֵינוּ  בִּ הוֹעִים  נִתְיֶת  לָנוּ,  תַטּוֹב 

אוֹהָנוּ  תוֹדָעָהוֹ  קָדְמָת  בָר  כְּ שֶׁ נֵי  מִפְּ בִטְחוֹנֵנוּ,  בְּ

א,  ת וּבַבָּ ר יוֹעִילֵנוּ בָעוֹלָם תַתֶּ רְכֵי תָעֲבוֹדָת, אֲשֶׁ דַּ

ל  נוּ יְיָ לַעֲשׂוֹה אֶה כָּ בָרִים ו, כד(: וַיְצַוֵּ אָמַר )דְּ מוֹ שֶׁ כְּ

לָנוּ  לְטוֹב  אֱלתֵֹינוּ  יְיָ  אֶה  לְיִרְאָת  ת  תָאֵלֶּ ים  תַחֻקִּ

בָרִים ו, כת(:  א )דְּ גְמוּל תָעוֹלָם תַבָּ מִים, וְאָמַר בִּ ל תַיָּ כָּ

מֹר לַעֲשׂוֹה. י נִשְׁ תְיֶת לָנוּ כִּ )מא(וּצְדָקָת הִּ

העבד הקנוי לרבו והוא חייב לעבוד אותו, אם יתן לו רבו עוד שכר בעבודתו צדקה הוא עושה 

עמו עכת"ד. וכן כתב הרמב"ם בפיהמ"ש אבות א' ג', ששכר המצוות קרוי פרס, וז"ל: 'פרס' יקרא 

הגמול אשר יגמל האדם ממי שאין לו טובה עליו אבל יעשה זה על דרך החסד והחנינה, כמו 

שיאמר אדם לעבדו או לבנו הקטן או לאשתו עשה לי כך וכך ואתן לך דינר או שנים, זהו ההפרש 

אשר בין 'פרס' ל'שכר', כי השכר הוא שינתן בדין עכ"ל.

וכן הוא במדרש דברים רבה ריש פרשת ואתחנן: לא נתפלל משה אלא בלשון תחנונים, אר"י 

מכאן אתה למד שאין לבריה כלום אצל הקב"ה שהרי משה רבן של כל הנביאים לא בא אלא 

בלשון תחנונים, א"ר לוי למה לא בא משה אלא בלשון תחנונים וכו', כן אמר הקב"ה למשה וחנותי 

את אשר אחון, א"ל מי שיש לו בידו ורחמתי במדת רחמים אני עושה עמו, ומי שאין לו בידו 

וחנותי, במתנת חנם אני עושה עמו עכ"ל.

והביאור בזה, כי האדם מרגע יצירתו מחוייב הוא לבורא ככל אשר יצוונו כתשלום על כל הטובה 

שהטיב עמו, ובעשיית המצוות הוא כפורע חוב לאדונו ואיך יבקש שכר על זה?! וכמו שכתב 

רבינו יונה )אבות ב' ח'( במה שאמרו אם למדת תורה הרבה אל תחזיק טובה לעצמך כי לכך 

נוצרת, וז"ל: הקב"ה לא המציאך יש מאין רק לעשות תורתו, וגם מזה הטעם אין לך להחזיק טובה 

לעצמך, אם עשית תורה הרבה כי לכך נבראת, משל לבעל חוב שפרע חובו, וכי מחזיקין לו טובה 

על כך, וזאת המידה גם כן היא על המצוות, שאם עשית מצוות הרבה אל תחזיק טובה לעצמך, 

כי לכך נוצרת עכ"ל.  מא. וצדקת התית לנו כי נשמור לעשוה. ברמב"ן עה"פ שם כתב: קרא גמול המצוות 'צדקה', כי 
 עיונים 
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ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  ההא הה   תמוסר   ארחוה   

ואני  ת'  בעדוהיך  'דבקהי 

לכן  תמיד,  בהם  מתעסק 

אבקש ממך אל הבישני' – אל 

כשלא  בושה,  לידי  תביאני 

הנכונה  הדרך  על  אבינם 

קיט,  )התלים  ואמר  )רד"ק(, 

מג(: 'ואל הצל מפי דבר אמה 

– מאד אני מבקש  עד מאד' 

את  מפי  תסיר  שלא  ממך 

דבר האמת, שלא אהיה נוטה 

משפטי  בהוראת  מהאמת 

התורה, 'כי למשפטך יחלהי' 

שתודיעם  מייחל  אני  כי   –

ותלמדם לי )רד"ק ומצודת דוד(. כל התפילות שהוזכרו מבקשות על גמר הדבר ועשייתו בשלימות 

הרצויה אחרי הבחירה בטוב.

וכל תת ראית – ומכל בקשותיו של דוד המלך הכתובות בפסוקים אלו מוכח, שבחירהו של דוד 

המלך ע"ה תיהת - שבחר בעצמו במעשת תעבודת - לקיים את מעשי עבודת ה', וכמו שאמר דרך 

אמונה 'בחרתי', בלשון עבר, הרי שכבר בחר בדרך הטוב. ]וכן בפסוק 'הדריכני באמתך' מסיים 

'אותך קויתי כל היום'. ובפסוק 'הדריכני בנתיב מצוותיך' מסיים 'כי בו חפצתי'. ובפסוק 'ואל תצל' 

וגו' מסיים 'כי למשפטיך יחלתי'. )פת לחם([, אך – אין להסתפק בבחירה בטוב ובנוסף לה תהפלל 

אל תאלתים על שני דברים: אחד מתם, שה' יעזרהו לייחד לבבו – לרכז את מחשבותיו לעבודתו 

יתברך יותר ויותר בלי שום פניות, ויעזרהו ה' לחתק את בחירהו בעבודהו יתברך בתרחקה – על ידי 

שירחיק את טרדוה תעולם הזה מליבו

היוצא  הטוב  כי   – מתם 

מקיום המצוות, והרע היוצא 

יעהק  לא  עבירות  מעשיית 

ישתנה ממצבו  – לא  מענינו 

היום למצב אחר בעתיד, ולא 

יהחלף - ישתנה לעולם ממה 

שהוא, ומאחר שברור שקיום 

אמיתית  טובה  הוא  המצוות 

העבירות  ועשיית  ונצחית 

היא רעה קיימת, עליו לבחור 

ואין  בעצמו בקיום המצוות, 

בה'  זה  בתחום  לבטוח  לו 

בעשיית  לבחור  לו  שיעזור 

המצוות.

ראוי  שכן  ]הדבר[  מת  אבל 

לבטוח בו עליו על הבורא יתברך, בענייני עבודת ה' תוא על גמר מעשת תעבודת והמצוות, אחר 

בחירהת – לאחר שבחר האדם לקיים המצוות בלב שלם ונאמן - ובנאמנות, ותסכמת ותשהדלוה – 

ולאחר שהחליט והשתדל לקיימן בבר לבב – בלב טהור ונקי, ומתוך כוונת לקיימן למען שמו תגדול. 

ובתת – בגמר מעשה המצוות אנחנו חייבין לתהחנן אליו לעתור אוהנו בו - עלינו לבקש שיעזרנו 

לגמור ולהוציא לפועל את מעשה המצווה להשלימה ולתורוה אוהנו עליו – ושיורה לנו את הדרך 

– וכמו שאמר דוד המלך )התלים כת, ת(: 'תדרכיני  שנצליח בה לבצע את המצווה, כמו שכהוב 

באמהך ולמדני כי אתה אלהי ישעי אותך קויתי כל היום', וכתב ה'אבן עזרא': "והטעם שביקש 

שיעזרהו השם בדרך האמת עד היותו רגיל, וזה טעם 'ולמדני' כמו 'למוד מדבר, כעגל לא לומד', 

וטעם 'אלהי ישעי', שיושיעהו מכל דבר שימנעהו ללכת בדרך האמת, כי אין לי מי אקוה זולתך" 

עכ"ל, ועוד אמר )התלים קיט, לת(: 'תדריכני בנהיב מצוהיך' – דוד המלך מבקש עזר וסיוע לביצוע 

פעולת המצווה אחרי שהוא בעצמו קיים את חלקו בבחירה ובחפץ בהם, כלשון הפסוק בסופו 'כי 

בו חפצתי' )עיר של זהב(, ואמר )התלים קיט, ל(: 'דרך אמונת בחרהי' - שמתי עצמי למשפטיך 

ודבקתי בעדותיך לבחור בדרך אמונה, לכן אני שואל ומבקש ממך דרך שקר הסר ממני )רש"י(, 

ובזה הבקשה היא על טוהר הלב ויחוד המעשה, אחרי שהוא בעצמו כבר בחר לילך בדרך הטוב 

)עיר של זהב(, ואמר )התלים קיט, לא(:

ים קיט,  תִלִּ נִי, וְאָמַר )הְּ בִישֵׁ י בְעֵדוֹהֶיךָ יְיָ אַל הְּ בַקְהִּ דָּ

י  כִּ מְאדֹ  עַד  אֱמֶה  דְבַר  י  מִפִּ ל  צֵּ הַּ וְאַל  מג(: 

י. טֶךָ יִחָלְהִּ פָּ לְמִשְׁ

ת  מַעֲשֵׂ בְּ תָיְהָת  חִירָהוֹ  בְּ שֶׁ רְאָיָת,  תֶת  וְכָל 
ל אֶל תָאֱלתִֹים עַל  לֵּ תָעֲבוֹדָת, )מב(אַךְ תִהְפַּ

ק  וּלְחַתֵּ לְבָבוֹ  לְיַחֵד  מֵתֶם,  אֶחָד  דְבָרִים.  נֵי  שְׁ

בּוֹ  תַרְחָקַה טִרְדּוֹה תָעוֹלָם מִלִּ חִירָהוֹ בַעֲבוֹדָהוֹ בְּ בְּ

ף לְעוֹלָם. ק מֵעִנְיָנוֹ וְלאֹ יִהְחַלֵּ מֵתֶם לאֹ יֶעְהַּ

ת  מַעֲשֵׂ גְמַר  תוּא  עָלָיו  לִבְטחַֹ  רָאוּי  ֶ שּׁ מַת  אֲבָל 
לֵם וְנֶאֱמָן,  לֵב שָׁ חִירָהָתּ בְּ תָעֲבוֹדָת, אַחַר בְּ

מוֹ  לִשְׁ נָת  וְכַוָּ לֵבָב,  ברֹ  בְּ לוּה  דְּ הַּ וְתִשְׁ מָת  וְתַסְכָּ

לַעֲתרֹ  אֵלָיו  ן  לְתִהְחַנֵּ בִין  חַיָּ אֲנַחְנוּ  וּבָתֶת  דוֹל,  תַגָּ

הוּב כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ עָלָיו,  אוֹהָנוּ  וּלְתוֹרוֹה  בוֹ   אוֹהָנוּ 

ים  תִלִּ דֵנִי, וְאָמַר )הְּ ךְ וְלַמְּ ים כת, ת(: תַדְרִכֵינִי בַאֲמִהֶּ תִלִּ )הְּ

ים קיט,  תִלִּ נְהִיב מִצְוהֶֹיךָ, וְאָמַר )הְּ קיט, לת(: תַדְרִיכֵנִי בִּ

לא(: קיט,  ים  תִלִּ )הְּ וְאָמַר  י,  בָחָרְהִּ אֱמוּנָת  רֶךְ  דֶּ  ל(: 

ב’ארחות  הרא”ש  כתב  וכן  בעבודהו.  בחירהו  ולחתק  לבבו  ליחד  תאלתים...  אל  תהפלל  אך  מב. 

חיים’ סימן ס”ט: “והתחנן לפניו תמיד להטות לבבך לעדותיו”. ובפירוש ‘השם אורחותיו’ )לרבינו 

מרן הגר”ח קניבסקי שליט”א, אות מו( כתב על דברי הרא”ש: אף על גב שאמרו במסכת ברכות 

ל”ג ב’ הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים, מכל מקום תפילה מועלת, כמו שאמרו במסכת שבת 

ק”ד א’ הבא ליטהר מסייעין אותו, וכן משמע בע”ז ד’ ב’ מי יתן וכו’ הוי להו למימר תן אתה 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  ההג ההב   תמוסר   ארחוה   

המוזכר  תשני  והדבר 

הוא  ע"ה  דוד  בתפילות 

בקשתו מה' יתברך לחתק את 

איבריו על תשלמה תמעשים 

שיוכל  כדי   – בעבודהו 

ה'  מצוות  את  בהם  לעשות 

שאמר  מת  ותוא  בשלימות, 

)התלים  כשהתפלל  והתכוון 

בנהיב  'תדריכני  לת(:  קיט, 

בעדי  תסייע   – מצוהיך' 

בנתיב  ולצעוד  לדרוך 

דוד(,  )מצודת  מצוותיך 

תסמוך   – ואושעת'  'סעדני 

איברי  ואת  גופי  ותחזק את 

לי  תהיה  ובכך  למצוותיך, 

ישועה )מצודת דוד, טוב הלבנון( )התלים קיט, קית(, ותרבת כמותו – ועוד הרבה פסוקים מעין זה. 

ואני עהיד לבאר – ולהלן אבאר בעזרת ה' אופני מפסידי תחלק תתת – מהם הדברים המאבדים את 

הביטחון בחלק זה ]החלק הרביעי העוסק באופן השימוש במידת הבטחון בנוגע לקיום המצוות[, 

ואופני תשלמהו – ואילו דברים מביאים לידי שלימותו, ומה היא תדרך תנכונת והמסלול הנכון שיש 

ללכת ולהתנהג בו, בעתרה תשם.

כאן חוזר רבנו לבאר את חלק החמישי בביטחון. חלק זה נוגע להנהגתו של האדם בקיום המצוות 

שיש בהן תועלת לאחרים: 

אבל פירוש – הביטחון הנכון שיש להשתמש בו בתחלק תחמישי, ותוא – כולל את החובוה המוטלות 

על תאיברים, אשר הועלהם ונתקם – שהתועלת או הנזק העולים מקיומן או מביטולן מהעברים 

ולימוד   – תחכמת  ולימוד  מעשר,  ותפרשת  צדקת,  נתינת  כגון  לאחרים,  גם  נוגעים   – תולהו  אל 

ועיניו, כמו שאמר – והתפלל 

לבבי  'יחד  יא(:  פו,  )התלים 

לב  לי  עשה   – ליראת שמך' 

ליראה  אחת  ומחשבה  אחד 

לבי  יהא  שלא  שמך,  את 

)רד"ק  ואילך  אילך  פונה 

עיני  'גל  דוד(,  ומצודת 

ואביטת נפלאוה מהורהך' - העבר מעיני הסתכלות והתעסקות בטרדות העולם הזה כדי שאוכל 

להביט נפלאות תורתך )רד"ק( )התלים קיט, יח(, 'תעבר עיני מראוה שוא' – מנע עיני מלראות דבר 

שוא ואיסור, פן אחמוד בהם ואכשל )מצודת דוד( )התלים קיט, לת(, 'תט לבי אל עדוהיך' – תן בלבי 

להיות נוטה אל התורה )מצודת דוד( )התלים קיט, לו(, ועוד תפילות בעניין תדומת לתם.

ים  עֲשִׂ תַמַּ לָמַה  תַשְׁ עַל  אֵבָרָיו  ק  לְחַתֵּ נִי,  ֵ וְתַשּׁ

לת(:  קיט,  ים  תִלִּ )הְּ אָמַר  ֶ שּׁ מַת  וְתוּא  עֲבוֹדָהוֹ,  בַּ

ים  תִלִּ עָת )הְּ שֵׁ נְהִיב מִצוֹהֶיךָ, סְעָדֵנִי וְאִוָּ תַדְרִיכֵנִי בִּ

אָפְנֵי  לְבָאֵר  עָהִיד  וַאֲנִי  כָמוֹתוּ.  ת  וְתַרְבֵּ קיט, קית(, 

רֶךְ  וְתַדֶּ לָמָהוֹ,  תַשְׁ וְאָפְנֵי  ת,  תַתֶּ תַחֵלֶק  מַפְסִידֵי 

ם. ֵ עֶתְרַה תַשּׁ כוֹנָת בוֹ, בְּ תַנְּ

חוֹבוֹה  וְתוּא  י,  תַחֲמִישִׁ תַחֵלֶק  רוּשׁ  פֵּ אֲבָל 
רִים  ם וְנִתְקָם מִהְעַבְּ ר הּוֹעַלְהָּ תָאֵבָרִים אֲשֶׁ

ר, )מג(וְלִמּוּד תַחָכְמָת,  עֲשֵׂ דָקָת, וְתַמַּ צְּ אֶל תוּלָהוֹ, כַּ

ים פו, יא(: יַחֵד לְבָבִי לְיִרְאָת  תִלִּ אָמַר )הְּ מוֹ שֶׁ וְעֵינָיו, כְּ

ים  תִלִּ יטָת נִפְלָאוֹה מִהּוֹרָהֶךָ )הְּ ל עֵינַי וְאַבִּ מֶךָ, גַּ שְׁ

לת(,  קיט,  ים  תִלִּ )הְּ וְא  שָׁ מֵרְאוֹה  עֵינַי  תַעֲבֵר  יח(,  קיט, 

ים קיט, לו(, וְתַדּוֹמֶת לָתֶם.  תִלִּ י אֶל עֵדְוֹהֶיךָ )הְּ תַט לִבִּ

בפירוש ‘פת לחם’ כתב הלמ”ד בשווא ללמדה לאחרים. ובפירוש ‘עיר של  מג. ולימוד תחכמת. 

זהב’ כתב אולי צ”ל ולמד החכמה. ולכאורה יש ליישב גם גירסא דידן, דגם לימוד החכמה יש בו 

תועלת לזולתו, וכמו שכתב בקובץ הערות )באורי אגדות סימן ז’ אות ו’( בהא דאמרינן בקידושין 

וכו’. ואפילו על אחרים מועילה התפילה, כמבואר ברכות י’ א’ גבי הני בריוני בעי רחמי דלהדרו 

בתיובתא והדרו, ובסוטה י”ד א’ שבקש רחמים על פושעי ישראל שיחזרו בתשובה וכו’, וכן קבעו 

בתפילה ‘יחד לבבנו ליראה שמך’. עכ”ד. ]והנה המהרש”א )ברכות י, א( הקשה איך מועילה תפילה 

זה בגדר הבא ליטהר שמסייעין  על הרשעים שיחזרו בתשובה, דבשלמא האדם על עצמו הרי 

בידו, אבל על חבירו מה מועיל בקשתו והלא הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים, אולם יש לומר 

שהכוונה היא שיתפלל רק על כך שלא ימנעום מעשיהם הרעים או שאר טרדות מלעשות תשובה, 

ועל דרך זה אמרה ברוריה לרבי מאיר בעי רחמי עלייהו דלהדרו בתשובה )עטרת שלום(.[

וב’עיונים’ )להגר”י סרנא זצ”ל( על הרא”ש שם כתב דכוונת הרא”ש דכיון שהבחירה הוא רק ביד 

האדם, והכל בידי שמים חוץ מיראת שמים, לפיכך צריך שיתחנן שיטה המקום לבבו לעדותיו.

וסכלים  בדברינו  תועים  נהיה  וכו’  בבחירתה  אליו  נתחנן  “ואם  בזה”ל:  רבינו  כתב  לעיל  והנה 

בבטחוננו”, ]ובפירוש ‘לב הארי’ ביאר ד’תועים בדברינו’ סובב על התפילה שהוא מתחנן אליו 

יתברך בדבוריו, ‘וסכלים בבטחוננו’ סובב על עצם בטחונו בה’ בזה. ומשמע שברוחניות לא שייך 

תפילה על הבחירה הטובה[. ויש להעיר מדברי רבינו כאן ומדברי הארחות חיים להרא”ש הנ”ל 

שכתב ‘והתחנן לפניו תמיד להטות לבבך לעדותיו’. ובפירוש ‘מקור חיים’ על הרא”ש שם ס”ק 

מ”ו, כתב לבאר כוונת הרא”ש דעל הבחירה וההסכמה לא שייך תפילה שהרי יש לנו את התורה 

המורה לנו הדרך הנכונה, אך מכל מקום יתפלל על הטיית הלב לעדותיו דהיינו לחזק הבחירה וגם 

להרחיק מהלב טרדות העולם הזה. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  ההת ההד   תמוסר   ארחוה   

 – בתת  תבטחון  יושר  ואופני 

על  בביטחון  הישרה  הדרך 

היא:  אלו  בעניינים  הבורא 

בלבבו  צופן  תאדם  שיתית 

את  לעשות  בלבו  מצפה   –

ותדומת  תאלת  תמעשים  כל 

לידו,  שיבואו  בעת  לתם 

וכשיזדמנו לו, יבחר לעשוהם 

וישתדל   - אליתם  ויסבב 

שתקדמנו  מת  כפי  לקיימם, 

מחיוב  תרביעי,  בחלק  לעיל 

תבחירת עלינו – מפני חובת האדם לבחור בקיום המצוות מתוך כוונה לתהקרב במעשה הטוב אל 

תאלתים בלבד, ולא כדי לקנוה לעצמו שֵם וכבוד ביניתם – בין בני האדם ]'שם' הוא פרסום שמו 

לטובה בין הבריות, ו'כבוד' הוא קבלת הכבוד בפועל )פת לחם([, ולא לקווה תגמול מתם – ולא 

מתוך ציפייה שיגמלו עמו טוב על כך, ולא כדי לתשהֹרר ולהתגאות עליתם, אלא יעשהו משום 

שזהו רצונו יתברך, ויעשה את המוטל עליו שלא על מנת לקבל פרס. על ידי בטחונו בה', לא 

יחשוש מבני האדם כשיצטרך לעשות מעשה שאינו מוצא חן בעיניהם וכן כשיצטרך להוכיחם 

לא יימנע מכך. וכן לא יעשה מעשהו כדי לקבל עליו שבח וכבוד, כיוון שמאמין באמונה ברורה 

שהבריות אינן יכולות להזיקו ולא להועילו במאומה מבלי רשות הבורא יתברך. נמצא שהביטחון 

הוא היסוד והוא העירבון לכך שיהיו כל מעשיו לשם שמים. ואחר כך יבטח על תאלתים שיעזרהו

וצווה  לאחרים,  התורה 

על  אחרים  ולצוות   – בטוב 

ותיתתר מתרע  הטוב,  עשיית 

רע,  מעשות  ולהזהירם   –

ולהחזיר   – תאמנוה  ולתשיב 

מה שנתנו לו בנאמנות, כגון 

וחובות,  פקדונות  החזרת 

ולשמור   – תסוד  ולתסהיר 

סוד  )גילוי  חברו  סוד  על 

טוב  ולדבר  לעבירה(,  נחשב 

על חברו, או לחזק את חברו 

ותשבה  הורים,  לכבד   – אבוה  וכיבוד  אדם,  לבני  והחסד  תטוב  ולעשוה  וכדו',  תנחומים  בדברי 

תרשעים ולהחזירם בתשובה אל תאלתים, ולתורוה לבני אדם דרכי טובהם – את הדרך הטובה להם, 

ולחמול ענייתם - לחוס על העניים, ולרחם עליתם בעת צרתם, ולסבול את חרפהם כשמבזים אותו 

כשמעיר אוהם אל תעבודת – בעת שמעורר את הבריות לעבודת ה' ומייחל אוהם – וממריץ אותם 

לקיום המצוות בכך שמודיעם את גודל השכר הצפוי לעושי רצונו ומייראם – ומפחידם מלהיכשל 

בעבירות בגמול ובעונש – מלמדם ומודיע להם העונש הצפוי לעוברי רצונו.

צוֹפֵן  תָאָדָם  תְיֶת  יִּ שֶׁ תֶת,  בָּ חוֹן  טָּ תַבִּ ר  ישֶׁ אָפְנֵי 
וְתַדּוֹמֶת  ת  תָאֵלֶּ ים  עֲשִׂ תַמַּ ל  כָּ לְבָבוֹ  בִּ

מַת  פִי  כְּ אֲלֵיתֶם,  ב  וִיסַבֵּ עֲשׂוֹהָם  וְיִבְחַר  לָתֶם, 

חִירָת עָלֵינוּ  תַבְּ מְנוּ בַחֵלֶק תָרְבִיעִי מֵחִיּוּב  תִקְדַּ ֶ שּׁ

ם  שֵׁ לִקְנוֹה  לאֹ  לְבָד,  בִּ תָאֱלתִֹים  אֶל  לְתִהְקָרֵב 

וְלאֹ  מֵתֶם,  מוּל  תַגְּ לְקַוּוֹה  וְלאֹ  ינֵיתֶם,  בֵּ וְכָבוֹד 

יִבְטַח עַל תָאֱלתִֹים  ךְ  כָּ וְאַחַר  רֵר עֲלֵיתֶם.  הָּ לְתִשְׂ

תָאֲמָנוֹה,  יב  וּלְתָשִׁ מֵתָרָע,  וְתַתְתֵר  טּוֹב,  בַּ וְצַוּוֹה 

תַטּוֹב,  וְלַעֲשׂוֹה  טוֹב,  ר  וּלְדַבֵּ תַסּוֹד,  יר  וּלְתַסְהִּ

תָאֱלתִֹים, אֶל  עִים  תָרְשָׁ בַה  וַתֲשָׁ אָבוֹה,   וְכִבּוּד 

וְלַחֲמֹל  טוֹבָהָם,  רְכֵי  דַּ אָדָם  נֵי  בְּ )מד(וְתוֹרוֹה 

עִיר  מֵּ שֶׁ הָם כְּ יתֶם, וּלְרַחֵם עֲלֵיתֶם, וְלִסְבֹּל חֶרְפָּ עֲנִיֵּ

גְמוּל  אוֹהָם אֶל תָעֲבוֹדָת וּמְיַחֵל אוֹהָם וּמְיָרְאָם בִּ

וּבְענֶֹשׁ.

פלוני ופלוני, לא יתבושש וילך ויעשה כראוי, אלא נדרש ממנו עוד ‘אהבת-חסד’, היינו שיאהב 

לעשות חסד, והאוהב איזה דבר אינו מחכה שיביאוהו אליו אלא רודף ומחפש אחריו עד שישיגנו.

וזו אינה מעלה יתירה או מדת חסידות, אלא האדם נדרש ומחוייב לבוא לזו המדרגה, כמו שכתב 

רבינו יונה, וכמו שאמר הכתוב “ומה ה’ דורש ממך וגו’”, ‘דרישה’ פירושה שכשיעמוד האדם לפני 

כסא הדין ידרשו ממנו אם מילא אחר מדה זו של “אהבת-חסד”. ואי אפשר בשום אופן להגיע 

לזה, אלא אם כן משריש האדם בקרבו מקודם “אהבת הבריות”, וכל כמה שהאדם אוהב יותר 

את הבריות הרי הוא אוהב יותר לעשות עמהם חסד, וכל שכן שהוא משתדל ונזהר שלא לצערם, 

ואהבת הבריות נובע מהאמונה “כי בצלם אלקים עשה את האדם” עכת”ד. 

מ’ ע”א דמצות תלמוד תורה מקרי טוב לשמים וטוב לבריות, וז”ל: אפשר לומר לפי מה שכתב 

בספר ‘נפש החיים’ שכמו שתחילת בריאת העולם הייתה בשביל התורה ואם לא בריתי יומם ולילה 

חוקות שמים וארץ לא שמתי, כמו כן קיום הבריאה בכל רגע תלוי בתלמוד תורה, ואילו היה נפסק 

רגע אחד לימוד התורה בכל העולם ח”ו תיכף תתבטל כל המציאות, ונמצא שכל הלומד תורה יש 

לו חלק בקיום כל הבריאה כולה, ואין לך טוב ומיטיב לבריות יותר מזה עכ”ל )‘בתורתו יהגה’(. 

מד. ותורוה בני אדם דרכי טובהם. כתב רבינו יונה ב’שערי תשובה’ )שער ג’ סי’ י”ג( וז”ל: כי חייב 

אדם לטרוח בדרישת-טוב לעמו ולשקוד בעמל נפשו על תקנת חבירו אם דל ואם עשיר, וזאת 

מן החמורות ומן העיקרים הנדרשים מן האדם, שנאמר )מיכה ו, ח( ‘הגיד לך אדם מה-טוב ומה ה’ 

דורש ממך כי אם-עשות משפט ואהבת חסד’” עכ”ל. 

כאן עשות-חסד, אלא  נאמר  לא  והנה  ועמוד קפ”ג(:  י”א,  )ח”א עמוד  אליהו’  ‘לב  וכתב בספר 

אהבת-חסד, הרי שלא די בכך שיהא אדם מוכן שכאשר יבואו ויבקשו ממנו שיעשה חסד עם 

 עיונים 

 עיונים 



הלבבות שער הבטחוןחובות 

ההת  תמוסר   ארחוה   

ביושר לבב הלבבותשער הבטחון חובות 

תמוסר  ארחוה  ההו  

שכיון  תמעשת  בתשלמה 

אל  שיוציא   – מתם  לעשוהו 

שחשב  המעשה  את  הפועל 

המעשים,  מכלל  לעשות 

יתברך[  ]ה'  שתוא  מת  כפי 

רוצת בו ממנו – רוצה ומצפה 

על  ויבטח  לעשותו,  ממנו 

עליו  שיסבב  אחרי  רק  ה' 

השתדל  שכבר  לאחר  רק   –

קודם  כי  המעשה,  בעשיית 

מה  כל  לעשות  האדם  על 

שביכולתו. וייתתר כפי יכלהו 

בכל מעשיו   – תת  וכוחו בכל 

לתסהירו  שעושה  הטובים 

ולהצניעו מעיני הבריות ממי שאין צריך לו לתודיע – ממי שאין לו צורך לדעת מהם, כי בתיוהו 

– בהיות המעשה הטוב נסהר מעיני הבריות, יתית שכרו יוהר גדול, ממת שיתית אם יתית נודע – 

ממעשה שהתפרסם ברבים ]כי לפי הכבוד וההנאה שיש לו לאדם בעולם הזה על מעשיו, מנכין 

לו מזכויותיו לעולם הבא )ספר חסידים סימן פ"ד([.

ומת – ובמעשה טוב שלא יוכל לתסהירו מבני אדם, וחושש פן יבוא לעשותו מתוך פנייה אישית למצוא 

חן בעיני בני אדם וכדו', העצה היא, שיתכור בו תשורש – את היסוד אשר תקדמנו לעיל, כי תהועלה 

ותנתק לא יתית – אינם יכולים להגיע אל האדם מן תברואים, כי אם ברשוה תבורא יהברך, ואם כן שום 

פִי מַת  ן לַעֲשׂוֹהוֹ מֵתֶם, כְּ וֵּ כִּ ת שֶׁ עֲשֶׂ לָמַה תַמַּ תַשְׁ בְּ

עָלָיו, ב  יְסַבֵּ שֶׁ אַחֲרֵי  נּוּ,  מִמֶּ בוֹ  רוֹצֶת  תוּא  ֶ  שּׁ

אֵין  י שֶׁ ירוֹ מִמִּ כָל תֶת לְתַסְהִּ פִי יְכָלְהּוֹ בְּ תֵר כְּ )מת(וְיִתָּ

כָרוֹ  ר, יִתְיֶת שְׂ י בִתְיוֹהוֹ נִסְהָּ צָרִיךְ לוֹ לְתוֹדִיעַ, כִּ

תְיֶת אִם יִתְיֶת נוֹדָע. יִּ ֶ ת שּׁ דוֹל מִמַּ יוֹהֵר גָּ

ר  רֶֹשׁ אֲשֶׁ ירוֹ, יִתְכֹּר בּוֹ תַשּׁ לּאֹ יוּכַל לְתַסְהִּ ֶ שּׁ וּמַת 
מִן  יִתְיֶת  לאֹ  תֶק  וְתַנֶּ תַהּוֹעֶלֶה  י  כִּ מְנוּ,  תִקְדַּ

רַךְ. רְשׁוּה תַבּוֹרֵא יִהְבָּ י אִם בִּ רוּאִים, כִּ תַבְּ

עכ”ד. והיינו, כי יש אדם שיותר קל לו לעשות את ה’לשם שמים’ בתפילין, ויש אחר שיותר קל לו 

ב’כיבוד אב ואם’. וכיון שרצה הקב”ה לזכות את ישראל, שלכולם תהיה לפחות מצווה אחת שתהיה 

לשם שמים, לפיכך נתן לנו הרבה מצוות כדי שכל אחד ימצא את המצווה המיוחדת שמתאימה לו, 

אחד יעשה את זה עם צדקה, והשני עם התפילין שלו, והשלישי עם כיבוד ההורים שלו. 

הרמב”ם הביא ראיה לדבריו מהגמרא במסכת ע”ז )יח, א( שם מסופר על רבי חנינא בן תרדיון שהיה 

מקהיל קהילות ברבים ללמד תורה בזמן גזירת המלכות שלא ללמוד תורה וסיכן עצמו למיתה בכך. 

ובהמשך שם מובא שרבי חנינא שאל את רבי יוסי בן קיסמא: מה אני לחיי עולם הבא? והשיבו 

לו: כלום בא מעשה טוב לידך, אמר לו רבי חנינא: מעות של פורים נתחלפו לי במעות של צדקה, 

וחילקתים לעניים. אמר לו רבי יוסי לרבי חנינא: אם כן, מחלקך יהי חלקי ומגורלך יהי גורלי. וצריך 

להבין, אדם שהוא בעל מעלה כזו שמוסר נפשו להקהיל קהילות ללימוד תורה האם הוא צריך לחפש 

זכויות ולהסתפק על חיי עולם הבא. ועוד, האם המעשה של חילוף המעות גדול יותר ממסירות 

נפשו? וביאר הרמב”ם ששאילת רבי יוסי לרבי חנינא היתה, האם זכה לקיים מצוה לשמה ללא שום 

כוונה ופניה זרה ובתכלית השלימות שבה יזכה לחיי העולם הבא. ועל כך השיבו רבי חנינא כי 

נזדמנה לו מצות צדקה על דרך שלימות ככל מה שאפשר, וזכה לחיי העולם הבא.

בספר ‘מחשבת מוסר’ )ח”א, פרשת בראשית( הרחיב לבאר את הענין, וז”ל: דמפני שהשי”ת הוא 

כי אף  נעשה בשלימות טהורה,  הזה  יכולים לדעת אם המעשה  ואיננו  כליות,  ובוחן  לב  חוקר 

שבודאי מעשה של תנא כולו טוב, אבל הוא עצמו חשש שמא במעשה של מקהיל קהילות ברבים 

יש פגם חסרון או נגיעה במעשה שנעשה ברבים, יתכן שיהיה חשבון של כבוד ושאר נגיעות, ואף 

שכאשר אנו רואים מי שמקהיל קהילות ברבים אנו מחשיבים אותו לצדיק גמור, אבל אצל הקב”ה 

זה אחרת, שכאשר הוא בא וחוקר את הלב מי יעמוד לפניו בדין ומי יצדק, מלאכים יחפזון וחיל 

ורעדה יאחזון ויאמרו הנה יום הדין. לכן, יתכן שגם במעשה זה ימצא פגם ואין ממנו ראיה שהוא 

בן עולם הבא, ולכן גם רבי יוסי בן קיסמא שאלו אם בא מעשה לידו כי לא די במעשה גדול. ועל 

זה ענה שנתחלפו לו מעות של צדקה עם מעות של סעודת פורים וחילקם לעניים, שהוא מעשה 

שנעשה בצינעא ואף אחד לא ידע, ויכול היה להורות היתר שהמוציא מחבירו עליו הראיה וכדומה 

ולא לחלקם לצדקה, ובאמת יש בזה מחלוקת אם צריך לנהוג כך והוא חילק הכל לצדקה, ובמעשה 

כזה לא יכולה להיות נגיעה, זהו מעשה שלם נקי וזך שכולו רק לשם שמים עכ”ד.

בפרשת וישב גבי אחי יוסף כשרצו להורגו, נאמר: “וישמע ראובן ויצילהו מידם ויאמר לא נכנו 

נפש. ויאמר אליהם ראובן אל תשפכו דם השליכו אותו אל הבור... ויד אל תשלחו בו למען הציל 

אותו” )בראשית לז, כא-כב(. לאחר מכן כתוב שיהודה בא והציע להוציא את יוסף מהבור ולמכור 

מת. ויתתר כפי יכלהו בכל תת לתסהירו. “רבי חנניא בן עקשיא אומר: רצה הקדוש ברוך הוא לזכות 

את ישראל ]היינו להרבות את שכרם[, לפיכך הרבה להם תורה ומצוות” )משנה סוף מסכת מכות 

דף כ”ג, ב’(. הרמב”ם בפירוש המשניות פירש, שלימדנו כאן התנא כיצד יזכה אדם לחיי העולם 

הבא: “מעיקרי האמונה בתורה, כי כשיקיים אדם מצוה ]אחת[ מתרי”ג מצוות כראוי וכהוגן, ולא 

ישתף עמה כוונה מכוונת העולם בשום פנים, אלא שיעשה אותה לשמה מאהבה... הנה זכה בה 

לחיי העולם הבא. ועל זה אמר רבי חנניא, כי המצוות בהיותן הרבה, אי אפשר שלא יעשה אדם 

נפשו באותו מעשה”  ובעשותו אותה המצוה, תחיה  ושלימותה,  בחייו אחת מהם על מתכונתה 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  ההט ההח   תמוסר   ארחוה   

תששי  תחלק  פירוש  אבל 

צריך  שבו  השישי  התחום 

ותוא  בה',  לבטוח  האדם 

שכר  בעניין   – בגמול  עוסק 

תתת  בתעולם  לאדם  הניתן 

מעשיו תטובים  בעבור   – במעשת  זה,  שכר  לקבלת   – לו  יתית תאדם ראוי  ובתעולם תבא, אשר 

שעושה בעולם הזה. עניינו של חלק זה תוא כפי שיבואר בהמשך, אלא שקודם לכן מבאר רבנו את 

עניין השכר שניתן לאדם עבור מעשיו הטובים וכן את זמן הגמול שיינתן לאדם ואת מקומו. עוד 

מבאר רבנו בהרחבה את הסיבות שלא הוזכר ולא נתפרש מהות השכר שיינתן לאדם בעולם הבא. 

שתגמול – השכר עבור קיום המצוות יינתן לאדם על שני

מכך  לו  תצמח  לא  תועלת 

על  אדם  בני  בפני  שיתייפה 

)מרפא  הטובים  מעשיו  ידי 

לנפש(.

ידו  על  תבורא  יגלגל  וכאשר 

לו  יזמין  וכאשר   – מצות 

בלבו  יחשוב  מצווה,  הבורא 

מאה  וזכות  טובת  תיא  כי 

בת  שתטיב  יהעלת  תבורא 

בכך  עמו  שמיטיב   – אליו 

ואל  לקיימה,  אותו  שזיכה 

שיכבדוהו   - יחפוץ בכבודם  ואל  כשיקיימנה,   - בני אדם עלית  כשישבחוהו   – ישמח בשבח אוהו 

בעבורת, מפני ההפסד שיגיע לו ויביאתו תת לתהגאוה במעשתו, ויפסיד לבו – ויקלקל על ידי כך 

ויקלקל את ערך מעשהו   – שמכוון לשם אלתים, ויפסיד מעשתו  את טוהר מחשבתו ואת כוונהו 

שלא יהיה לרצון לפניו יתברך וגם יאבד בזה את שכרו. אלא ייתן אל לבו שעושה הדבר, משום 

שכך הוא רצונו יתברך, וכשיעשה הדבר לשם שמים, לא יהיה אצלו הבדל אם יקבל כבוד בעבורו 

או אם יבזו אותו. ואני עהיד לבאר ענין תת ביתר הרחבה בשערו – המיוחד לזה ]שער הכניעה )פת 

לחם([, בעתרה תשם.

גְמוּל תָעוֹלָם  י, וְתוּא בִּ ִ שּׁ ִ רוּשׁ תַחֵלֶק תַשּׁ פֵּ אֲבָל 
ר יִתְיֶת תָאָדָם רָאוּי  א, אֲשֶׁ ת וְתָעוֹלָם תַבָּ תַתֶּ

נֵי  מוּל עַל שְׁ תַגְּ עוֹלָם, תוּא, שֶׁ ת תַטּוֹב בָּ עֲשֶׂ לוֹ בַמַּ

יַחְשׁבֹ  מִצְוָת,  יָדוֹ  עַל  תַבּוֹרֵא  ל  יְגַלְגֵּ ר  וְכַאֲשֶׁ
תַבּוֹרֵא  מֵאֵה  טוֹבָת  תִיא  י  )מו(כִּ לִבּוֹ  בְּ

ח אוֹהוֹ  בֵּ שַׁ מַח בְּ תּ אֵלָיו, וְאַל יִשְׂ תֵטִיב בָּ ת שֶׁ יִהְעַלֶּ

עֲבוּרָתּ,  בַּ כְבוֹדָם  בִּ יַחְפֹּץ  וְאַל  עָלֶיתָ,  אָדָם  בְנֵי 

לִבּוֹ  וְיַפְסִיד  תוּ,  מַעֲשֵׂ בְּ אוֹה  לְתִהְגָּ תֶת  וִיבִיאֵתוּ 

כָרוֹ.  שְׂ ד  וִיאַבֵּ תוּ  מַעֲשֵׂ וְיַפְסִיד  לֵאלתִֹים,  נָהוֹ  וְכַוָּ

ם. ֵ עֶתְרַה תַשּׁ עְרוֹ, בְּ וַאֲנִי עָהִיד לְבָאֵר תֶת בְשַׁ

לשון חז”ל( דכל מצוה ומצוה שתזדמן לו דורנא ]-מתנה[ הוא דשדיר ליה ]-ששולח לו[ קודשא 

בריך הוא, ולכן לפי רוב שמחתו מראה שמכיר הוא ערך המתנה ושחביבה בעיניו מתנתו של 

הקב”ה ושמח בה, וזה גורם לו לאהוב המצוות ולבקשן ולכן שכרו כפול.

עוד הביא מספר ‘שער המצות’ למהרח”ו ז”ל בהקדמה, שכתב: גם דע, כי העושה מצוה אין מספיק 

לו  מטיבין  אחת,  מצוה  העושה  ‘כל  שאמרו:  רז”ל  בדברי  מצינו  שהרי  אותה,  שיעשה  במה  לו 

ומאריכין לו ימיו’ וכיוצא בזה אמרו: כל המקיים מצוה פלונית, יש לו כך וכך, והנה אנחנו ראינו 

כמה וכמה מצות שעושים בני אדם ואינם מתקיימים דברי רבותינו ח”ו בענין גודל שכרם אפילו 

בעולם הזה. אבל השורש שהכל נשען עליו הוא, שבעשיית המצוה אל יחשוב שהיא עליו כמשא 

וממהר להסירם מעליו, אבל יחשוב בשכלו כאילו בעשותו אותה המצוה ירויח אלף אלפים דינרי 

זהב, ויהיה שמח בעשותו אותה המצוה בשמחה שאין לה קץ מלב ונפש ובחשק גדול כאילו ממש 

בפועל נותנים לו אלף אלפים דינרי זהב אם יעשה אותה מצוה, וזהו סוד הפסוק ‘תחת אשר לא 

עבדת את ה’ אלקיך בשמחה ובטוב לבב’, וזהו סוד רב ברונא, דחד יומא סמך גאולה לתפילה, 

ולא פסק חוכא מפומיה כל  ההוא יומא, וזה יורה על היות אמונת בטחונו בבורא יתברך בתכלית 

האחרון יותר משאם היה השכר מזומן לפניו בפועל, וכפי גודל שמחתו באמת ובטוב לבב הפנימי, 

כך יזכה לקבל אור עליון, ואם יתמיד בזה אין ספק שישרה עליו רוח הקודש, וענין זה נוהג בקיום 

כל המצוות כולם בין בעת שעוסק בתורה שיהיה בחשק גדול נמרץ בהתלהבות עצום כאילו עומד 

לפני המלך ומשרת לפניו בחשק גדול למצוא חן בעיניו לקבל ממנו מעלה יתירה וגדולה עכ”ד 

מהרח”ו ז”ל.

אותו לישמעאלים. יש להסתפק האם מעשהו של ראובן גדול או מעשהו של יהודה? לכאורה ראובן 

עשה מעשה טוב יותר. אבל בברכות שבירך יעקב את בניו הוא מדבר קשות עם ראובן, ואילו על 

יהודה הוא מרעיף שבחים. זאת למה?

והנה רש”י )שם( כתב מדוע ראובן הציל את יוסף, הואיל והוא היה הבכור הוא חשש שיתלו בו 

את הסרחון, לכן בא והציל אותו מידם. אומר המהרש”ל )מובא ב’שפתי חכמים’(: זו הסיבה שיעקב 

בירך את יהודה ולא את ראובן. אמנם ראובן עשה מעשה גדול יותר, אבל זה לא היה נקי, היתה 

לו כוונה נוספת, ‘שלא יתלה הסרחון בי’, יהודה עשה מעשה קטן יותר - אבל “נקי”. 

מו. כי תיא טובת מאה תבורא יהעלת שתטיב בת אליו. מחובת האמונה להאמין שכל מצוה הבאה 

לידו של האדם הרי היא כמתנה הניתנת לו משמים. בספר ‘ארחות יושר’ )ערך: שמחה של מצוה( 

כתב, וז”ל: והענין של שמחה במצוה הוא כמו שכתב בספר חרדים בהקדמתו )וכמדומה שהוא 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  ההיא ההי   תמוסר   ארחוה   

והעבירות  תמעשים 

באחת  חייבין  שעושיתם 

דין,  בית  מיתות  מארבע 

תרג  שריפת,  סקילת,  שהן: 

וחנק, ומלקוה ארבעים ]היינו ל"ט מלקות, כדרשת חז"ל )מכות כב, ב( עה"פ 'במספר ארבעים' - 

במספר שהוא "סוכם את הארבעים" - גורר בעקבותיו את המספר ארבעים[, ומיהת בידי שמים, 

כלומר, החוטא מת קודם זמנו, וכרה –

פנים - באחד משני האופנים: 

א'. גמול – שכר הניתן בעולם 

שכר   – וגמול  בלבד,  תתת 

ב.  בעולם תבא בלבד.  הניתן 

ראויים  שיתיו  והשני,   – ויש 

 – אחד  מעשת  על  שניתם 

קיום  עבור  השכר  פעמים 

לאדם  יינתן  אחת,  מצווה 

בשני העולמים - הן בעולם 

הזה והן בעולם הבא. ואולם 

לא פורש לנו ולא ביארה לנו התורה ביאור - עניין תת באר תיטב – בביאור מוחלט ]מהו השכר 

– שכר באופן כללי,  רק גמול כולל  והבטיח תבורא לעמו  הניתן על כל מצווה ומצווה[. אך ערב 

שיינתן לנו על מעשת כולל – על קיום מעשה המצוות באופן כללי, ולא חילק תגמול על תעבודוה 

בעולם – ולא פירט הקב"ה מהו השכר שיינתן לאדם בעולם הזה ]וכן בעולם הבא[ על כל מצווה, 

כמו שעשת בעונש על תעבירוה בעולם – כפי שפירט את העונשים הניתנים בעולם הזה בעבור כל 

עבירה ועבירה, כמו שפירש – וכפי שנתפרשו בתורה

רֵפָת, שְׂ סְקִילָת,  בִין  חַיָּ יתֶם  עוֹשֵׂ שֶׁ ים  עֲשִׂ  תַמַּ

וְכָרֵה,  וּמִיהָת,  עִים,  אַרְבָּ וּמַלְקוּה  וָחֶנֶק,  תֶרֶג, 

עוֹלָם  בָּ וּגְמוּל  בִלְבָד,  ת  תַתֶּ עוֹלָם  בָּ מוּל  גְּ פָנִים: 

ת  נֵיתֶם עַל מַעֲשֶׂ תְיוּ רְאוּיִים שְׁ יִּ א בִלְבָד. וְיֵשׁ שֶׁ תַבָּ

אַךְ  תֵיטֵב.  אֵר  בַּ תֶת  בֵאוּר  לָנוּ  פֹרַשׁ  וְלאֹ  אֶחָד, 

ת כוֹלֵל,  מוּל כּוֹלֵל עַל מַעֲשֶׂ עָרַב תַבּוֹרֵא לְעַמּוֹ גְּ

מוֹ  כְּ עוֹלָם,  בָּ תָעֲבוֹדוֹה  עַל  מוּל  תַגְּ ק  חִלֵּ )מת(וְלאֹ 

רַשׁ  פֵּ שֶׁ מוֹ  כְּ עוֹלָם,  בָּ תָעֲבֵרוֹה  ת בָענֶֹשׁ עַל  עָשָׂ שֶׁ

הקב”ה לישראל שכר מצוותיה של תורה, שלא תהא תורה מקצתה בטילה ומקצתה קיימת.

אף הרמב”ם רמז בדבריו לזה, וכתב: ‘וכל זה כדי שלא נדע איזו מצוה צריך מאד לשמרה ואיזו 

מצוה למטה הימנה’. ובביאור הדבר כתב רבינו יונה, שאם לא יעשה האדם את הקלות ששכרן 

מועט, לא יהיה האדם שלם במצוות. ובמרכבת המשנה כתב, ‘והנה זה המשל הוא רומז ענין עצום, 

שכל מצוה ומצוה היא אבר מאיברי המרכבה והצורה העליונה, ועל כן רמ”ח ]מצוות[ כנגד רמ”ח 

איברי האדם, שהיא דוגמא עליונית'. וראה גם בתפארת ישראל, שיש מצוות ששכרן רם ונישא 

ויש ששכרן פחות אך הן נצרכות יותר למעלות תחתונות שבנפש, ועל כן העלים הקב”ה שכרן 

כדי שירדוף אחריהן האדם וישלים עצמו בכל הבחינות.

בספר ‘נפש החיים’ )שער ד’ פרק כ”ט( האריך בענין תרי”ג המצוות שהם מכוונות נגד התרי”ג 

אברים וגידים שבאדם ובעשות האדם אחת ממצוות ה’ כראוי מתקדש על ידה אותו האבר המכוון 

נגדה ומחיה אותו, וכן ח”ו להיפך בעברו על אחת ממצוות ה’ נפגם אותו אבר או הגיד המכוון 

נגדה שהחיות של הקדושה ואור העליון מסתלקת ממנו ח”ו ומותא דס”א שריה ביה ר”ל, ונעשה 

בעל מום חסר מאותו אבר, עיי”ש. ולפיכך לא פירש הקב”ה שכר המצוות כדי שנעסוק בכולם 

ונגיע לשלימות שנעשה מכולם יחד.

ועוד טעם - מדוע לא גילתה התורה את שכרן של מצוות עשה - הביאו הראשונים מדברי המדרש 

)מדרש תהלים ט(, ר’ אחא בשם ר’ אבא ]בר כהנא[ אמר, טלטל הקב”ה מתן שכרן של מצוות 

בעולם הזה, כדי שיהיו ישראל רואין אותה ועושין אותה משלם, וכשיבא הקב”ה ליתן שכרן, שכר 

אמנה ושכר עשיה נותן להם, ומגלה להן טעמן ופירושן.

יהגה’ על חוה”ל נשאר בצריך עיון מדוע רבינו - כאשר מביא כמה  ‘בתורתו  בהגה”ה לפירוש 

טעמים על כך שלא התפרש בתורה מה הוא השכר על קיום המצוות - לא הזכיר גם את הטעם 

המפורש במדרש הנ”ל.

מת. ולא חילק תגמול על תעבודוה בעולם כמו שעשת בעונש על תעבירוה בעולם. במסכת אבות )ב’, 

א’( שנינו: “הוי זהיר במצוה קלה כבחמורה, שאין אתה יודע מתן שכרן של מצוות”. 

בטעם הדבר שלא גילתה התורה את שכרן של מצוות עשה ]מלבד הטעמים שכתב רבינו[. הביאו 

הראשונים את דברי המדרש )תנחומא עקב ב’( על הפסוק )משלי ה, ו( ‘אורח חיים פן תפלס נעו 

מעגלותיה לא תדע’, אמר רבי אבא בר כהנא, שלא תהא יושב ושוקל מצוותיה של תורה ורואה איזו 

מצוה ששכרה מרובה ועושה אותה. ‘נעו מעגלותיה לא תדע’, מטלטלין אינון שבילי דאורייתא ]ביאור 

הכתוב כן, המצוות הן ‘אורח חיים’, ויש לך להיזהר שלא תשקול אותן כמי ששוקל הגוף הדומם ומעלהו 

בפלס, לא כן המצוות, כי המצוות תנועה יש להן, זהו לשון ‘נעו’, כלומר, כשתשקלם בפלס מחשבתך, 

יתנועעו שביליהן למעלה בשמים, במקום שלא תדע, זהו ‘נעו מעגלותיה לא תדע’ )רבינו בחיי([. 

תני רבי חייא, משל למלך שהיה לו פרדס והכניס בו פועלים, ולא גילה להם המלך שכר נטיעותיו 

של פרדס, שאילו גילה להם היו רואין איזו נטיעה ששכרה מרובה ונוטעין אותה, נמצאת מלאכת 

הפרדס מקצתה בטילה ומקצתה קיימת. אמר רבי אחא בשם רבי אבא בר כהנא, כך לא גילה 

 עיונים 

 עיונים 
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תמוסר  ארחוה  ההיג ההיב   תמוסר   ארחוה   

)תכרית  הגדול  הכהן  ליתושע 

'ונההי לך מתלכים בין  ת(:  ג, 

לאחר   – תאלת'  תעומדים 

הגוף,  מן  הנפש  שתסתלק 

יהיה לך חלק עם המלאכים 

העומדים לפני ה'. ולא יתית 

לא  בוודאי  זה  ויעוד   – תת 

נפשו  שהייתה  בעוד  נתקיים 

הזה,  בעולם  בגופו  קשורת 

הקב"ה  לו  רמת  ]-אלא[  אבל 

עם  ויתרחש  שיתית  למת 

נפשו לאחר תמוה, שאז השוב 

תנפש להיות בצורה ]כצורת[ 

 – תמלאכים בענין פשיטוהת 

מכל  מופשטת  שתהיה  בכך 

חומריות ]ונפש האדם תהיה 

מורכבת מארבעת  בלתי  אז 

היסודות שגוף האדם מורכב 

ותהיה   – ודקוהת  מהם[ 

הנפש רוחנית ועדינה ועתבת 

התדכך  כאשר  רק  תהיה  זו  שהשגה  אלא  החומרי.  בגוף  להשתמש  ותפסיק   – בגופת  לתשהמש 

מחומריות העולם הזה והתתיר – ויהיה לה זוהר, ותיו מעשית – ומעשיה יהיו טובים בעולם תתת.

ב. ומתם – ועוד טעם מדוע לא נתפרש בתורה השכר והעונש הניתנים בעולם הבא: מפני שגמול 

- השכר של תעולם תבא וענשו תית מקובל אצל עמי תארץ – היה ידוע אצל פשוטי העם שבכל 

– וגם בהבנה שכלית הוא מחוייב  מתנביאים, והיה מושכל  דור ודור במסורת שקיבלו בעל פה 

אצל תחכמים שבכל דור ודור, שהתבוננו והשכילו בעניין זה ]בנוסף למסורת שיש בידם[, ותניחו 

]ועזבו[ – ולא מצאו שיש צורך לתכרו בספר – לבאר ולפרש זאת בספריהם ]בכתבי הקודש[, כמו 

שתניחו לתכור – כמו שלא הזכירו תרבת מפירושי תמצווה ותחובוה ]והחיובים[, וזאת מפני שסמכו 

על תקבלת – על המסורת העוברת מדור לדור בעל פה, שגם פשוטי העם יודעים אותה והדבר 

פשוט וברור אצלם.

)רש"י(.  נכרתין  וזרעו  הוא 

או שמת עד גיל חמישים או 

עד גיל שישים )תוס' יבמות 

ב. וע"ע שערי תשובה שער 

כן  וכמו  קכ"ד-קכ"ה(,  ג', 

נתפרשו בתורה עונשי ממון 

כפל  השלומי  כגון:  וקנסות, 

שניים  פי  הגנב  שמשלם   –

על גניבתו, והשלומי ארבעת 

וחמישת – שמשלם מי שגנב 

שור או שה וטבחו או מכרו, 

שמתחייב  נתק  עונשי  וכן 

אדם לשלם לחבירו על נזק 

שעשה לחבירו על ידי אחד 

]שנתפרשו  הנזיקין  מאבות 

והם[,  קמא.  בבא  במסכת 

ונוהן  ואש,  ושן,  בור,  שור, 

יד  ושולחה  מום,  בו  ונותן  חבירו  של  גופו  את  המזיק  עונשי  גם  בתורה  כתובים   – באדם  מום 

י"א(,  כ"ה,  בדברים  שנתבאר  )כפי  לחבירו  אדם  שעשה  הבושת  בעבור  ועונשים   – במבושיו 

 ותמוציא שם רע על חבירו, ותדומת לתת. וכל זה נתבאר בנוגע לעונשים וחיובים הניתנים לאדם

בעולם הזה. 

והעונש   – וענשו  הטובים  מעשיו  בעבור  תבא  בתעולם  שיינתן  השכר  את  ואילו   – גמול  אבל 

לנו מתם תנביא משה רבנו עליו השלום מאומת  והייסורים שיגיעו אליו בעולם הבא, לא פירש 

בספרו - בתורתו בעבור כמת פנים – מפני כמה טעמים:

כאן רבנו מציג שבע סיבות מדוע לא נכתבה במפורש מהות השכר שיינתן בעולם הבא. א. טעם 

ואין לנו השגה והבנה מהי צורת  הוא: כי צורה תנפש בלעדי תגוף אינת ידועת אצלנו  אחד מתם 

הנפש לאחר פרידתה מן הגוף בבוא זמנה, וכל שכן שאין לנו מושג מת שההענג בו או הצטער 

– מהם הדברים הגורמים לה עונג או צער בענין תתוא – כשתהיה במצב ההוא כשהיא מופשטת 

ונפרדת מהגוף. אך הבורא יתברך פירש אוהו רק למי שתית מבין את תענין תתת – לנביא שהיה מבין 

את עניין הנפש ומהותה בעולם הבא, כמו שאמר

ין  בֵּ מַתְלְכִים  לְךָ  י  וְנָהַהִּ ת(:  ג,  )תְכַרְיָת  עַ  לִיתוֹשֻׁ

נַפְשׁוֹ עוֹד  בְּ תֶת  יִתְיֶת  וְלאֹ  ת.  תָאֵלֶּ  תָעמְֹדִים 

וֶה,  תְיֶת אַחַר תַמָּ יִּ ֶ קְשׁוּרָת בְגוּפוֹ, אֲבָל רָמַת לְמַת שּׁ

עִנְיַן  בְּ לְאָכִים  תַמַּ בְצוּרַה  פֶשׁ  תַנֶּ שׁוּב  הָּ שֶׁ

גוּפָתּ,  בְּ שׁ  מֵּ הַּ לְתִשְׁ וְעָתְבָתּ  וְדַקּוּהָתּ  יטוּהָתּ  שִׁ פְּ

עוֹלָם  בָּ טוֹבִים  יתָ  מַעֲשֶׂ וְתָיוּ  וְהַתְתִיר,  ךְ  כֵּ תְדַּ הִּ שֶׁ כְּ

ת. תַתֶּ

ל  א וְעָנְשׁוֹ תָיָת מְקֻבָּ מוּל תָעוֹלָם תַבָּ גְּ שֶׁ וּמֵתֶם, 
ל  כָּ וּמֻשְׂ בִיאִים,  מֵתַנְּ תָאָרֶץ  י  עַמֵּ אֵצֶל 

יחוּ  תִנִּ מוֹ שֶׁ יחוּ לְתָכְרוֹ בְסֵפֶר, כְּ אֵצֶל תַחֲכָמִים, וְתִנִּ

נֵי  מִפְּ וְתַחוֹבוֹה,  צְוֹה  תַמִּ רוּשׁ  מִפֵּ ת  תַרְבֵּ לִתְכֹּר 

לָת. בָּ מְכוּ עַל תַקַּ סָּ שֶׁ

ת, ָ וַחֲמִשּׁ עָת  אַרְבָּ לוּמֵי  וְהַשְׁ כֵפֶל,  לוּמֵי   וְהַשְׁ

אָדָם,  בָּ מוּם  וְנוֹהֵן  וְאֵשׁ,  ן,  וְשֵׁ בּוֹר,  שׁוֹר,  וְנֵתֶק 

ם רָע, וְתַדּוֹמֶת  יו, וְתַמּוֹצִיא שֵׁ מְבֻשָׁ וְשׁוֹלַחַה יָד בִּ

פֵרֵשׁ  לאֹ  וְעָנְשׁוֹ  א  תַבָּ תָעוֹלָם  מוּל  גְּ אֲבָל  לָתֶת. 

ת מָּ כַּ עֲבוּר  בַּ בְסִפְרוֹ  מְאוּמָת  בִיא  תַנָּ  מֵתֶם 

פָנִים.

אֵינָתּ תַגּוּף  לְעֲדֵי  בִּ פֶשׁ  תַנֶּ צוּרַה  י  כִּ  מֵתֶם, 
ג הְעַנֵּ הִּ ֶ שּׁ מַת  ן  כֵּ שֶׁ ל  כָּ אֶצְלֵנוּ,   יְדוּעָת 

אוֹהוֹ פֵרַשׁ  אַךְ  תַתוּא,  עִנְיָן  בָּ הִצְטַעֵר  אוֹ   בּוֹ 

אָמַר שֶׁ מוֹ  כְּ ת,  תַתֶּ תָעִנְיָן  מֵבִין  תָיָת  שֶׁ  לְמִי 
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תמוסר  ארחוה  ההטו ההיד   תמוסר   ארחוה   

בנו,  כוחות  כפי  ובהדרגה 

עולו  להכביד  שלא  כדי 

עליו, כמו שכהוב )תושע יא, 

א(: 'כי נער ישראל ואותבתו' 

- בתחילה כשיצאו עם ישראל ממצרים, היו בגדר "נער" מפני שטרם עמדו על עומק משפטי 

התורה, בדומה לנער שהבנתו מועטה, וכדי לקרבם ולגדלם, התהלך עמם בהדרגה מחמת אהבתו 

לבניו. בזכות אהבת התורה שפיעמה בהם, ומפני ששמר הבורא את השבועה שנשבע לאבותיהם, 

לימד אותם את התורה בהדרגה כפי הבנתם באותה שעה )טוב הלבנון(. ולכן לא רצה הבורא 

יתברך לפרש להם את העונשים הקשים שמצפים לחוטא בעולם הבא, כי עדיין לא היו ראויים 

באותה שעה לקבלם בלבם. 

רבנו מביא דוגמא ומשל לסיבה זו המסבירה מדוע לא גילתה התורה את שכר העולם הבא: והדבר 

דומה לתאב כשרוצת ללמד אה בנו בנערוהו ]בעודו נער[ את תחכמוה

מדוע  נוסף  טעם   – ומתם  ג. 

בתורה  במפורש  נכתבו  לא 

הניתנים  והעונש  השכר 

שתעם  מפני  הבא:  בעולם 

התורה  קבלת  בדור  שחיו 

– היו במצב  תיו מן תסכלוה 

של סכלות ומיעוט תתבנת – 

והבנתם ]במושכלות האלוקית[ הייתה מצומצמת באותו זמן, כפי שניכּר וברור ושאיננו נעלם מעיני 

המעיין והוא מפורש ממת שכהוב בהורת: 'ולא נתן ה' לכם לב לדעת ועינים לראות ואזנים לשמוע 

עד היום הזה' )דברים כט, ג(. ומסיבה זו נתג תבורא עמתם מנתג – כפי שנוהג תאב תחומל על בנו 

תקטן כשתוא רוצת לייסרו ולהדריכו בדרך הישרה; הוא מלמדו ומוכיחו בנחה ולאט – בעדינות 

רָאֵל וָאֹתֲבֵתוּ.  י נַעַר יִשְׂ עַ יא, א(: כִּ הוּב )תוֹשֵׁ כָּ מוֹ שֶׁ כְּ

נוֹ בְנַעֲרוּהוֹ תַחָכְמוֹה  ד אֶה בְּ רוֹצֶת לְלַמֵּ שֶׁ וְתָאָב כְּ

)מט(וּמִעוּט  כְלוּה  תַסִּ מִן  תָיוּ  תָעָם  )מח(שֶׁ וּמֵתֶם, 
הוּב  כָּ ֶ שּׁ ת  מִמַּ נֶעְלָם  אֵינֶנּוּ  שֶׁ תַתֲבָנָת 

תַחוֹמֵל  תָאָב  מִנְתַג  תֶם  עִמָּ תַבּוֹרֵא  וְנָתַג  הּוֹרָת,  בַּ

רוֹ בְנַחַה וּלְאַט,  תוּא רוֹצֶת לְיַסְּ שֶׁ טןֹ כְּ נוֹ תַקָּ עַל בְּ

במסכת אבות )פרק ה’ משנה כ”א( נאמר “בן ארבעים לבינה”. כלומר, בהגיע האדם לגיל ארבעים, 

יכול הוא להבין דבר מתוך דבר ולהורות כהלכה. ודבר זה למדוהו חכמים )ע”ז ה’, ב’( מן המקרא 

)דברים כ”ט, ג’( ‘ולא נתן ה’ לכם לב לדעת ועינים לראות ואזנים לשמוע עד היום הזה’, שרק 

לאחר ארבעים שנה שהיו במדבר הבינו )רש”י(.

והוסיף רש”י, שממקרא זה למדו חז”ל )ע”ז שם( שעד ארבעים שנה אין אדם עומד על דעת רבו. 

ופירש רבינו יונה את הדרשה, שיש לשאול כיצד אמר ‘ולא נתן ה’ לכם’ וגו’ וכי עד היום ההוא 

לא ידעו ישראל התורה והמצוות. אלא רצה לומר, שלא ירדו לסוף הדעת עד היום ההוא שנאמר 

בסוף ארבעים שנה, ומכאן לתלמיד שאינו יורד לסוף דעתו של רבו עד ארבעים שנה. 

ה’תוספות יו”ט’ הקשה כי הראיה אינה דומה לנידון, שהרי דברי המשנה באבות אמורים באדם 

שהוא בן ארבעים ואילו אנשי דור המדבר בסוף הארבעים שנה שהיו במדבר היו ביניהם הרבה 

אנשים מבוגרים שכבר מלאו להם ארבעים שנה קודם לכן. ותירץ שהדיוק הוא מכך שמשה היה 

מדבר לכל ישראל, ואף לאותם שהיו קטנים בשעת מתן תורה, שלא מלאו להם ארבעים שנה עד 

עתה, לכך אמר להם ‘ולא נתן ה’ לכם לב לדעת וגו’ עד היום הזה’. עוד תירץ, שמאחר ומשעת 

מתן תורה נידונים בני ישראל כגרים, וגר שנתגייר כקטן שנולד דמי, והשנים שקודם לכן אינם 

בחשבון, לפיכך לא עמדו על דעת רבם עד לאחר ארבעים שנה, ונלמד משם על כל אדם שאין 

עומד על דעת רבו עד ארבעים שנה. 

מח. שתעם תיו מן תסכלוה ומעוט תתבנת שאיננו נעלם ממת שכהוב בהורת. כלומר, בעת קבלת 

התורה עם ישראל היה במצב של סכלות והבנה מצומצמת וכמבואר בתורה שנאמר )דברים כ”ט, 

ג’( “ולא נתן ה’ לכם לב לדעת ועינים לראות ואזנים לשמוע עד היום הזה” )טוב הלבנון(. ]ובבעל 

הטורים שם כתב דמקרא זה נאמר על סוף ארבעים שנה[.

וצריך עיון, דמצד אחר מצינו שדור אוכלי המן )שהם מקבלי התורה( נקראים ‘דור דעה’, וכמו 

שכתב בעל הטורים )דברים ח’, ג’( על הפסוק ‘ויאכילך את המן למען הודיעך’, מלמד שבאכילת 

המן ניתן להם דעה, וכן מובא דאיתא בזוה”ק )ח”ב ס”ב ע”ב( דעל דא אקרון דור דעה. ובתוספת 

ביאור עיין במלבי”ם )בהעלותך י”א ד’(, כי המן וכו’ מצד שהיה יורד מן השמים יחוייב שיהיה 

כתולדות השמים ויהיה בו ענין רוחני מתייחס אל שורשו אשר משם לוקח וכו’, שכמו שהמזון 

הגשמי הוא לחם המזין את הגוף כן ההשגה השכלית הוא הלחם המשביע את הנפש ומכלכלת 

בצחצחות עכ”ל, )ועיין עוד רמב”ן שמות ט”ז ו’(. וצ”ע.

רבינו מרן הגר”ח קניבסקי שליט”א תירץ בזה”ל: “זה לא קשה, היה להם דעה, אבל לא היה להם 

את התורה”. כלומר, הם היו דור דעה, אבל כל זמן שלא קבלו את התורה היו נחשבים ‘בסכלות 

ומיעוט ההבנה’ כיוון שלא היה להם את התורה.

מט. ומיעוט תתבנת שאיננו נעלם ממת שכהוב בהורת. והיינו שבעת קבלת התורה עם ישראל היה 

במצב של סכלות והבנה מצומצמת וכידוע מהכתוב בתורה )דברים כ”ט, ג’( “ולא נתן ה’ לכם לב 

לדעת ועינים לראות ואזנים לשמוע עד היום הזה”.

 עיונים 

 עיונים 
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תמוסר  ארחוה  ההית ההטת   תמוסר   ארחוה   

בדרך זו יצליח האב להדריך 

את בנו בזמן נערותו, וכאשר 

יגיע הבן לימי תבחרוה ויחתק 

אז  הבנתו,  ותתחזק   – שכלו 

יבין תענין והתועלת תמכוון 

שלכך  וידע   – במוסרו  אליו 

של  ההדרכה  מטרת  הייתה 

להשיג  אותו  לחנך  האב; 

ועתה  גבוהות,  מעלות 

להתמיד  ימשיך  בבחרותו 

 – אליו  ויכוין  ולהשכיל 

ויחתור אל המטרה האמיתית 

בעצמה, והמעט בעיניו – ולא 

לתערבוה  בעיניו  ערך  יהיה 

ההבטחות  לחשיבות   –

בעזרתם   – אשר  והפיתויים 

את  לקבל  בנערותו  נמשך 

המוסר, ומפני רדידות תפיסתו תית רץ אלית – היה עמל ומתאמץ לרדוף אחר ההנאה הערבה לחיך 

בהחילה עניניו – בתחילת התפתחותו, ותית תת – או אז יבין שהבטחות אביו בשנות ילדותו לשכר 

מיידי של כאן ועכשיו היו חסרות ערך, ולא היו אלא לחמלת עליו – מפני שריחם עליו.

 – – כאשר רצה לשכנע את עמו לעובדו ולקיים מצוותיו, ייחל עמו  – כך גם תבורא יהברך  וכן 

הבטיח להם ונטע תקווה בליבם, ותפחידם בגמול - בשכר ועונש הממתרים להינתן בעולם הזה, 

ומרגישים בהם מיד, מפני שידע הקב"ה, כי תעם כאשר יהוקנו ויוכשרו לעבודת ותתחזק הכרתם 

ויהיו מסוגלים לעבודתו יתברך, אז כבר היגל – תסור מעליתם סכלוהם – טיפשותם וחוסר הבנתם, 

וישיגו בגמול תעולם תבא וענשו – את מעלת השכר והעונש של העולם הבא, ויתכוונו בעבודת – 

בעבודתם את ה' - אליו – רק למען שמו יתברך, ויהנתגו בת – ויעסקו בעבודתו עדיו – כדי להידבק 

בו. וכן נאמר ומוסבר בכל הפסוקים מת שנמצא בספרים – בספרי הקודש מתגשמה תבורא יהברך – 

בהם מוזכרים תארים שונים להקב"ה שנראים כביכול כתיאורים גשמיים חס ושלום ]כגון, "יד ה'" 

)שמות ט' ג'(, "עיני ה'" )דברים יא, יב(, "לא תגעל נפשי אתכם" )ויקרא כו, יא( וכדו'[, אף על פי 

שאין לבורא יתברך גוף ולא דמות הגוף ולא שום צורה, מכל מקום נקטה התורה לשון זו, כדי לתת 

אשר יעלת בתם אל תמעלוה 

אשר  בעוד  וישיגן  תעליונוה, 

עדיין לא יבינן תנער ולא יכיר 

האלו,  המעלות  בחשיבות 

בעה תתיא – בעודו נער. אילו 

תית אביו מפייס ומשכנע אוהו 

עליתן – ללמוד את החכמות 

]שעל ידן ישיג את המעלות 

לו:  אומר  והיה  העליונות[, 

– כדאי לך לסבול את  סבול 

ההדרכה   – תמוסר  יגיעוה 

ותלימוד, בעבור שהעלת בתן 

כדי   – אל תמעלוה תחמודוה 

את  בעתיד  ידם  על  שתשיג 

והנחמדות,  היקרות  המעלות 

אז לא תית סובל אה תת – לא 

לסבול  הבן  של  בכוחו  היה 

והלימוד,  המוסר  יגיעת  את 

ולא היה שומע אליו - אל אביו, מפני שאין הבן בנערותו מבין אוהן ואינו משיג בזמן ההוא את ערכן 

הרב של אותן מעלות שאביו מבטיח לו. וכאשר ייעדתו על תת – אך כאשר יבטיח לו אביו שכר 

תמורת יגיעתו בלימודו במת שתוא ערב לו – בדברים הערבים לבן בשכר מוחשי שמורגש מיד, כגון 

שיבטיח לו דבר ממיני מאכל ומשהת ומלבוש נאת שהם דברים המושכים את ליבו, וכן אם יבטיח לו 

מרכבה נאת – טיול יפה, ותדומת לתת – וכיוצא בזה בדברים שייטיבו לבו של הנער על אתר, ומאידך 

יועידתו אביו ויתרה בו ויאיים עליו שאם לא יתייגע בלימודו יענישהו בכך שימנע ממנו את מילוי 

רצונותיו במת שיצער אוהו מיד – בדברים שירגיש בהם צער מיידי, כגון: מרעב ועירום – רעב ומחסור 

בלבוש ראוי ומלקוה ]ומכות[ ועונשים תדומת לתם, ובנוסף לזה יישב דעהו – אביו משכנעו שעל 

ידי יגיעתו סופו להגיע למעלות עליונות ומניח את דעתו של הבן שאכן כך הוא הדבר, ומחזק את 

דבריו על מת שיבטח עליו – בדברים מוסמכים ומבוססים שראוי להאמין להם מן תראיוה תמורגשוה 

– בראיות מוחשיות ותעדויוה תגלויוה תאמיהיוה – ובהוכחות גלויות ואמיתיות, אז יקל עליו לקבל 

הלימוד.  טורח  – את  ולשאה טרחו  יגיעה תמוסר  עול  את  הבן בקלות לסבול  ויסכים  המוסר  את 

יָבִין  כְלוֹ,  שִׂ וְיֶחֱתַק  חֲרוּה  תַבַּ לִימֵי  יעַ  יַגִּ ר  וְכַאֲשֶׁ

ן אֵלָיו, וְהִמְעַט  מוּסָרוֹ, וִיכַוֵּ ן אֵלָיו בְּ תָעִנְיָן תַמְכֻוָּ

ה  הְחִלַּ בִּ אֵלֶיתָ  רָץ  תָיָת  ר  אֲשֶׁ תָעֲרֵבוּה  עֵינָיו  בְּ

עִנְיָנָיו, וְתָיָת תֶת לְחֶמְלָת עָלָיו.

גְמוּל  בִּ וְתִפְחִידָם  עַמּוֹ  יִחֵל  רַךְ  יִהְבָּ תַבּוֹרֵא  וְכֵן 
ר  אֲשֶׁ י תָעָם כַּ דַע כִּ יָּ נֵי שֶׁ וָענֶֹשׁ מְמַתֲרִים, מִפְּ

גְמוּל  בִּ סִכְלוּהָם  מֵעֲלֵיתֶם  ל  גָּ הִּ לָעֲבוֹדָת  נוּ  יְהֻקְּ

אֵלָיו,  בַעֲבוֹדָת  נוּ  וִיכַוְּ וְעָנְשׁוֹ,  א  תַבָּ תָעוֹלָם 

פָרִים  סְּ בַּ ֶ כָל מַת שּׁ וְיִהְנַתֲגוּ בָתּ עָדָיו. וְכֵן נֹאמַר בְּ

רַךְ. מַה תַבּוֹרֵא יִהְבָּ מֵתַגְשָׁ

ר  אֲשֶׁ תָעֶלְיוֹנוֹה,  עֲלוֹה  תַמַּ אֶל  בָתֶם  יַעֲלֶת  ר  אֲשֶׁ

ס אוֹהוֹ  עֵה תַתִיא, אִלּוּ תָיָת מְפַיֵּ עַר בָּ לאֹ יְבִינֵן תַנַּ

מּוּד,  וְתַלִּ תַמּוּסָר  יְגִיעוֹה  סְבֹל  וְאוֹמֵר לוֹ:  עֲלֵיתֶן 

עֲלוֹה תַחֲמוּדוֹה, לאֹ  עֲלֶת בָתֶן אֶל תַמַּ הַּ עֲבוּר שֶׁ בַּ

אֵין  שֶׁ נֵי  מִפְּ אֵלָיו,  שׁוֹמֵעַ  וְלאֹ  תֶת  תָיָת סוֹבֵל אֶה 

תוּא  ֶ שּׁ מַת  בְּ תֶת  עַל  יִיעָדֵתוּ  ר  וְכַאֲשֶׁ אוֹהָן.  מֵבִין 

נָאֶת  וּמַלְבּוּשׁ  ת  הֶּ וּמִשְׁ אֲכָל  מִמַּ ד,  מִיָּ לוֹ  עָרֵב 

מַת  בְּ וְיוֹעִידֵתוּ  לָתֶת,  וְתַדּוֹמֶת  נָאָת,  בֶה  וּמִרְכֶּ

ד, מֵרָעָב וְעֵירםֹ וּמַלְקוּה וְתַדּוֹמֶת  צַעֵר אוֹהוֹ מִיָּ יְּ ֶ שּׁ

מִן  עָלָיו  בְטַח  יִּ ֶ שּׁ מַת  עַל  עְהּוֹ  דַּ ב  ֵ וְיִשּׁ לָתֶם, 

יּוֹה,  לוּיוֹה תָאֲמִהִּ שׁוֹה וְתָעֵדֻיּוֹה תַגְּ רְגָּ תָרְאָיוֹה תַמֻּ

טָרְחוֹ.  אה  וְלָשֵׂ תַמּוּסָר  יְגִיעַה  לִסְבֹּל  עָלָיו  יֵקַל 
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תמוסר  ארחוה  ההיט ההיח   תמוסר   ארחוה   

ג(:  יב,  )דניאל  שכהוב 

'ומצדיקי תרבים – המלמדים 

יזהירו  הם  לרבים,  ה'  דרך 

ככוכבים לעולם ועד', ואמר

'ולמוכיחים  כת(:  כד,  )משלי 

המוכיחים  דווקא   – ינעם 

הם  ה',  דרך  את  המלמדים 

יזכו לנועם ה' ועליתם הבוא 

יהקבץ  וכאשר  טוב'.  ברכה 

תתווסף  וכאשר   – למשהדל 

לעובד ה' גמול תצדקהו – הזכות שהשתדל לזכות אחרים וגרם להם ללכת בדרך הישר והצדק אל 

גמול צדקהו – תתוסף לזכות מעשיו הטובים וצדקותו וגמול אמונה לבו וגם זכות האמונה הטהורה 

שיש בליבו וזכות סיבלו למען עבודת ה', אז יתית ראוי לגמול – לקבל את שכר תעולם תבא אצל 

]-בעיני[ תבורא. והתנאי תשני לקבלת שכר עולם הבא הוא, חסד מאלתים – מתוך חסד הבורא 

יתברך ונדבת

כּוֹכָבִים  כַּ ים  תָרַבִּ יקֵי  וּמַצְדִּ ג(:  יב,  אל  נִיֵּ )דָּ הוּב  כָּ שֶׁ

לֵי כד, כת(: וְלַמּוֹכִיחִים יִנְעָם  לְעוֹלָם וָעֶד, וְאָמַר )מִשְׁ

ץ  יִהְקַבֵּ ר  וְכַאֲשֶׁ טוֹב.  ה  בִרְכַּ בוֹא  הָּ וַעֲלֵיתֶם 

מוּל צִדְקָהוֹ וּגְמוּל  קָהוֹ אֶל גְּ מוּל תַצְדָּ ל גְּ דֵּ הַּ שְׁ לַמִּ

תָעוֹלָם  לִגְמוּל  רָאוּי  יִתְיֶת  וְסִבְלוֹ,  לִבּוֹ  אֱמוּנַה 

נִי, חֶסֶד מֵאֱלתִֹים וּנְדָבָת  ֵ א אֵצֶל תַבּוֹרֵא. וְתַשּׁ תַבָּ

בדבר;  תפיסה   – אדם  לבני 

מכיוון שאינם יכולים להשיג 

ודקים,  רוחניים  מושגים 

גשמי  בלבוש  אותם  הציגו 

ומוחשי, הכול כדי לסבר את 

האוזן ולהשמיע את הדברים 

בצורה ובאופן שיקלו עליהם 

תוכנם  על  ולעמוד  להבינם 

כן  כמו  הלבנון(.  )טוב 

של  פעולותיו  את  המשילו 

הקב"ה לעניינים שיש לאדם תפיסה בהם, כגון: "וירא ה'" )בראשית ו, ה(, "וירח ה'" )שם ח, כא(, 

"וירד ה'" )שם יא, ה(, "וישמע ה'" )במדבר יא, א(. אף-על-פי שאין לייחס לבורא יתברך שום 

פעולה גשמית כלל ח"ו, בכל זאת השתמשה התורה במונחים אלה הנוהגים אצל בני אדם, כדי 

לתת להם בתחילת לימודם מושג-מה לפי קוצר הבנתם. בעל השכל משתדל להתעמק בהבנת 

העניין יותר ויותר, עד שעומד על הכוונה האמתית כפי יכולתו והשגתו, כמו שכתב רבנו באריכות 

לעיל בשער הייחוד פרק י' )מרפא לנפש(.

ד. ומתם – טעם נוסף מדוע לא נתפרשו בתורה השכר והעונש הניתנים בעולם הבא: שגמול – מפני 

שלשכר תעולם תבא אין אדם ראוי לו במעשתו תטוב – בעבור מעשיו הטובים בלבד, אך יתית ראוי 

לקבלת שכר זה מן תאלתים בשני דברים אחר תמעשת תטוב – רק כשיתווספו למעשיו הטובים שני 

תנאים: תאחד, שיורת וילמֵּד לבני תאדם אחרים את דרך עבודה תבורא יהעלת, וינתיגם – וידריכם 

לעשוה את תטוב, כמו

א אֵין אָדָם רָאוּי לוֹ  מוּל תָעוֹלָם תַבָּ גְּ שֶׁ וּמֵתֶם, 
רָאוּי  יִתְיֶת  אַךְ  לְבָד,  בִּ תַטּוֹב  תוּ  מַעֲשֵׂ בְּ

ת תַטּוֹב. עֲשֶׂ נֵי דְבָרִים אַחַר תַמַּ שְׁ מִן תָאֱלתִֹים בִּ

תַבּוֹרֵא  עֲבוֹדַה  תָאָדָם  בְנֵי  יּוֹרֶת  )נ(שֶׁ תָאֶחָד, 
מוֹ  כְּ תַטּוֹב,  לַעֲשׂוֹה  וְיַנְתִיגֵם  ת,  יִהְעַלֶּ

המוטל עליו אין לו לדרוש שכר, שכן אדרבה קיום המצוה הוא התשלום על טובות הבורא, כמאמר 

הכתוב )איוב מא, ג( “מי הקדימני ואשלם”. אך זה הוא רק באשר לחובות הנוגעות לגופו הוא, אבל 

זיכוי הרבים שזהו קיום רצון ה’ ביחס לאחרים, ואין זה מהחובה שעל עצמו, הריהו כבר דבר נוסף, 

יתר על מה שלשמו ולתכליתו הוא נברא, על זה כבר שייך שכר וגמול בדין, ולא בתורת חסד ונדבה.

אלא שהוסיף, שמה שכתב רבינו שתשלום שכרם של מצדיקי הרבים הוא בדין, לא כתב כן אלא 

על מזכי הרבים ברוחניות, ולא כתב כן על שאר גומלי חסדים, וביאור הדבר, כאשר אדם גומל 

חסד עם חבירו בעניני העולם הזה, הרי מי שנגזר עליו שדבר זה יגיע אליו, עתיד להשיגו גם ללא 

חסדו של זה, כי הרבה שלוחים למקום, אלא שזכה זה שהוא יהיה השליח לכך. משא”כ המזכה 

את חבירו בדבר רוחני התלוי בבחירה אצלו, הרי שלא רק המעשה נגרם ע”י המזכה, אלא שגם 

הבחירה נזקפת לזכותו, שהרי לא נגזר עליו שיעשה מצוה, כיון שהוא דבר התלוי בבחירה, ונמצא 

שכל המעשה בא לעולם על ידו ]מאחר והדבר תלוי בו ובבחירתו, ויהיה חסר בלעדיו, נמצא שעל 

ידו נתקיים הרצון העליון והתכלית[, וכיון שמעשה זה הוא דבר שמוטל על אחרים וחובתם היא 

בעולם, והוא גרם להם עשיית אותה מצוה, בדין הוא שיבוא ויטול שכרו. עכת”ד. 

נ. שיורת בני תאדם עבודה תבורא יהעלת וינתיגם לעשוה תטוב כמו שכהוב ומצדיקי תרבים ככוכבים 

לעולם ועד. מבואר שזיכוי הרבים היא סיבה לקבלת שכר בעולם הבא. ואף-על-פי שבהמשך כתב 

רבינו שתשלום השכר על המצוות הוא מחסד ה’, ואין זכות תביעה על כך, משום שכל מציאות 

האדם בעולם הזה היא כולה חסד ונדבה מאתו יתברך, וכבר קיבל יותר ממה שמגיע לו. מכל 

מקום, מצדיקי הרבים יוצאים מגדר זה, ושכרם ניתן להם בדין ולא בחסד.

וביאר בספר ‘משנת רבי אהרן’ )ח”ד עמ’ עד, נ”ך דניאל עמ’ רפ”א(, שכיון שתכלית יצירת האדם 

היא לעשות רצון קונו, ולשם כך ניתנו לו כלים ואפשרויות למלא תפקיד זה, אם כן כאשר עשה את 

 עיונים 

 עיונים 



הלבבות שער הבטחוןחובות 

 ארחוה תמוסר  ההכא 

ביושר לבב הלבבותשער הבטחון חובות 

תמוסר  ארחוה  ההכ  

)התלים  שכהוב  כמו  וטובת, 

כי  חסד  אדני  'ולך  יג(:  סב, 

אהת השלם לאיש כמעשתו' 

הקב"ה  שעתיד  השכר 

לשלם בעולם הבא, אף-על-

כפי  לאדם  ניתן  שהוא  פי 

שעשה  הטובים  המעשים 

כל  מכל-מקום  בעולם-הזה, 

כולו אינו אלא חסד ונדבה.

לכך  והטעם   – בתת  ותעילת 

שהשכר הוא חסד גמור ואין 

בעבור  רק  לו  ראוי  האדם 

אם  כי  הוא  הטובים,  מעשיו 

תית מעשת – גם אם היו מעשיו הטובים של תאדם רבים כחול תים במספרם, ואפילו לא היה לו 

שום חטא, לא יתית שקול – לא יהיו מעשיו שקולים בטובת – אפילו כנגד טובה אחה מן הטובוה 

שמיטיב עמו תבורא יהברך עליו בעולם תתת, כי טובות הבורא יתברך הן רחמים הרבה יותר ממה 

שמגיע לאדם, ואם כן לפי שורת הדין אינו ראוי עוד לשכר על מעשיו הטובים שעשה, וכל שכן 

שכך הדבר אם חלילה יתית ויִימָצא לו – לאדם אפילו רק חטא אחד. או אז אינו ראוי עוד לשכר 

כל הטובות שעושה עמו בהביעה  על  על מעשיו הטובים שעשה. ואם ידקדק תבורא עם תאדם 

תודאה תטובת – ויתבע ממנו להודות לו על כל טובה שמיטיב עמו בהתאם לטובה שקיבל, אז 

יתית ]יהיו[ כל

ים סב, יג(: וּלְךָ אֲדנָֹי חָסֶד  תִלִּ הוּב )הְּ כָּ מוֹ שֶׁ וְטוֹבָת, כְּ

תוּ. מַעֲשֵׂ ם לְאִישׁ כְּ לֵּ שַׁ ת הְּ י אַהָּ כִּ

חוֹל  ת תָאָדָם כְּ י אִם תָיָת מַעֲשֵׂ בָתֶת, )נא(כִּ ת  וְתָעִלָּ
טוֹבָת  בְּ קוּל  שָׁ יִתְיֶת  לאֹ  ר,  מִסְפָּ בְּ ם  תַיָּ

ת,  עוֹלָם תַתֶּ רַךְ עָלָיו בָּ אַחַה מִן טוֹבוֹה תַבּוֹרֵא יִהְבָּ

תַבּוֹרֵא  ק  יְדַקְדֵּ וְאִם  חֵטְא,  לוֹ  יִתְיֶת  אִם  ן  כֵּ שֶׁ ל  כָּ

ל  כָּ יִתְיֶת  תַטּוֹבָת,  תוֹדָאַה  הְבִיעַה  בִּ תָאָדָם  עִם 

מי עשה לי לולב עד שלא נתתי לו דמים, מי עשה לי ציצית עד שלא נתתי לו טלית, מי הפריש 

לפני פאה עד שלא נתתי לו שדה, מי הפריש לי תרומה עד שלא נתתי לו גורן, מי הפריש לפני 

חלה עד שלא נתתי לו עיסה, מי הפריש לפני קרבן עד שלא נתתי לו בהמה”, ע”כ. כלומר, דבר 

פשוט הוא שבאמת לא מגיע שכר בעד המעשים. 

ויש להקשות, כי הנה ידוע שיסוד תכלית כל בריאת העולם הוא כדי שיהיה שכר ועונש, בכדי 

ששכר העולם הבא לא יגיע לאדם בבחינת נהמא דכיסופא, וכמו שכתב הרמח”ל בדעת תבונות 

)א’, מ”ב(: “כי הא-ל יתברך שמו הוא תכלית הטוב ודאי, ואמנם מחוק הטוב הוא להטיב, וזה הוא 

מה שרצה הוא ית”ש לברוא נבראים כדי שיוכל להטיב להם, כי אם אין מקבל הטוב אין הטבה. 

ואמנם כדי שתהיה ההטבה מאיתו הטבה שלימה ידע בחכמתו הנשגבה שראוי שיהיו המקבלים 

אותה מקבלים אותה ביגיע כפם, כי אז יהיו הם בעלי הטוב ההוא, ולא יישאר להם בושת פנים 

בקבלם הטוב כמי שמקבל צדקה מאחר, ועל זה אמרו )ירושלמי ערלה פ”א ה”ג( ‘מאן דאכיל דלאו 

דיליה בהית לאסתכולי באפיה’", עיי”ש. והוא יסוד מפורסם בכל המפרשים.

ולדברי רבינו צריך ביאור אם כן מהו כל ענין עולם השכר והעונש כדי שלא יהיה נהמא דכיסופא, 

הרי בין כך ובין כך הכל מתנת חינם, ואם כן נשאר ענין הנהמא דכיסופא? ]ואולי יש לומר דזהו 

שאמר הכתוב ולך ה’ חסד כי אתה תשלם לאיש כמעשהו, דזה גופא החסד שיחשב לאיש כאלו 

הוא הבעלים על מעשהו[.

בספר ‘תפארת שמשון’ )עה”ת שמות, פרשת יתרו, עמ’ רמ( כתב ליישב, וז”ל: ונראה, שודאי כל 

ענין העולם הזה הוא כדי שלא יהיה נהמא דכיסופא בעולם הבא, אבל הסיבה שלא תהיה נהמא 

דכיסופא אינה מפני שאותו התענוג יגיע לנו לפי מעשינו. ודאי שהכל חסד גמור ומתנת חינם, 

אבל בן הסמוך על שולחן אביו, ואביו מסדר לו את כל ענייני חייו, קונה לו דירה יקרה ורהיטי 

לפניה  והעמיד  טובים,  בת  עניה  שלקח  מופלג  עשיר  דכיסופא?!  לנהמא  נחשב  זה  האם  פאר, 

מאה שפחות והיא יושבת בקתדרא, ובעלה מביא לה מתנות יקרות זהב ופנינים, האם זה נהמא 

דכיסופא? ודאי שבמקום שישנה קירבה ואהבה ושייכות, אין שם נהמא דכיסופא. 

להשיג את  אלא  הבא בשכרנו,  העולם  להרויח את  לא  לעולם,  ביאתנו  כל תכלית  כן,  אם  זו, 

הקירבה והדביקות, עד שהקב”ה יאמר: ‘בתי, אחותי, אמי’, ואז כשניכנס לסעודה הגדולה האין-

סופית, לא נרגיש נהמא דכיסופא, מחמת הקירבה והאהבה שזכינו להן כאן.

והוא ששנינו במשנה באבות ריש פרק קנין תורה, שהלומד תורה לשמה “נקרא רֵעַ ]חבר[, אהוב”, 

שזו תכלית הכל, ועל אברהם אבינו נאמר: “כי ידעתיו”, ופירש רש”י: לשון חיבה, כמו )רות ב’, 

א’( ‘מודע לאישה’, ‘הלא בועז מודעתנו’ )שם ג’, ב’(, ‘ואדעך בשם’ )שמות ל”ג, י”ז(. 

נא. כי אם תית מעשת תאדם כחול תים במספר, לא יתית שקול בטובת אחה מן טובוה תבורא יהברך 

עליו בעולם תתת. מבואר בדברי רבינו שמן הדין לא מגיע לאדם שכר עבור מעשיו הטובים שעשה. 

ירמיה בן רבי אלעזר: עתידה בת קול להיות  )ויק”ר פכ”ז(: “אמר רבי  ידועים דברי חז”ל  וכן 

מפוצצת בראש ההרים ואומרת: כל מי שפעל עם א-ל יבוא ויטול שכרו, הדא הוא דכתיב )במדבר 

כג, כג(: ‘כעת יאמר ליעקב ולישראל’ וגו’, רוח הקודש אומרת: מי הקדימני ואשלם, מי קילס לפני 

עד שלא נתתי לו נשמה, מי מילל לשמי עד שלא נתתי לו בן זכר, מי עשה לי מעקה עד שלא 

נתתי לו גג, מי עשה לי מזוזה עד שלא נתתי לו בית, מי עשה לי סוכה עד שלא נתתי לו מקום, 

 עיונים 

 עיונים 



הלבבות שער הבטחוןחובות 

ההכג  תמוסר   ארחוה   

ביושר לבב הלבבותשער הבטחון חובות 

תמוסר  ארחוה  ההכב  

נכחדים  ]מעשיו[  מעשתו 

ונשקעים כאין וכאפס ובלתי 

אחת,  טובה  לעומת  ניכרים 

קטנת  בטובה  מדובר  אפילו 

תבורא  שמיטיב  שבטובוה 

שעה.  ובכל  עת  בכל  עליו 

ומת שיתית מגמול תבורא לו 

שורת  שלפי  אפוא,  נמצא   –

הדין השכר שה' נותן לאדם 

 – מעשתו  על  לו  מגיע  אינו 

אלא  הטובים,  מעשיו  עבור 

 - מחסד  רק  לו  ניתן  תוא 

כחסד מתבורא עליו.

אך תעונש על עוונותיו בשני תעולמים - בעולם הזה ובעולם הבא, תוא מגיע לאדם באמה ובדין – לפי 

האמת ולפי הדין וחוב הוא שחייב בו תאדם – שהרי נתחייב בו בשל מעשיו הרעים, אלא שחסד תבורא 

יהגבר עליו – שהבורא עושה עם החוטא חסד בשני תעולמים – בעולם הזה ובעולם הבא; בעולם הזה 

עושה עמו חסד, שאינו מענישו מיד כשחטא, אלא מאריך לו אף עד שישוב בתשובה. ובעולם הבא 

ה' עושה עמו חסד, שאינו מענישו אם עשה תשובה בחייו )טוב הלבנון(, כמו שכהוב )התלים סב, יג(: 

'ולך אדני חסד', 'ותוא רחום יכפר עון ולא ישחיה' )התלים עח, לח(. מכיוון שלפי הדין אין מגיע לאדם 

עבור מעשיו הטובים שכר בעולם הבא ודי לו בטובות שעושה עמו ה' בעולם הזה, לכן לא הוזכר 

השכר בפירוש בתורה, שהרי התורה מזכירה רק את הראוי על פי הדין. גם את העונש שיישא האדם 

בעולם הבא לא הזכירה התורה, אף על פי שהוא יינתן על פי הדין כמבואר לעיל, וזאת מפני שלא 

הוזכר שכר העולם הבא, גם לא הוזכר עונש עולם הבא )טוב הלבנון(.

תַבּוֹרֵא  טוֹבוֹה  בְּ שֶׁ ת  טַנָּ קְּ בַּ קָע  וְנִשְׁ נִכְחָד  תוּ  מַעֲשֵׂ

יעַ  מוּל תַבּוֹרֵא לוֹ אֵינוֹ מַגִּ תְיֶת מִגְּ יִּ ֶ עָלָיו. )נב(וּמַת שּׁ

עָלָיו.  תַבּוֹרֵא  מֵחֶסֶד  תוּא  א  אֶלָּ תוּ,  מַעֲשֵׂ עַל  לוֹ 

אֱמֶה וּבְדִין וְחוֹב  נֵי תָעוֹלָמִים תוּא בֶּ ְ שּׁ אַךְ תָענֶֹשׁ בִּ

ר עָלָיו  בֵּ חֶסֶד תַבּוֹרֵא יִהְגַּ א שֶׁ ב בּוֹ תָאָדָם, אֶלָּ חַיָּ שֶׁ

וּלְךָ  יג(:  סב,  ים  תִלִּ )הְּ הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ תָעוֹלָמִים,  נֵי  ְ שּׁ בִּ

חִיה  יַשְׁ וְלאֹ  עָוֹן  ר  יְכַפֵּ רַחוּם  וְתוּא  חָסֶד,  אֲדנָֹי 

ים עח, לח(. תִלִּ )הְּ

התורה לא מזכירה רק מה שמגיע לאדם מצד הדין )‘טוב הלבנון’(.

ומה שהתורה כן מזכירה את שכר העולם הזה, אף-על-פי שגם שכר זה לא מגיע לאדם, יש לפרש כמו 

שכתב הרמב”ם ז”ל )בהלכות תשובה פרק ט’ הלכה א’( וז”ל: זה שכתוב בכל התורה כולה, אם תשמעו 

יגיע לכם כך, ואם לא תשמעו יקרה אתכם כך, וכל אותן דברים בעולם הזה, כגון שובע ורעב, ומלחמה 

ושלום, ומלכות ושפלות, וישיבת הארץ וגלות, והצלחת מעשיו והפסדו, ושאר כל דברי הברית, כל 

אותן הדברים אמת היו ויהיו, ובזמן שאנו עושין כל מצוות התורה יגיע אלינו טובות העולם הזה כולן, 

ובזמן שאנו עוברים עליהן תקרה אותנו הרעות הכתובות. ואף על פי כן אין אותן הטובות הן סוף מתן 

שכרן של מצוות, ולא אותן הרעות הן סוף הנקמה שנוקמין מעובר על כל המצוות.

אלא כך הוא הכרע של דברים: הקב”ה נתן לנו תורה, זו עץ חיים היא. וכל העושה כל הכתוב בה, 

ויודעו דעה גמורה נכונה, זוכה בה לחיי העולם הבא. ולפי גודל מעשיו ורוב חכמתו הוא זוכה, 

והבטיחנו בתורה, שאם נעשה אותה בשמחה ובטובת נפש ונהגה בחכמתה תמיד, שיסיר ממנו כל 

הדברים המונעים אותנו מלעשותה, כגון: חולי ומלחמה ורעב וכיוצא בהן, וישפיע לנו כל הטובות 

המחזקים את ידינו לעשות את כל התורה, כגון שובע ושלום ורבות כסף וזהב, כדי שלא נעסוק 

כל ימינו בדברים שהגוף צריך להן, אלא נשב פנויים ללמוד בחכמה ולעשות המצוה כדי שנזכה 

לחיי העולם הבא. וכן הוא אומר בתורה אחר שהבטיח בטובות העולם הזה, וצדקה תהיה לנו כי 

נשמור לעשות את כל המצוה הזאת. וכן הודיענו בתורה שאם נעזוב התורה מדעתינו ונעסוק 

בהבלי הזמן, כענין שנאמר: וישמן ישורון ויבעט וגו’, שדיין האמת יסיר מן העוזבים כל טובות 

העולם הזה, שהן חזקו ידיהם לבעוט, ומביא עליהם כל הרעות המונעים אותן מלקנות העולם 

הבא, כדי שיאבדו ברשעם, הוא שכתוב בתורה: ועבדת את אויביך אשר ישלחנו ה’ בך, תחת אשר 

לא עבדת את ה’ אלהיך בשמחה ובטוב לבב מרוב כל.

נמצא פירוש כל אותן הברכות והקללות על דרך זו: כלומר, אם עבדתם את ה’ בשמחה ושמרתם דרכו, 

משפיע לכם הברכות האלו ומרחיק הקללות מכם עד שתהיו פנויים להתחכם בתורה ולעסוק בה, כדי 

שתזכו לחיי העולם הבא, וייטב לך לעולם שכולו טוב ותאריך ימים לעולם שכולו ארוך, ונמצאתם זוכין 

לשני העולמות, לחיים טובים בעולם הזה המביאים לחיי העולם הבא. שאם לא יקנה פה חכמה ומעשים 

טובים, אין לו במה יזכה, שנאמר: כי אין מעשה וחשבון ודעת וחכמה בשאול וגו’. ואם עזבתם את ה’ 

ושגיתם במאכל ובמשתה וזנות ודומה להם, מביא עליכם כל הקללות האלו, ומסיר כל הברכות, עד 

שיכלו ימיכם בבהלה ופחד ולא יהיה לכם לב פנוי ולא גוף שלם לעשות המצוות, כדי שתאבדו מחיי 

העולם הבא, ונמצא שאבדתם שני עולמות, שבזמן שאדם טרוד בעולם הזה בחולי ובמלחמה ורעבון, 

אינו מתעסק לא בחכמה ולא במצוה שבהן זוכין לחיי העולם הבא. עכ”ל הרמב”ם ז”ל.

על דרך זו נראה לפרש גם מה שירמיה הנביא צווח ככרוכיא: “ותופשי התורה לא ידעוני” )ירמיה 

החיבה  האהבה,   – התכלית  כל  חסרה  להם  התורה,  תופשי  הם  שבאומה  שהמובחרים  ח’(,  ב’, 

והקירבה להשי”ת.

כלומר,  נב. ומת שיתית מגמול תבורא לו אינו מגיע לו על מעשתו אלא תוא מחסד תבורא עליו. 

מאחר ומצד הדין לא מגיע לאדם שכר עבור מעשיו הטובים, לכן לא נזכר שכר זה בתורה, כי 

 עיונים 

 עיונים 
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תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  ההכת ההכד  

יתברך  שה'  תת  על  ותראית 

הנראים  המעשים  על  גומל 

הזה,  בעולם  הנראה  גמול 

והבטיח  כי תאל יהעלת ערב 

על  הקדושה  בתורה  לעמו 

בעבור   – תנראיה  תעבודת 

על  נראה  שקיומן  המצוות 

מתר  נראת  גמול  תאברים, 

מיד  להם  הנראה  שכר   –

עולם  ]שכר  תתת  בעולם 

הזה נראה בחייו של האדם, 

הבא  העולם  גמול  לעומת 

צפון וממתין לעתיד לבוא[, 

ותוא השכר תמפורש בפרשה 

על  ]שהובטח  בחקוהי  אם 

המצוות הנראות, כמו שנאמר: אם בחקתי תלכו ואת מצוותי תשמרו "ועשיתם אותם" )פתחי לב([. 

וכן ערב לתם – הבורא יתברך והזהיר לעמו על תעבירוה תנראוה ותגלויוה בעונש נראת - גלוי, מתר 

- ומיידי בעולם תתת ]והוא העונש שהובטח על העבירות הגלויות, המעשיות שמוזכר שם בפרשה: 

"ואם בחוקתי תמאסו ואם את משפטי תגעל נפשכם לבלתי עשות את כל מצוותי" )פתחי לב([. 

ובאמת בתורה הוזכרו )שם, בפרשת בחוקותי( רק השכר והעונש 'בעולם הזה' בעבור המצוות 

והעבירות הנעשות בגלוי ולא הוזכרו גם השכר הנסתר על המצוות הנסתרות והעונש הנסתר על 

העבירות הנסתרות, מפני שפרשת בחקותי דנה במאורעות של כלל האומה, במטרה שישגיחו זה 

על זה שייזהרו מעבירות ויזרזו זה את זה לעבוד את ה', ולפי שאין ידוע לתמון תעם האחד על 

– אלא רק את המעשים שכל אחד עושה בגלוי, ולא את מת  חברו אלא מת שנראת מתמעשים 

שנסהר בלבבות או נעשה בסתר, לפיכך אי אפשר לחייב את האדם להוכיח את חברו על מה 

שאינו ידוע לו, ותוא מת שאמר )דברים כט, כח(: 'תנסהרה – הפירעון על העבירות שבסתר שייך 

לת' אלתינו, אבל ותנגלה – החטאים הגלויים, הרי לנו ולבנינו היא החובה לבער את הרע מקרבנו 

עד עולם' - בכל הדורות, ואם לא נעשה דין בהם ולא נדון את החוטאים, ייענשו הרבים בעוון 

החוטאים )רש"י(, ואמר תכהוב )ויקרא כ, ד-ת(: 'ואם תעלם יעלימו עם תארץ – אזרחי הארץ אה 

עיניתם מן תאיש תתוא – שעבד עבודה זרה בסתר מפני שנעלם מהם מעשהו,

ה. ומתם – טעם נוסף מדוע לא 

ועונש  שכר  בתורה  נתפרש 

כי  הבא:  בעולם  הניתנים 

תמעשת תטוב – היינו המצוות 

מהחלק  עושה  שהאדם 

חלקים:  לשני  ]נחלקות[ 

ממנו נסהר – החלק האחד הן 

מצוות הנסתרות מבני אדם, 

אין משקיף עליו תולה תבורא 

הוא  אם  שיודע  מי  ואין 

כגון  הבורא,  מלבד  מקיימן 

החובוה המוטלות על תלבבוה 

בהם,  וכיוצא   – ותדומת לתם 

והחלק השני, ממנו נראת על 

תאברים – מצוות הנעשות על 

גלויות  והן  ידי איברי האדם 

נסהר  ואיננו  אחרים,  לעיני 

קיומן  ואין   – תברואים  מן 

נעלם מעיני הבריות, ותן תמצווה תנראוה על תאברים – הנעשות על ידי האיברים, כגון: תפילין, 

לולב, סוכה, וכיוצא בהן. ותבורא יהברך גומל ומשלם שכר על תמעשת תנראת על תאברים – בעבור 

המעשים הגלויים בגמול – בשכר הנראת לבני אדם, שהוא השכר בעולם תתת, וגומל – ומשלם שכר 

על תמעשת תצפון ותנסהר – על המצוות הצפונות והנסתרות מבני אדם ]'הצפון' - בלב כחובות 

הלבבות, 'והנסתר' - מה שנעשה בפועל בהסתר )פת לחם([, בגמול – בשכר שהוא גם כן נסהר מבני 

אדם, ותוא גמול תעולם תבא – שהוא השכר בעולם הבא. ועל כן תכרו ]הזכיר[ דוד המלך עליו תשלום 

את עניין השכר בעולם הבא במילת ובביטוי שמורת על תענין – על הסתרת שכר המצוות הנסתרות 

והצפנתו לעולם הבא, כמו שאמר )התלים לא, כ(: 'מת רב טובך אשר צפנה ליראיך' – לאלה העובדים 

אותך ביראה ואהבה פנימית )שהוא דבר נסתר שבלב(, צפנת את רב טובך לעולם הבא )מרפא 

לנפש(. וכן דרך תעונש תנראת ותנסהר כדרך תגמול – וכפי ההנהגה בנתינת השכר כך גם בעניין 

העונש; על עבירות גלויות ונראות לבני אדם נענש האדם בעולם הזה בעונש הניכר לעין, ועל 

עבירות נסתרות שאינן נראות לבני אדם יקבל את עונשו בעולם הבא.

ת עָרַב לְעַמּוֹ עַל  י תָאֵל יִהְעַלֶּ עַל תֶת, כִּ וְתָרְאָיָת 
מוּל  גְּ תָאֵבָרִים  עַל  רְאֵיה  תַנִּ תָעֲבוֹדָת 

ה  פָרָשַׁ בְּ ת, וְתוּא תַמְפֹרָשׁ  תַתֶּ עוֹלָם  בָּ נִרְאֶת מַתֵר 

רְאוֹה  חֻקּוֹהַי. וְכֵן עָרַב לָתֶם עַל תָעֲבֵרוֹה תַנִּ אִם בְּ

אֵין  ת, לְפִי שֶׁ עוֹלָם תַתֶּ לוּיוֹה ענֶֹשׁ נִרְאֶת מַתֵר בָּ תַגְּ

לאֹ  ים,  עֲשִׂ מֵתַמַּ רְאֶת  נִּ ֶ שּׁ מַת  א  אֶלָּ תָעָם  לַתֲמוֹן 

כח(:  כט,  בָרִים  )דְּ אָמַר  ֶ שּׁ מַת  וְתוּא  ר,  סְהָּ נִּ ֶ שּׁ מַת 

עַד  וּלְבָנֵינוּ  לָנוּ  גְלהֹ  וְתַנִּ אֱלתֵֹינוּ  לַיְיָ  רהֹ  סְהָּ תַנִּ

תַעְלֵם  וְאִם  ד-ת(:  כ,  קְרָא  )וַיִּ הוּב  תַכָּ וְאָמַר  עוֹלָם, 

תָאִישׁ תַתוּא  מִן  עֵינֵיתֶם  תָאָרֶץ אֶה  יַעְלִימוּ עַם 

נֵי חֲלָקִים:  ק לִשְׁ ת תַטּוֹב מִהְחַלֵּ עֲשֶׂ י תַמַּ וּמֵתֶם, כִּ
תוּלַה  עָלָיו  קִיף  מַשְׁ אֵין  ר,  נִסְהָּ נּוּ  מִמֶּ

נּוּ  וּמִמֶּ לָתֶם,  וְתַדּוֹמֶת  בָבוֹה  תַלְּ חוֹבוֹה  כְּ תַבּוֹרֵא, 

רוּאִים,  תַבְּ מִן  ר  נִסְהָּ אֵינֶנּוּ  תָאֵבָרִים,  עַל  נִרְאֶת 

וְתַבּוֹרֵא  תָאֵבָרִים.  עַל  רְאוֹה  תַנִּ צְוֹה  תַמִּ וְתֵן 

תָאֵבָרִים  עַל  רְאֶת  תַנִּ ת  עֲשֶׂ תַמַּ עַל  גּוֹמֵל  רַךְ  יִהְבָּ

ת  עֲשֶׂ תַמַּ עַל  וְגוֹמֵל  ת,  תַתֶּ בָעוֹלָם  נִרְאֶת  גְמוּל  בִּ

מוּל תָעוֹלָם  ר, וְתוּא גְּ גְמוּל נִסְהָּ ר בִּ סְהָּ פוּן וְתַנִּ תַצָּ

ת  מִלָּ בְּ לוֹם  ָ תַשּׁ עָלָיו  דָוִד  תְכָרוֹ  ן  כֵּ וְעַל  א.  תַבָּ

ים לא, כ(: מָת  תִלִּ אָמַר )הְּ מוֹ שֶׁ מּוֹרָת עַל תָעִנְיָן, כְּ שֶׁ

תָענֶֹשׁ  רֶךְ  דֶּ וְכֵן  לִירֵאֶיךָ.  צָפַנְהָּ  ר  אֲשֶׁ טוּבְךָ  רַב 

מוּל. דֶרֶךְ תַגְּ ר כְּ סְהָּ רְאֶת וְתַנִּ תַנִּ
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תמוסר  ארחוה  ההכת ההכו   תמוסר   ארחוה   

תעומדים  בין  מתלכים 

שכר  שפירושו  תאלת', 

תת  כי  הבא.  לעולם  הנצחי 

כי   – ותתפחדת  תייחול  דרך 

עולם,  של  מנהגו  הוא  כך 

כשרוצים להשפיע על האדם על ידי שמבטיחים לו שכר ומאיימים עליו בעונש, צריך שיתית אופן 

הדיבור עמו כראוי ובהתאם לתמן ולמקום בו נמצא האדם המושפע, כדי שהדברים יעשו עליו את 

הרושם הראוי. ואהת הקורא, תבן את הדבר ]כי אין מגלים לו לאדם אלא מה שהוא דבק בו או 

קרוב להידבק בו, וענין זה מבואר היטב בחכמת האמת שהיא חכמת הקבלה, וזה שאמר 'ואתה 

הבן' )מרפא לנפש([.

– את  אז ושמהי אני אה פני 

נפשו   – תתוא'  באיש  רוגזי 

חלק  לו  יהיה  ולא  תיכרת 

'ובמשפחהו'  הבא  בעולם 

עליו  המחפים  ובקרוביו   –

עבד  אם  אבל  )רש"י(. 

עבודה זרה בגלוי, ובית הדין 

סקילה  בעונש  הענישוהו 

לו  יש  אזי  הזה,  בעולם 

חלק בעולם הבא. הרי שעל 

העבירות הגלויות ה' מעניש 

עבירות  ועל  הזה,  בעולם 

בעולם  מעניש  ה'  נסתרות 

אך  לנפש(.  )מרפא  הבא 

מכיוון שבעבור תעבודוה - המצוות ותעבירוה תצפונוה בלב, דין גמולן על תבורא יהברך – משלם 

עליהן הבורא שכר ועונש צפון )בעולם תתת ו(בעולם תבא, על כן תניח תספר פירוש – לא פירשה 

התורה כלל את הגמול והשכר שמקום נתינתם הוא תעולם תבא.

ו. ומתם – טעם נוסף מדוע משה רבנו ע"ה הזכיר בתורה רק את השכר והעונש הניתנים בעולם 

הזה: כי תגמול – את השכר ותעונש תנתכרים בספר התורה, דיבר ולימד תנביא ]משה רבנו[ בגמול 

תעולם תתת וענשו והוא פנה בדבריו לאנשי תעולם – לאנשים שהיו בעולם הזה, על כן פירש את 

השכר והעונש הניתנים בעולם הזה. ומפני שתית - ואילו נשמתו של יתושע בן יתוצדק הכהן הגדול 

שהייתה מופשטת מהגוף ומהנאות העולם הזה ועומדת בעולם תמלאכים – בעולם העליון ]שהיה 

איש משכיל וטהור וכבר נפרד מתאוות החומר ועלה למדרגות רוחניות גבוהות, היה עיקר השכר 

אצלו התענוג הרוחני והיה שוקק ומתאווה אליו אף בעודו בעולם הזה כמבואר בחכמת האמת 

)טוב הלבנון([, נתפרש לו שכרו שיינתן לו בעולם הרוחני ואמר לו הקב"ה )תכרית ג, ת(: 'ונההי לך

חוּל  י תֶת דֶרֶךְ תַיִּ ת, כִּ ין תָעמְֹדִים תָאֵלֶּ מַתְלְכִים בֵּ

ת  וְאַהָּ קוֹם.  וְלַמָּ מַן  לַתְּ כָרָאוּי  תְיֶת  יִּ שֶׁ וְתַתַפְחָדָת, 

תָבֵן.

חְהּוֹ.  פַּ אִישׁ תַתוּא וּבְמִשְׁ נַי בָּ י אֲנִי אֶה פָּ מְהִּ — וְשַׂ

מוּלָן  ין גְּ ב, דִּ לֵּ פוּנוֹה בַּ אַךְ תָעֲבוֹדוֹה וְתָעֲבֵרוֹה תַצְּ

א, עַל  ת וּבָעוֹלָם תַבָּ עוֹלָם תַתֶּ רַךְ בָּ עַל תַבּוֹרֵא יִהְבָּ

א. מוּל תָעוֹלָם תַבָּ רוּשׁ גְּ פֶר פֵּ יחַ תַסֵּ ן תִנִּ כֵּ

ר  בֵּ פֶר, דִּ סֵּ רִים בַּ תְכָּ מוּל וְתָענֶֹשׁ תַנִּ י תַגְּ כִּ וּמֵתֶם, 
וְעָנְשׁוֹ  ת  תַתֶּ תָעוֹלָם  גְמוּל  בִּ בִיא  תַנָּ

ן יְתוֹצָדָק  עַ בֶּ תָיָת יְתוֹשֻׁ נֵי שֶׁ י תָעוֹלָם, וּמִפְּ לְאַנְשֵׁ

י לְךָ  לְאָכִים, אָמַר לוֹ )תְכַרְיָת ג, ת(: )נג(וְנָהַהִּ עוֹלַם תַמַּ בְּ
ה’ אלוקינו לטוב לנו כל הימים עכ”ל. הרי שפירש העומדים האלה למעליותא, מלשון עומדים 

וקיימים לעד, כענין למען יעמדו ימים רבים.

אולם יש שפירשו שהעמידה היא חסרונם של המלאכים שעומדים על מקומם ואינם עולים בדרגות 

ולא כצדיקים בחייהם שעולים מדרגה לדרגה ]כן כתב בדרך עץ החיים לרמח”ל ד”ה והנה זאת 

התורה, וז”ל: ונקראים המלאכים עומדים מאחר שהם עומדים תמיד במדרגה אחת, אבל בני האדם 

המה בעלי בחירה, להם ישתנה התקון על ידי עסק התורה, ולכן ניתנה התורה לישראל דוקא שעל 

ידם יהיו נתקנים התקונים האלה עכ”ל. וכן כתב הצל”ח ברכות י”ז ע”א, וז”ל: כי המלאך נשאר 

במדרגה אחת לא יוסיף שלימות ולא יגרע, אבל הצדיק, בכל יום ויום על ידי מעשים טובים ועסק 

התורה משיג שלימות יותר ויותר ומהלך ממדרגה למדרגה כל ימי חייו עכ”ל[.

ולפי זה יתבאר מה שנאמר ליהושע בן יהוצדק ‘ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה’, שיהא בבחינת 

מהלך גם לאחר מותו בהיותו בין העומדים, וכמו שהובא בחידושי הגר”א אמרי נועם סוף ברכות, וז”ל: 

יש כמה צדיקים שאפילו בעולם הבא הם נקראים מהלכים וזו מדריגה גדולה שאין למעלה ממנה, כמו 

שנאמר ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה שאפילו בין המלאכים שהן עומדים תהיה אתה הולך 

ממדריגה למדריגה, וזהו שאמרו תלמידי חכמים אין להם מנוחה בעולם הבא, ובהוספת המו”ל שם, 

ונראה שזה להצדיקים שהניחו תלמידיהם בעולם הזה אשר על ידם נתוסף תמיד זכויות על ידי פעולתו 

בחייו, ועיין ספר אבן ישראל דרוש י’ עכ”ל. וכ”כ ב’נפש חיה’ )לרבי חיים אלעזר ואקס זצ”ל( עה”ת 

עניני ר”ה עמוד פ’ עיין שם, )והשתא צא ולמד מה גדול כחן של מזכי הרבים, אם לאחרי מותם כן, 

בחייהם על אחת כמה וכמה שהם עולים ועולים בזכות הרבים שהם מזכים( )בתורתו יהגה(.

נג. ונההי לך מתלכים בין תעומדים תאלת. שפירושו שכר הנצחי לעולם הבא, וכמו שכתב בדרשות 

ופירושי רבנו יונה פרשת נצבים, וז”ל בין העומדים האלה כלומר החיות והמלאכים שהם “עומדים 

וקיימים לנצח” מבלי הפסק, וכן כתוב בתורה ויצונו ה’ לעשות את כל החוקים האלה ליראה את 

 עיונים 

 עיונים 
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 ארחוה תמוסר  ההכט ההכח  ארחוה תמוסר 

מהאדם  מרוצה  יתברך  שה' 

עצמה  היא  אליו  ומקרבו 

הבא,  לעולם  השכר  שורש 

ו(:  ל,  )התלים  שכהוב  וכמו 

ברצונו'  חיים  באפו  רגע  'כי 

אלו  הם  האמתיים  החיים   –

באדם  רוצה  הקב"ה  שבהם 

חיי  הוא  יתברך  ה'  ]ורצון 

בחיי(.  )רבינו  הבא  העולם 

רוצה  כשהקב"ה  פירוש, 

באדם - כבר יש לו חיים, שהם כחיי העולם הבא, משום שכל מהותו ושורשו של שכר העולם 

הבא הוא רצונו יתברך )'משנת רבי אהרן', ח"ד עמ' עה([. שכר כזה שפירושו הזכות להתקרב 

לה' ולהיות רצויים לפניו מוזכר גם מוזכר בתורה: ואמר - הנה בפרשה אם בחקוהי נאמרו רמתים - 

ופסוקים שמורים – ומלמדים על תרצון מאלתים – שכאשר נשמור את התורה ה' ירצה בנו, וההיפך 

אם נעבור עליהם, ותוא מת שאמר )ויקרא כו, יא(: 'ולא הגעל נפשי אהכם' – לא אמאס בכם, ואמר 

)ויקרא כו, ט(: 'ופניהי אליכם – שיהיה רצוני דבק בכם )רבנו בחיי( ותייהי לכם לאלתים ואהם התיו 

לי לעם', כל הפסוקים הללו מורים על רצונו יתברך בעושי מצוותיו ובהתקרבותם אליו, נמצא אם 

כן שנזכר בתורה גם השכר של העולם הבא. ]עיקר ביאור דברי רבנו בטעם זה הוא כך: תכלית 

השכר היא הדביקות באלוקים, ולא ניתן להגיע לשכר זה אלא ברצון האלוקים, ומי שהאלוקים 

רוצה בו מובטח הוא בקרבת הקב"ה אליו. נמצא אפוא שאם מוזכרים בתורה מהם הגורמים לרצון 

ה' בנו, הרי שנרמז שכר העולם הבא בתורה )עפ"י פת לחם([.

אחר שהביא רבנו את הסיבות לכך שלא הוזכר השכר והגמול שבעולם הבא חוזר רבנו לבאר את 

עניין הביטחון הראוי לאדם בחלק זה, בשכר שעתיד האדם לקבל על עמלו הרוחני.

את  לבאר  רבנו  כשבא 

שלא  לכך  השביעי  הטעם 

הבא,  העולם  שכר  הוזכר 

הוא חורג ממנהגו בהסברים 

רבנו  מוכיח  כאן  הקודמים. 

הפסוקים  בקריאת  שאמנם 

שלא  נראה  פשוט  באופן 

הבא,  בעולם  הגמול  הוזכר 

בפסוקים  כשמתבוננים  אך 

מגלים  בהם  ומתעמקים 

שהשכר הוזכר )בדרך רמז(.

ז. ומתם – טעם נוסף, שביעי במספרו, מדוע לא נתפרש בתורה שכר ועונש הניתנים בעולם הבא: 

מפני שגמול ושכר תעולם תבא אין הכליהו ומטרתו אלא לתידבק באלתים ולתהקרב אל אורו תעליון, 

– הצדקה שעשית בעולם הזה תלך לפניך אחרי  כמו שכהוב )ישעית נח, ח(: 'ותלך לפניך צדקך 

מותך להוליכך לגן עדן, וכבוד ת' יאספך' אליו. הרי ששכר העולם הבא הוא דביקות הנפש בה' 

והתקרבותה לאורו העליון )פתחי לב(, ואמר )דניאל יב, ג(: 'ותמשכילים שעסקו בתורה ובמצוות 

– בהיות  זוהר הרומז לשכר רוחני, ואמר )איוב לג, ל(: 'לאור באור תחיים'  יתתירו כתותר תרקיע', 

הנפש מאירה באור החיים הנצחיים לעולם הבא. ולא יגיע אליו – ואין האדם יכול להגיע לדביקות 

והתקרבות זו אלא מי שרצת תבורא בו ]מרוצה בו[, ונמצא שרצון תבורא הוא שורש תגמול – העובדה 

ים  חַיִּ אַפּוֹ  בְּ רֶגַע  י  כִּ ו(:  ל,  ים  תִלִּ )הְּ הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ

רְמָתִים  חֻקּוֹהַי  בְּ אִם  ה  פָרָשָׁ בְּ וְאָמַר  רְצוֹנוֹ,  בִּ

אָמַר  ֶ שּׁ מַת  וְתוּא  מֵאֱלתִֹים,  תָרָצוֹן  עַל  מּוֹרִים  שֶׁ

קְרָא  י אֶהְכֶם, וְאָמַר )וַיִּ קְרָא כו, יא(: וְלאֹ הִגְעַל נַפְשִׁ )וַיִּ

ם  כו, ט(: וּפָנִיהִי אֲלֵיכֶם וְתָיִיהִי לָכֶם לֵאלתִֹים וְאַהֶּ

תְיוּ לִי לְעָם. הִּ

א  כְלִיהוֹ אֶלָּ א אֵין הַּ מוּל תָעוֹלָם תַבָּ גְּ שֶׁ וּמֵתֶם, 
אוֹרוֹ  אֶל  וּלְתִהְקָרֵב  אלתִֹים  בֵּ ק  בֵּ לְתִדַּ

לְפָנֶיךָ  וְתָלַךְ  ח(:  נח,  עְיָת  )יְשַׁ הוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ תָעֶלְיוֹן, 

ג(:  יב,  אל  נִיֵּ )דָּ וְאָמַר  יַאַסְפֶךָ,  יְיָ  בוֹד  כְּ צִדְקֶךָ 

תתַֹר תָרָקִיעַ, וְאָמַר )אִיּוֹב לג,  ילִים יַתְתִירוּ כְּ כִּ שְׂ וְתַמַּ

א מִי  יעַ אֵלָיו אֶלָּ ים. )נד(וְלאֹ יַגִּ אוֹר תַחַיִּ ל(: לֵאוֹר בְּ

מוּל,  תַגְּ שׁרֶֹשׁ  תַבּוֹרֵא  וּרְצוֹן  בוֹ,  תַבּוֹרֵא  רָצָת  שֶׁ

הוא תכלית אהבה והרצון מהקב”ה, ולכן בזה זוכים לשכר העולם הבא, כי בזה מגיעים לדרגא 

שרוצה בה הבורא.

הרי שהרצון והחיבה העמוקים ביותר מאת הבורא, שאפשר לאדם להגיע אליהם הוא על ידי זיכוי 

הרבים. ולכן גם שכר העולם הבא שיסודו ושרשו הוא רצונו יתברך, הדרך להשיגו הוא על ידי 

זיכוי הרבים, כשמורה להם את דרך עבודת האלוקים.

נד. ולא יגיע אליו אלא מי שרצת תבורא בו ורצון תבורא שורש תגמול. בספר ‘משנת רבי אהרן’ 

)ח”ד עמו’ עה, ונ”ך דניאל עמו’ רפ”א( ביאר שדברי רבינו בזה הם כהמשך לדבריו לעיל, שמתנאי 

השכר בעולם הבא הוא שיורה לאחרים את הדרך לעבודת האלקים. שכן מצינו בתורה, שעיקר 

חיבתו של אברהם אבינו לפני ה’, היתה משום שלימד את בניו והדריכם לעבוד את ה’, כמ”ש 

)בראשית יח, יט( “כי ידעתיו ]לשון חיבה[ למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו דרך 

ה’ לעשות צדקה ומשפט”. הרי שכל צדקותיו ומסירות נפשו למען קדושת שמו יתברך והעמידה 

בניסיונות הנוראים, עדיין לא היו סיבה מספקת להודיע לאברהם על הפיכת סדום, ועדיין לא 

זכה ל’ידעתיו’, דהיינו חיבה יתירה, ורק על ידי ‘אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו’, היינו זכוי 

אחרים, אמר ה’ “כי ידעתיו” )שם( ו”המכסה אני מאברהם אשר אני עושה” )שם י”ח, י”ז(, כי בזה 
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תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  ההלא ההל  

מצד  נכון  ולא  ראוי  זה  ואין 

מעשתו  על  לבטוח  המאמין 

מעשיו  על  לסמוך   – תטוב 

הטובים, ויבטיח נפשו בגמול 

– ושיהיה בטוח אצלו שיקבל 

ובתעולם  בתעולם תתת  שכר 

עבור   – מעשתו  על  תבא 

פי  על  אף  ]כלומר,  מעשיו, 

להאמין  מהאדם  שנדרש 

שכר  לו  שיינתן  ולבטוח 

ידיעה  לו  אין  הבא,  בעולם 

והשגה ברוב השכר שיקבל, כי אין לנו השגה בחסדו יתברך,[ אך יטרח וישהדל בתודאת לטובוה 

תבורא תהמידוה עליו – אלא יתאמץ להודות לבורא יתברך על כל הטובות אשר מיטיב עמו תמיד, 

לא להקוה גמול עהיד – לא מתוך תקווה לקבלת שכר בעתיד ולא כדי שיהחייב לו הבורא לתת 

לו כביכול במעשתו – 'לפי הדין' בעבור מעשיו הטובים. אך יבטח על תאלתים בו אחר תתשהדלוה 

לפרוע תודאה תבורא על גודל טובהו עליו – אלא לאחר שהשתדל לקיים את חובת ההודאה שהוא 

חייב לה' תמורת טובותיו הגדולות שמיטיב עמו, או אז יבטח על האלוהים שייתן לו שכרו בעולם 

הבא כחסד, וכמו שאמרו רבוהינו תכרונם

במת  תאלתים  על  ותבטחון 

שהבטיח  במה   – בו  שייעד 

שישלם   – מגמול  לתצדיקים 

תתת  בתעולם  שכרם  את 

תעבודת  על  תבא  ובתעולם 

ה',  את  עבודתם  בעבור   –

 – לו  שראוי  למי  שישלמתו 

הבורא  שישלם  והביטחון 

שכר למי שראוי לו, וכמו כן 

שישלם את תעונש למי שהוא 

ראוי לו, מן תדין – חובה על 

יתברך  בבורא  תמאמין  כל 

 - לבטוח עליו בזה, ובטחונו 

]ומי  עיקרי תאמונת באלתים,  משלימות   – מתשלמה  אחד  הוא  תת  בעניין  והביטחון על תאלתים 

ואף על פי שאין ראוי לאדם לעשות המצוות  שאינו בוטח בהקב"ה בזה, אין אמונתו שלימה. 

על מה  'ותאמין בת'  ו(:  וכמו שכהוב )בראשיה טו,  חובה[  היא  בזה  בשביל השכר, מ"מ האמונה 

שהבטיחו ואמר לו "שכרך הרבה מאד", ויחשבת לו הקב"ה - את האמונה שהאמין בנתינת השכר 

- לזכות ולצדקת', ודוד המלך ע"ה חיזק את עצמו באמונתו בשכר של העולם הבא, ואמר )התלים 

כת, יג(: 'לולא ]אם לא[ שתאמנהי לראוה בטוב ת' בארץ חיים' לעולם הבא )מלבי"ם(.

וְיַבְטִיחַ  תַטּוֹב,  תוּ  מַעֲשֵׂ עַל  לִבְטחַֹ  רָאוּי  וְאֵין 
א  תַבָּ וְתָעוֹלָם  ת  תַתֶּ תָעוֹלָם  גְמוּל  בִּ נַפְשׁוֹ 

תוֹדָאָת לְטוֹבוֹה  ל בַּ דֵּ הַּ תוּ, אַךְ יִטְרַח וְיִשְׁ עַל מַעֲשֵׂ

מוּל עָהִיד,  מִידוֹה עָלָיו, לאֹ לְהִקְוַה גְּ תַבּוֹרֵא תַהְּ

תוּ. אַךְ יִבְטַח עַל תָאֱלתִֹים בּוֹ  מַעֲשֵׂ ב לוֹ בְּ הְחַיֵּ יִּ שֶׁ

לוּה לִפְרעַֹ תוֹדָאַה תַבּוֹרֵא עַל גֹּדֶל  דְּ הַּ אַחַר תַתִשְׁ

תִכְרוֹנָם  רַבּוֹהֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ עָלָיו,  טוֹבָהוֹ 

יקִים  דִּ עַד בּוֹ תַצַּ יָּ ֶ מַת שּׁ חוֹן עַל תָאֱלתִֹים בְּ טָּ וְתַבִּ
א עַל  ת וְתָעוֹלָם תַבָּ מוּל תָעוֹלָם תַתֶּ מִגְּ

ם  לֵּ יְשַׁ וְכֵן  לוֹ,  רָאוּי  שֶׁ לְמִי  מֵתוּ  לְּ שַׁ יְּ שֶׁ תָעֲבוֹדָת 

אֲמִין,  תַמַּ עַל  ין  תַדִּ מִן  לוֹ,  רָאוּי  שֶׁ לְמִי  תָענֶֹשׁ 

תָאֱמוּנָת  לָמַה  מֵתַשְׁ תֶת  בָּ תָאֱלתִֹים  עַל  וּבִטְחוֹנוֹ 

יְיָ  יה טו, ו(: )נת(וְתֶאֱמִן בַּ רֵאשִׁ הוּב )בְּ כָּ מוֹ שֶׁ בֵאלתִֹים, כְּ

לוּלֵא  יג(:  כת,  ים  תִלִּ )הְּ וְאָמַר  צְדָקָת,  לוֹ  בֶתָ  חְשְׁ וַיַּ

ים. אֶרֶץ חַיִּ טוּב יְיָ בְּ י לִרְאוֹה בְּ תֶאֱמַנְהִּ

אלא שמכל מקום האמין בה’ המבטיחו דרך אמונה אף שאין נגלה לעיניו וכו’, שמכל מקום הרי השי”ת 

הבטיח ויעשה אף שאינו כדאי וכו’, וזהו שחשבה לו לצדקה ולזכות ולמצוה עכ”ל.

והנה לולא דבריו היה מקום להעיר על דברי רבינו דאם האמונה בשכר ועונש הוא מהשלמת האמונה 

באלוקים כלשונו, מדוע ויחשבה לו צדקה, שהרי זו היא חובתו בעולמו, אולם להאמור אתי שפיר.

ועיין עוד בהמשך דברי רבי צדוק הכהן שדייק בזה הלשון “ויחשבה” לו לצדקה, וז”ל: ונאמר 

ויחשבה, דהשי”ת הבוחן לבות וכליות ידע להחשיב זה לזכות, דמצד השגת בני אדם היה נראה 

אדרבה זה כחסרון שהוצרך לאמונה להבטחה ברורה כזו וכו’, אבל השי”ת הכיר בו שהוא רק מצד 

הרגשת שפלותו כאמור, וגם זה לטוב לנו כיום הזה שלולי שיגע אברהם אבינו ע”ה להעמיד רגל 

האמונה גם כן על תילה, אנו מאין היה לנו כח לזכות לה כי כל כוחנו רק מורשה מאבות, וכמו 

שאמרו בשבת )צ”ז, א’( הם מאמינים בני מאמינים שנאמר והאמין בה’ עכ”ל )בתורתו יהגה(.

נת. ותאמין בת' ויחשבת לו צדקת. פירש רש”י: הקב”ה חשבה לאברהם לזכות ולצדקה על האמונה 

שהאמין בו עכ”ל. והקשה הרמב”ן, איני מבין מה הזכות בעבור האמונה הזאת וכי למה לא יאמין 

באלוקיו והרי אברהם הוא הנביא בעצמו ולא איש אל ויכזב, ומי שהאמין והלך לשחוט את בנו 

היחיד והאהוב ושאר הנסיונות איך לא יאמין בבשורה טובה עכ”ל.

ובספר ‘מחשבות חרוץ’ )לרבי צדוק הכהן( עמוד ד’ כתב ליישב, וז”ל אפשר לומר דלגבי אברהם שהיה 

נביא אמת והשיג מאמר ה’ היה ראוי ליקרא אמת, ולא אמונה דשייך רק מי שהוא אצלו בהעלם ומאמין 

רק מה שרואה כתוב או שומע מפי נביא או חכם המשיג, אך לרוב שפלות אברהם אבינו ע”ה שאמר 

אנכי עפר ואפר היה מחשיב עצמו בכל יום לחוטא ח”ו, ואף שהשי”ת הבטיחו לא היה אצלו צדקת 

נפשו ברור נגלה לעיניו כי הוא הכיר לעולם חסרונו וחשב עצמו גרוע מכל ושאינו כדאי לניסים כאלו, 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  ההלג ההלב   תמוסר   ארחוה   

בחשבון  עמו  מדקדקים  היו 

מדוייק במת - כמה שתוא חייב 

לאלתים בתמורה על טובוהיו 

– לטובות שנעשו עמו,  עליו 

או אז היה רואה שלא מגיע 

בעל  אדרבה  אלא  כלום,  לו 

חוב גדול הוא, ועדיין לא גמר 

לפרוע לה' על כל הטובות שכבר עשה עמו, ובוודאי שלא מגיע לו שכר נוסף, אבל – אלא השכר 

בעולם-הבא ניתן לאדם רק בחסד מתאלתים עליו, ועל כן אל הבטחו בקבלת שכר בעבור מעשיכם, 

אלא דעו שהשכר יינתן רק כחסד. ואמר דוד בתת )התלים סב, יג(: 'ולך אדני חסד כי אהת השלם לאיש 

כמעשתו', הרי שגם השכר שהבורא יתברך משלם לאדם בעבור מעשיו הטובים אינו מגיע לו מן הדין 

לברכת )אבוה א, ג(: 'אל התיו 

כעבדים תמשמשים אה תרב 

אל   – פרס  לקבל  מנה  על 

תעבדו את בוראכם על מנת 

וייטיב  חסד  עמכם  שיגמול 

כעבדים  תוו  אלא  לכם, 

תמשמשים אה תרב שלא על 

עבדוהו   – פרס  לקבל  מנה 

מתוך אהבה ותשוקה לקיים 

את רצונו, ותהרהרו בלבבכם 

לקבל  סופכם  אין  שאפילו 

שכר, חפצים אתם לעשות רצונו ולקיים מצוותיו מתוך אהבתו )עפ"י רש"י ע"ז יט, א ד"ה ע"מ(. 

]וכן דרש רבי אלעזר )ע"ז יט, א( על הנאמר )תהלים קיב, א( 'אשרי איש ירא את ה' במצותיו חפץ 

מאד', 'במצוותיו' ולא בשכר מצוותיו[, ומוסיף התנא ואומר, שאף על פי שצריך לעבוד את הבורא 

מתוך אהבה, עם זאת, ויתי מורא שמים עליכם' – עבדוהו גם מיראה ופחד, שעל ידי כך נמצאת 

עבודתכם שלימה, שהעובד מאהבה, מקפיד ביותר על מצוות עשה, והעובד מיראה נזהר ביותר 

ממצוות לא תעשה, ועל כן העובד מתוך יראה ואהבה עבודתו שלימה )רמב"ם, רע"ב(.

ותית אחד מן תחסידים אומר: לא יגיע תאדם – שום אדם אינו ראוי אל גמול תעולם תבא – לשכר 

בעולם הבא בעבור מעשתו – מעשיו הטובים, שהרי אם

ב לֵאלתִֹים  תוּא חַיָּ ֶ מַת שּׁ בּוֹן בְּ קִים עִמּוֹ בַחֶשְׁ מְדַקְדְּ

חֶסֶד תָאֱלתִֹים עָלָיו, עַל  בְּ עַל טוֹבוֹהָיו עָלָיו, אֲבָל 

ים סב,  תִלִּ תֶת )הְּ וִד בָּ יכֶם. וְאָמַר דָּ מַעֲשֵׂ בְטְחוּ בְּ ן אַל הִּ כֵּ

תוּ. מַעֲשֵׂ ם לְאִישׁ כְּ לֵּ שַׁ ת הְּ י אַהָּ יג(: )נת(וּלְךָ אֲדנָֹי חָסֶד כִּ

ים  שִׁ מְּ תְיוּ כַעֲבָדִים תַמְשַׁ לִבְרָכָת )אָבוֹה א, ג(: אַל הִּ

א תֱווּ כַעֲבָדִים  רָס )נו(אֶלָּ ל פְּ אֶה תָרַב עַל מְנָה לְקַבֵּ

רָס  פְּ ל  לְקַבֵּ מְנָה  עַל  לּאֹ  שֶׁ תָרַב  אֶה  ים  שִׁ מְּ תַמְשַׁ

מַיִם עֲלֵיכֶם. וִיתִי מוֹרָא שָׁ

יעַ תָאָדָם  אֶחָד מִן תַחֲסִידִים אוֹמֵר: לאֹ יַגִּ וְתָיָת 
אִם  תוּ,  מַעֲשֵׂ בְּ א  תַבָּ תָעוֹלָם  מוּל  גְּ אֶל 

האתרים דרוש השלישי בשם המהרי”ט, ואהבת ציון דרוש י’ בשם ה’נודע ביהודה’( )‘בתורתו יהגה’(.

הנה במסכת ברכות ח’ ע”א איתא, אמרו ליה לרבי יוחנן איכא סבי בבבל, תמה ואמר “למען ירבו 

ימיכם וימי בניכם על האדמה” כתיב, אבל בחו”ל לא, כיון דאמרי ליה מקדמי ומחשכי לבי כנישתא 

)פירש רש”י: מקדמי – שחרית. מחשכי – ערבית, כלומר מאריכין לשהות בבית הכנסת( אמר: היינו 

דאהני להו כדאמר ר’ יהושע בן לוי לבניה, קדימו וחשיכו ועיילו לבי כנישתא כי היכי דתורכו חיי, ע”כ. 

וכתב על זה המאמר מרדכי )או”ח סי’ צ’ סי”ד( וז”ל: ולכאורה יש לדקדק דהוי כעבדים המשמשים 

את הרב על מנת לקבל פרס )ואיך ציוה ריב”ל לבניו “כי היכי דתורכו חיי”(. ושמא יש לומר דבניו 

היו קטנים והיה אומר להם כן כדי למשוך את לבם לעבודת ה’ דזה מותר כמו שאמרו ז”ל שיאמר 

אדם לבניו שילמוד ויעסוק בתורה כדי שיקראוהו ‘רבי’, אע”פ שאסור לאדם ללמוד על מנת כן 

כנ”ל. ועוד יש לומר דאפילו בגדולים שפיר דמי, והכי פירושו, דרבי יהושע בן לוי היה אומר להם 

שיעשו דבר זה כדי שיאריכו ימיהם אבל לא היתה כוונתו שיעשו כן על מנת שיאריכו, אלא היה 

מצוה להם דבר זה מפני שהיה הוא רוצה וחושק שיהיו ימיהם ארוכים, ועל כן היה מפקידם על 

מצוה שמארכת הימים ולא היתה הכוונה כלל שיעשו על מנת כן, ועל דרך שאמרה תורה למען 

ירבו ימיכם וגו’ וכן כבד את אביך וגו’ למען יאריכון וגו’ וכמה פסוקים כיו”ב שהכוונה נמי על דרך 

זה שהקב”ה ית”ש רצה ברוב חסדיו לזכות את ישראל וציוום לעשות דברים לטובתם ולתועלתם, 

אבל אין הכוונה שיעבדו על מנת כן, כן נראה לי נכון, עכ”ל.

נת. ולך ת' חסד כי אהת השלם לאיש כמעשתו. יש להקשות, מדוע נכתב “אתה” הלא “תשלם” הוא 

נו. אלא תוו כעבדים תמשמשים אה תרב שלא על מנה לקבל פרס. ה’תוספות’ במסכת פסחים )ח’ 

ע”ב ד”ה והתנן( הקשו על כך ממה שאמרו שם בגמרא “האומר סלע זו לצדקה בשביל שיחיה בני 

או שאהיה בן עולם הבא הרי זה צדיק גמור” עיי”ש. ובאמת עיין ב’פרי מגדים’ )או”ח תל”ג י”ד 

בא”א( שכתב דגם אם אמרו דהוי צדיק גמור מכל מקום חסיד לא הוי, ואפשר דגם צדיק גמור לא 

הוי ומה שאמרו הרי זה צדיק גמור צריך לומר הרי זו צדקה גמורה עכ”ל. 

ויש שכתבו לחלק, שדווקא מצוות שבין אדם למקום שתכליתם דביקות בו יתברך, בהם כוונה לקבלת 

שכר המצוה מגרע במצוה, שאין עושה זה מאהבת השי”ת אלא לאהבת עצמו, )כמו שנתבאר במהר”ל 

חדושי אגדות נדרים ס”ב(, אבל מצוות שבין אדם לחבירו כצדקה שתכליתם הטבת הזולת, אין זה 

חסרון במה שמכוין גם לתועלת עצמו, דמכל מקום הלה קיבל את חלקו )עיין פרשת דרכים דרך 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  ההלת ההלד  

יהברך,  תבורא  באתבה 

ולתימסר אליו – וימסור את 

הבורא  לידי  ענייניו  הנהגת 

יתברך, ולתשהעשע בו – וכל 

רק  יהיה  ושעשועיו  שמחתו 

ולתשהומם  הבורא,  בזכרון 

מענייני  ויתרחק  ויתבודד   –

 – ויושביו  הזה  תעולם 

ויתפלא בלבו על אנשי העולם העוסקים  ]או הכוונה, שישתומם  ומהאנשים השקועים בהבליו, 

בטוח  לבו  יתית  ואז  ותחסידים,  תנביאים  ובדרכי  במנתגי  ויהנתג  לחם([,  )פת  הזה  עולם  בהבלי 

באלתים שיהחסד עמו – שיעשה עמו חסד בעולם הבא כמו שתהחסד עמם – כפי שהוא מתחסד עם 

הנביאים והחסידים בעולם תבא. אבל מי שיבטח על תאלתים

אלא ממידת טובו וחסדו של 

הבורא.

הביטחון  מהות  יבואר  כאן 

של החלק השביעי: 

הנכון  הביטחון  פירוש  אבל 

בתחלק  להשתמש  שיש 

תשביעי, ותוא בחסד תאלתים 

בעולם  וסגולהו  בחיריו  על 

והוא   – תטובוה  ברוב  תבא 

הרבות  הטובות  את  הכולל 

בחסדו  עושה  שהאלוהים 

לאותם  ]היינו  לבחיריו 

העושים מאהבה )וכמו שמציין רבנו להלן בסוף הפרק שעליהם נאמר 'להנחיל אוהבי יש'([ ולאהוביו 

המיוחדים, הצדיקים בעולם הבא, אשר לא נוכל לספרן ולמנותם, אופני יושר תבטחון על תאלתים 

 – תמגיעוה  בסיבוה  האדם  שיהעסק  היא:  בזה  בביטחון  לנהוג  שיש  והנכונה  הישרה  הדרך   – בו 

באמצעים שיביאו אוהו אל מדרגוה תחסידים תראויים לתת מאה תאלתים יהברך בחסדו - הראויים 

לכך שהאלוהים ייתן להם בחסדו טובות אלה. ותוא – והדרך שעל ידה יתעלה בדרגתו היא על ידי 

שיתנתג במידוה ובהנהגות אנשי תפרישוה הצדיקים הפרושים תמואסים בעולם תתת, ולתוציא אתבהו 

ובחירהו מלבו – ויסיר מליבו את האהבה ואת התשוקה לעולם הזה, וימיר תת – ויחליף רצונו וחשקו

אֵלָיו,  סֵר  וּלְתִמָּ רַךְ,  יִהְבָּ תַבּוֹרֵא  אַתֲבַה  בְּ

בָיו,  וְיוֹשְׁ מֵתָעוֹלָם  הּוֹמֵם  וּלְתִשְׁ בּוֹ,  עַ  עֲשֵׁ הַּ וּלְתִשְׁ

לִבּוֹ  וְיִתְיֶת  וְתַחֲסִידִים,  בִיאִים  תַנְּ מִנְתֲגֵי  בְּ וְיִהְנַתֵג 

ד  תִהְחַסֵּ שֶׁ מוֹ  כְּ עִמּוֹ  ד  הְחַסֵּ יִּ שֶׁ אלתִֹים  בֵּ בָטוּחַ 

בְטַח עַל תָאֱלתִֹים  יִּ א. אֲבָל מִי שֶׁ עוֹלָם תַבָּ ם בָּ עִמָּ

חֶסֶד  בְּ וְתוּא  בִיעִי,  ְ תַשּׁ תַחֵלֶק  רוּשׁ  פֵּ אֲבָל 
בָעוֹלָם  הוֹ  וּסְגֻלָּ חִירָיו  בְּ עַל  תָאֱלתִֹים 

ר לאֹ נוּכַל לְסָפְרָן, אָפְנֵי  רבֹ תַטּוֹבוֹה אֲשֶׁ א בְּ תַבָּ

בּוֹה  סִּ בַּ ק  הְעַסֵּ יִּ שֶׁ בּוֹ,  חוֹן עַל תָאֱלתִֹים  טָּ תַבִּ ר  ישֶׁ

תָרְאוּיִים  תַחֲסִידִים  מַדְרֵגוֹה  אֶל  יעוֹה אוֹהוֹ  גִּ תַמַּ

נְתַג  יִּ חַסְדּוֹ. וְתוּא, שֶׁ רַךְ בְּ לָתֶת מֵאֵה תָאֱלתִֹים יִהְבָּ

ת,  תַתֶּ עוֹלָם  בָּ תַמוֹאֲסִים  רִישׁוּה  תַפְּ י  אַנְשֵׁ מִדּוֹה  בְּ

תֶת  וְיָמִיר  בּוֹ,  מִלִּ וּבְחִירָהוֹ  אַתֲבָהוֹ  )נח(וּלְתוֹצִיא 

יש לשאול, מפני מה הוצרכה תורה להודיע ולכתוב מה שלא היה, ומה שאין ענינו נוהג בדרך 

העולם? עוד יש מקשים, הרי כוונת חז”ל במה שאמרו “דרוש וקבל שכר” היא בפשטות לשכר 

תלמוד תורה. ותמוה הדבר: וכי לא די בכל התורה כולה כדי לדרוש ולקבל שכר?! הלא גם אם 

יחיה אדם אלף שנים, לא יחסר לו מה לדרוש בתורה, אשר היא ארוכה מארץ מדה ורחבה מני ים!

ומבאר רבינו בחיי, כי אין כוונת חז”ל “דרוש וקבל שכר” לשכר תלמוד תורה, אלא ‘דרוש’ מפרשה 

זו עד היכן נתבע האדם לאהוב את ה’ יתברך, שלמען אהבת השי”ת על האדם לסלק מלבו את 

האהבה המוטבעת בו לבנו, כשהדבר נצרך לכך. וז”ל: היה זה מחכמת התורה ללמד דעת את העם 

בגודל חיוב אהבת השם יתברך. שהרי אין לך אהבה חזקה בעולם כאהבת האב והאם לבן, וכיון 

שהבן עובר על מצוות השם יתעלה, וזה דרכו כסל לו, חייבים הם שתתגבר עליהם אהבת השי”ת 

על אהבת הבן עד שיצטרכו להביא אותו הם בעצמם לבית דין לסקילה.

וכבר בא הענין הזה בחיוב גודל האהבה להשי”ת מפורש בתורה בענין העקידה, כי אברהם עם 

היות אהבתו ליצחק עזה וחזקה שהרי בא אליו אחר הזקנה והיאוש, אעפ”כ כשצווהו להקריבו 

עולה – טרח בדבר מיד, והגביר אהבת השי”ת על אהבתו ליצחק, ועל שלימות המעלה הזאת 

גודל חיוב האהבה לשם יתעלה  ואז נתפרסם לכל העולם  )ישעיה מא(.  קראו “אברהם אוהבי” 

שהיא ראויה לעבור כל מיני אהבה, ומזה אמרו דרוש וקבל שכר. כך שמעתי מפי הרב ר”ש מורי 

שיחיה. עכ”ד.

גם כן לשון נוכח, והיה לכאורה מספיק לומר “ולך ה’ חסד כי תשלם לאיש כמעשהו”?

ביאר ה’חפץ חיים’ )בספרו ‘שמירת הלשון’ שער התורה פרק ב’(, על פי מה שכתב הגר”א במשלי 

על הפסוק )י, כד( ‘מגורת רשע היא תבואנו, ותאוות צדיקים יתן’, כלומר, העבירה שהאדם עושה 

היא בעצמה מענישה אחר כך לאדם, ועל כן יש לעונש גבול, כמו שהעבירה בעצמה יש לה גבול. 

אבל עבור המצוה משלם הקב”ה בעצמו ובכבודו, ועל כן השכר הוא בלי גבול, כמו שהקב”ה בעצמו 

אין לו גבול, וזו כוונת הכתוב ‘ולך ה’ חסד כי אתה’, פירוש אתה בעצמך, ‘תשלם לאיש’ שכר עבור 

קיום מצוותיו, כדי שלא יהיה גבול לשכר, עכ”ל. ]ועיין עוד בספר ‘אהבת חסד’ ח”ב פ”ד בהגה”ה[. 

במסכת סנהדרין )ע”א, א’(:  נח. ולתוציא אתבהו ובחירהו מלבו וימיר תת באתבה תבורא יהברך. 

“תניא, בן סורר ומורה לא היה ולא עתיד להיות, ולמה נכתב, דרוש וקבל שכר”. כתב רבינו בחיי: 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  ההלת ההלו   תמוסר   ארחוה   

ותסבל – והם סובלים ועומדים 

בעה  ובצדקותם  באמונתם 

את  עליהם  מביא  שה' 

שאר  או   – ותצרת  תנסיון 

כל  בעיניתם  ושיקל  צרות, 

דבר – שום דבר אינו מכביד 

עליהם את העבודה וגם דבר 

לאדם  כבד  הוא  שבטבע 

קל  אצלם  נעשה  לעשותו, 

לקיום  נוגע  כשהוא   - אצל 

מצווה תבורא יהברך, כמו שידעה מן תענין – וכפי שידוע מנסיון עקידת יצחק "ותאלתים נסת אה 

אברתם" )בראשיה כב, א( שאברהם אבינו היה מוכן להעלות את יצחק בנו יחידו בזריזות ובשמחה 

לעולה, כדי לקיים את רצון ה', וכן מצינו בענין חננית מישאל ועתרית בכבשן תאש )דניאל ג, יג(, 

שבחרו להישרף בכבשן האש ולא להשתחוות לפסלו של נבוכדנצאר, ולא התחננו לפניו שיוותר 

על גזירתו, ולא עוד אלא אף העיזו את פניהם כלפיו כמבואר בפסוק )דניאל ג', ט"ז ובמ"ר ויקרא 

פ' ל"ג(, ודניאל בגוב תאריוה )דניאל ו, יג(, לא ביטל את מנהגו להתפלל ג' פעמים אפילו בשעת 

הסכנה, ומשום שעבר על ציוויו של דריווש שאסר להתפלל, הושלך לגוב האריות, ומהנעשה עם 

עשרת תרוגי מלכוה שמסרו את נפשם על קידוש ה' וקיבלו גזירת שמים בשמחה, וכפי שאמר רבי 

עקיבא בעת שסרקו את בשרו במסרקות של ברזל: "כל ימי הייתי מצטער על פסוק זה ]'בכל 

נפשך' - אפילו נוטל את נפשך[ מתי יבוא לידי ואקיימנו" )ברכות סא, ב(, ובוודאי אף חבריו של 

רבי עקיבא מסרו את נפשם בשמחה על קידוש ה' )פת לחם(.

העולם  – לשכר  שיתכתו לתת 

מעשת  מיצוע  מבלי  הבא 

מעשים  באמצעות  שלא   –

]כלומר,  מצידו  טובים 

שהעושה מעשים טובים הוא 

זוכה על ידם לגמול, ונמצא 

בינו  הממוצע  הוא  המעשה 

ואינו  והעצל  הגמול,  לבין 

גמול  להשיג  ומקווה  עושה 

מיצוע  מבלי  הבא  עולם 

תוא  לחם([,  )פת  מעשה 

תכסיל ותפהי – הרי הוא שוטה וטיפש, ותוא דומת למי - לאלה שנאמר עליתם )סוטת כב, ב(: 'עושים 

מעשת תמרי ומבקשים שכר כפינחס'.

ומסימני – ומהסימנים שבהם אפשר להכיר את האנשים שזכו לתמעלת תגדולת תתאה, הם: שיורו 

עבדי תבורא אל עבודה תבורא – שילַמדו לאנשים אחרים וידריכו אותם לעבוד את הבורא יתברך, 

]העובדים את ה' מחמת אהבתם אליו האצורה בליבם, לא יוכלו להתאפק ולהחריש בראותם קוצר 

עבודת ה' אצל בני אדם אחרים, ועל כן השתדלותם להורות אחרים מהווה הוכחה להיותם עבדי 

ה' באמת )טוב הלבנון([,

עֵינֵיתֶם  בְּ קַל  יֵּ )ס(וְשֶׁ רָת,  וְתַצָּ יוֹן  סָּ תַנִּ עֵה  בְּ בֶל  וְתַסֵּ

מוֹ  כְּ רַךְ,  יִהְבָּ תַבּוֹרֵא  מִצְוֹה  קִיּוּם  אֵצֶל  בָר  דָּ ל  כָּ

אַבְרָתָם"  ת אֶה  נִסָּ תָעִנְיָן "וְתָאֱלתִֹים  דַעְהָּ מִן  יָּ שֶׁ

ן  כִבְשַׁ אֵל וַעֲתַרְיָת בְּ יה כב, א(, וְעִנְיַן חֲנַנְיָת מִישָׁ רֵאשִׁ )בְּ

אל ו, יג(,  נִיֵּ גֹב תָאֲרָיוֹה )דָּ אל בְּ אל ג, יג(, וְדָנִיֵּ נִיֵּ תָאֵשׁ )דָּ

רָת תֲרוּגֵי מַלְכוּה. וַעֲשָׂ

סִיל  תַכְּ תוּא  ת,  מַעֲשֶׂ מִצּוּעַ  לִי  מִבְּ לָתֶת  תוּ  תַכֵּ יְּ שֶׁ

)סוֹטָת עֲלֵיתֶם  אֱמַר  נֶּ שֶׁ לְמִי  דוֹמֶת  וְתוּא  הִי,   וְתַפֶּ

כָר  שָׂ ים  וּמְבַקְשִׁ תִמְרִי  ת  מַעֲשֵׂ ים  עוֹשִׂ ב(:  כב, 

פִינְחָס. כְּ

יּוֹרוּ  דוֹלָת תַתּאֹה, שֶׁ עֲלָת תַגְּ י תַמַּ ימָנֵי אַנְשֵׁ )נט(וְמִסִּ

תַבּוֹרֵא,  עֲבוֹדַה  אֶל  תַבּוֹרֵא  עַבְדֵי 

ס. ושיקל בעיניתם כל דבר אצל קיום מצוה תבורא יהברך. בלעם בנבואתו על ישראל אמר: “לא 

הביט און ביעקב ולא ראה עמל בישראל” )במדבר כ”ג, כ”א(, לדברי ה”אור החיים” הקדוש, הבחין 

כאן בלעם במעלתם של ישראל, שאף על פי שיגעים הם בתורה, אינם חשים בעייפות וטורח. וזה 

לשונו: “שהצדיקים, הגם שעושים מצוות וכל עסקם בתורה אינם מרגישים שיש להם עמל, אלא 

אדרבה כאדם המרויח וכאדם המשתעשע בשעשועים, לרוב חשקם בתורה”.

בענין זה ידוע משלו של המגיד מדובנא בביאור הפסוק: “ולא אותי קראת יעקב כי יגעת בי 

ישראל” )ישעיה מ”ג, כ”ב(: משל לסוחר שבא ממדינת הים. בהגיעו לנמל ביקש מאחד הסבלים 

נט. ומסימני אנשי תמעלת תתאה שיורו עבדי תבורא אל עבודה תבורא. בהקדמה לספר שו”ת ‘חתם 

סופר’ )יור”ד פתוחי חותם ד”ה והאוחז(, כתב: מדרך האוהב את המלך להתאמץ ולהשתדל בכל 

האפשר להכניס בני אדם תחת עול מלכותו ולהרבות לו עבדים כיד המלך ויען כי זכה אברהם 

אבינו ע”ה למידה זו טרם צוה ה’ עליה, רק משכלו ומדעתו עמד בראש כל חוצות, בנה מזבחות 

וקרא בשם ה’, העמיד תלמידים הרבה את הנפש אשר עשה בחרן, לכן לו יאות להיקרא אוהבו 

של המלך יתברך שמו, זרע אברהם אוהבי עכ”ל.

בספר ‘שערי תשובה’ לרבינו יונה )שער ג’ אות י”ט( כתב: והפועל הנאמן יהיה מהיר במלאכתו 

וגם ישגיח על מלאכת הפועלים חביריו, ועיניו על דרכיהם לראות אם באמונה הם עושים, ויזהירם 

ויודיעם את המעשה אשר יעשון, כי חפצו ורצונו אשר תעשה מלאכת אדוניו בלא רמיה, על כן 

יחזיק ידי עושי המלאכה עכ”ל. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  ההלט ההלח  ארחוה תמוסר 

)מצודת  הטובה  מן  אמלא' 

)ישעית  עוד  ונאמר  דוד(, 

סד, ג(: 'עין לא ראהת אלתים 

שיהיו  הטובות   – תולהך' 

לעולם הבא לא נתגלו לשום 

'יעשת  בלבד,  להקב"ה  וידועים  גלויים  הם  רק  מרוממים,  וכה  מופלאים  כה  היותם  בשל  נביא 

למחכת לו' – אשר אלוקים יעשה אל מי אשר מחכה לו ומאמין בו )שם(, ואמר )התלים לא, כ(: 

'מת רב טובך אשר צפנה ליראיך' – מה מאד רב הטוב אשר צפנת לתת ליראיך בעולם הבא )שם(.

בעבודה  במוה  שבחר  ומי 

שבעת  והאדם   – תבורא 

הניסיון מעדיף למות כעובד 

 – בתמרוהו  תחיים  מן  ה' 

על  כעובר  לחיות  מאשר 

וכן   – ותריש  יתברך,  רצונו 

מן  העוני  את  מעדיף  הוא 

מן  בתחולי  ויבחר  תעושר, 

ותצרת מן תשלות  תבריאוה, 

השלווה,  במקום  ובצרה   –

 – יתברך, ורצת בגתירהו  והוא מצדיק את דינו של תבורא   – ה', ונמסר לדין  ובלבד שיעבוד את 

ומקבל באהבה וברצון את גזירותיו, אדם כזה ראוי תוא לחסד תבורא עליו – הוא יזכה בנועם תעולם 

תבא, אשר אמר עליו תכהוב )משלי ח, כא(: 'לתנחיל אותבי יש' – יש אתי טובה הרבה להנחיל את 

אוהבי, 'ואוצרוהיתם

עְיָת סד, ג(: עַיִן לאֹ רָאָהָת אֱלתִֹים  א, וְאָמַר )יְשַׁ אֲמַלֵּ

ים לא, כ(: מָת  תִלִּ ת לוֹ, וְאָמַר )הְּ ת לִמְחַכֵּ תוּלָהְךָ יַעֲשֶׂ

ירֵאֶיךָ. ר צָפַנְהָּ לִּ רַב טוּבְךָ אֲשֶׁ

ים  תַחַיִּ מִן  תַבּוֹרֵא  עֲבוֹדַה  בַּ וֶה  מָּ בַּ חַר  בָּ שֶׁ וּמִי 
מִן  וְתַחלִֹי  ר,  תָעשֶׁ מִן  וְתָרִישׁ  תַמְרוֹהוֹ,  בְּ

לְדִין  וְנִמְסַר  לְוָת,  ַ תַשּׁ מִן  רָת  וְתַצָּ רִיאוּה,  תַבְּ

תַבּוֹרֵא  לְחֶסֶד  תוּא  רָאוּי  בִגְתֵרָהוֹ,  וְרָצָת  תַבּוֹרֵא 

הוּב  ר אָמַר עָלָיו תַכָּ א, אֲשֶׁ נֹעַם תָעוֹלָם תַבָּ עָלָיו בְּ

וְאֹצְרהֵֹיתֶם  יֵשׁ  אֹתֲבַי  )סא(לְתַנְחִיל  כא(:  ח,  לֵי  )מִשְׁ

הרמב”ם )בפירושו למשניות סוף מסכת עוקצין( מבאר את כוונת המאמר הזה, שאילו נקבץ את 

כל תענוגי העולם הזה לכל אופניהם, ונכפיל את הסך הכל שלהם פי שלש מאות ועשר, נגיע 

לדמיון עומק טעם השכר המעותד לצדיקים בעולם הבא. ועדיין אין זה מבטא את שכרם באמת, 

כי תענוגי העולם הזה הנם תענוגות חולפים, ואילו עינוגו של העולם הבא הוא עונג נצחי. ודבר 

זה נרמז בגופו של הכתוב, שלזה נתכוון באומרו “להנחיל אוהבי יש”, כלומר עינוג הקיים באופן 

מתמיד, אלא שחכמים מצאו במלה זו רמז גם לעומקו של אותו עונג. והוסיף הרמב”ם עוד, שלא 

אמרו חכמים דבר זה אלא “על דרך ההערה”, כלומר שאינו אלא משל בעלמא, כי באמת אין שום 

יחס בין עינוגי עולם האמת לעינוגי העולם הזה.

על הנאמר בגמרא לעיל יש להקשות, וכי כל הצדיקים יקבלו שכר שוה לעולם הבא שהוא שלש 

מאות ועשר עולמות? ויש לומר, שכשם שאפשר שיהיו כמה ארמונות הדומים זה לזה בחיצוניותם, 

הצדיקים  כל  יקבלו  אכן  לבוא,  לעתיד  כך  המבנה.  פנים  בתוך  מאוד  חלוקים  הם  מקום  ומכל 

בשוה ש”י עולמות ]“להנחיל אוהבי יש”, משמע כל האוהבים בשוה[, אבל ביחס למילוי העולמות 

]“ואוצרותיהם אמלא”[ אכן יהיה שינוי ביניהם, שכל אחד מהם יקבל בהם כפי ערך מעשיו )ישמח 

משה(.

שעבדו שם, שיעלה לאניה, ויביא את חבילותיו לביתו. כאשר הגיע הסבל לבית הסוחר פרק את 

משאו והניחו מחוץ לביתו, נקש על הדלת ונכנס פנימה מתנשם ומתנשף, וביקש את שכרו, אמר 

לו הסוחר: “החבילות שהבאת אינן שלי”. שאלו הסבל: “וכי מנין לך זאת, הרי לא ראית כלל את 

החבילות שהבאתי, הן מונחות בחוץ ליד הדלת?” השיב לו הסוחר: “חבילותי הן חבילות קטנות 

של יהלומים, אילו הבאת אותן בודאי לא היית מזיע ומתנשף כל כך, ומאחר שראיתי עד כמה 

התעייפת, הבנתי שבוודאי לא את הסחורה שלי הבאת”.

כך אומר הקב”ה “ולא אותי קראת יעקב - כי יגעת בי ישראל”. כלומר, מהיכן ידעתי כי לא קראת 

בשמי? על ידי שראיתיך עייף ויגע, שהרי דרך הצדיקים העוסקים בתורה ובמצוות, אין הם חשים 

עמל וטורח בכך, אלא אדרבה, יש להם טעם ועונג במצוה.

זה הוא אחד משלושת המשלים של המגיד מדובנא, אשר האדמו”ר מקוצק אמר עליהם  משל 

שנאמרו ברוח הקודש. 

א’(: “עתיד הקב”ה ליתן לכל  )ק’,  במסכת סנהדרין  סא. לתנחיל אותבי יש ואוצרוהיתם אמלא. 

צדיק וצדיק שלש מאות ועשרה עולמות, שנאמר )משלי ח, כא(: “להנחיל אוהבי יש, ואוצרותיהם 

אמלא”, “יש” בגימטריא תלת מאה ועשרה הוי”.

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  ההמא ההמ  

תרעת, כמו שאמר איוב בעת 

ואסונות  צרות  עליו  שבאו 

ואיבד בניו ובנותיו ואת עושרו ורכושו )איוב א, כא(: 'ת' נהן' לי אותם 'ות' לקח' את שלו, ולכן 

ההבדל שיש   - אבל תתפרש 

בין העוסק באמצעי פרנסתו 

ותוא בוטח על תאלתים לבין 

ובוטח  בה'  בוטח  שאינו  מי 

]בכוחו,  באחרים   – בתולהו 

תהעסקו  בענין  בחכמתו[ 

בסיבוה תטרף – ניכר באופן 

השתדלות ובעיסוק באמצעי 

המזון.  והשגת  הפרנסה 

החילוק  את  ואבאר  אומר 

פי  על  אף  כי  שניהם,  בין 

לעסוק  מחוייב  אדם  שכל 

להתפרנס  שיוכל  באמצעים 

תבוטח  זאת  בכל  ידם,  על 

באלתים ייבדל ויהיה שונה מתולה תבוטח עליו בשבעת ענינים – הבוטח בה' נבדל ושונה בשבעה 

הבדלים מהעוסק בפרנסה מבלי לבטוח בה'.

אחד מתם – ההבדל הראשון תוא, כי תבוטח באלתים רוצת בדינו – מקבל ברצון את כל מה שהבורא 

גוזר עליו בכל עניניו ]כי יודע שהנהגת הבורא עמו היא לטובתו[, ומודת לו לה' הן על תטובת והן על

אָמַר )אִיּוֹב א, כא(: )ב(יְיָ נָהָן וַיְיָ לָקָח  מוֹ שֶׁ תָרָעָת, כְּ י רֶק חֲמִישִׁ  פֶּ

ין תַבּוֹטֵחַ עַל תָאֱלתִֹים וְתוּלָהוֹ  בֵּ תַתֶפְרֵשׁ שֶׁ אֲבָל 
י  כִּ אמַֹר,  רֶף,  תַטֶּ סִבּוֹה  בְּ קוֹ  תִהְעַסְּ עִנְיַן  בְּ

עָלָיו  תַבּוֹטֵחַ  מִתּוּלַה  דֵל  יִבָּ אלתִֹים  בֵּ תַבּוֹטֵחַ 

בְעָת עִנְיָנִים. שִׁ בְּ

בְדִינוֹ  רוֹצֶת  אלתִֹים  בֵּ תַבּוֹטֵחַ  י  כִּ מֵתֶם,  אֶחָד 
כָל עִנְיָנָיו, )א(וּמוֹדֶת לוֹ עַל תַטּוֹבָת וְעַל  בְּ

רק בכוח האמונה. אדם שאמונת התום אינה מפעפעת בקירבו, יקשה עליו מאוד להגיע למצב שבו 

הוא ייתן הודיה להקב”ה גם על הניתוח. 

]על פי זה הוסיף ה’כתב סופר’ לבאר עוד ענין. כאשר יתרו שמע את הניסים שנעשו לישראל, 

אמר: ‘ברוך ה’ אשר הציל אתכם’ )שמות יח, י(. ובמסכת סנהדרין )צד, א( אמרו: גנאי היה לישראל 

שלא אמרו ‘ברוך’ עד שבא יתרו ואמר ‘ברוך’. ותמוה, הרי עם ישראל אמרו את השירה כולה, ומה 

בכך שלא אמרו ‘ברוך’, וכי זה תלוי אם אמרו בלשון ‘ברוך’? 

וביאר ה’כתב סופר’ )יתרו( דהנה על הפסוק ‘ויחד יתרו’ פירש רש”י: נעשה בשרו חדודים חדודים 

על מפלת מצרים, אבל מכל מקום שמח בישועת ה’ לעמו ישראל, הגם שכאב לבו על מצרים אבל 

הבין כי ה’ לא יעשה עולה במשפט וכל מה שעושה לטוב הוא עושה. ולכן שמח ברעה זו למצרים 

ושיבח את ה’ על כך, והיא המידה אשר הורו לנו חז”ל )ברכות נ”ד, א’( ‘כשם שמברך על הטובה 

כך מברך על הרעה', ופירשה הגמרא דהיינו שיש לקבל את הייסורים בשמחה. וכן עשה יתרו, 

אחר שסיפר לו משה ויחד יתרו שנעשה בשרו חדודים, ומכל מקום התחזק ואמר ברוך ה’ אשר 

הציל אתכם. ולא מצינו כזה בישראל עד עתה שנתנו שבח והודיה על הרעה, אלא מצינו הודיה 

על הטובה שהטיב להם ה’ ביציאת מצרים ובקריעת ים סוף, אבל על השיעבוד במצרים ועל שאר 

הצרות לא ברכו. והן הן דברי חז”ל, גנאי היה לישראל שלא אמרו ברוך, היינו באופן שאמר יתרו[.

על פי זה יש מבארים דברי רש”י על הפסוק הנאמר בקרבן תודה: “וכי תזבחו זבח תודה וכו’, ביום 

ההוא יאכל לא תותירו ממנו עד בוקר אני ה’” )ויקרא כ”ב, כ”ט-ל(. כתב רש”י: “אני ה’ – דע מי 

גזר על הדבר, ואל יקל בעיניך” עכ”ל. והנה בדרך כלל, כאשר נאמר בתורה “אני ה’” מדובר בענין 

קיום המצוות, ושם מפרש רש”י ‘אני ה’ נאמן לשלם שכר’; וכשמדובר בפורענות רח”ל, הפירוש 

הוא ‘אני ה’ נאמן להיפרע’. וכאן בקרבן תודה היא הפעם היחידה שכתוב “אני ה’” לא בשכר ולא 

בעונש. וכאן מפרש רש”י: “אני ה’ – דע מי גזר על הדבר, ואל יקל בעיניך”. על פי דברי ה’כתב 

סופר’ הנ”ל יש לומר דזהו הפירוש בדברי רש”י “דע מי גזר על הדבר, ואל יקל בעיניך”. כי האדם 

שיודע שהקב”ה גזר על הדבר, ממילא יוכל גם להודות לו על הכל. יוצא אפוא שה’מטבע של 

תודה’, כולל גם מטבע של אמונה ובטחון בה’, ואי אפשר לאחד בלא השני.

ב. ת' נהן ות' לקח יתי שם ת' מבורך. בפסוק זה מוזכר שם ה’, שהוא מדת רחמים, גם על הנתינה 

א. ומודת לו על תטובת ועל תרעת. “זבח תודה יכבדנני ושם דרך אראנו בישע אלקים” )תהלים 

בא  אדם  שכאשר  ואומר  ‘יכבדנני’,  במילה  הנוני”ן  שני  כפל  את  מסביר  סופר’  ה’כתב  כג(.  נ, 

הרי  מחליו,  והחלים  ובהצלחה  ניתוח  כשעבר  ולמשל  איתו,  החסד שעשה  על  לבוראו  להודות 

בנוסף לשמחתו עוברת במוחו מחשבה מוטעית - 'הייתי מעדיף שלא אזדקק לניתוח זה... עכשיו, 

שהניתוח עבר בהצלחה, אני מודה על כך להקב”ה’... 

הכפילות של הנו”ן במילה ‘יכבדנני’ באה ללמדנו שצריך להודות לא רק על עצם ההצלה מהניתוח, 

אלא גם על הניתוח עצמו! שכן הכל היה לטובה, ואם כן הרי שצריך להודות על הכל! גם על הדבר 

שלכאורה אינו נראה לנו, לעיני הבשר שלנו, כדבר טוב ומועיל! ]ועיין עוד מענין זה ב’בית הלוי’ 

עה”ת פרשת בשלח עה”פ ‘אז ישיר משה’[.

ההודיה של האדם צריכה להיות על כל מה שעושה איתו הקב”ה. על הטוב ועל המוטב. וזה, כמובן, 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

ההמג ההמב  ארחוה תמוסר  תמוסר   ארחוה   

ואמרו  אשירת',  ומשפט 

לברכת  תכרונם  רבוהינו 

)ברכוה ס', ב'( כי דוד המלך 

אם  הקב"ה:  לפני  אמר  ע"ה 

חסד תרעיף עלי, אשירת לך; 

וגם אם משפט ופורענות יהיו 

מנת חלקי, גם כן אשירת לך 

ולא אהרהר אחר מדת הדין, 

כי יודע אני שהכול הוא ממך 

ואין בהנהגתך שום דבר רע, 

אלא הכול הוא לטובתי, ואמרו )ברכוה נ"ד, א'(: חייב אדם לברך להקב"ה על תרעת בשמחה ובלב 

שלם כשם – באותו אופן שהוא מברך לו בשמחה על תטובת )רש"י(. ואשר איננו בוטח באלתים, 

מהתלל על תטובת – משבח ומפאר את עצמו בטובה אשר הוא משיג ]כאילו שהוא השיג את הטוב 

בכוחו ובחכמתו, וכאילו הם גרמו לו את ההצלחה[, כמו שנאמר )התלים י, ג(: 'כי תלל רשע על 

האוה נפשו' – הרשע מהלל ומשבח את עצמו על שהצליח להשיג את תאוותו ושאין מי שימנע 

זאת ממנו, 'ובוצע ברך

כי  לתרעומת,  מקום  אין 

באה  הזאת  הרעה  בוודאי 

עלי לתכלית שהיא טובה בעבורי, לכפר בעדי ושאשאר בחיים ובבריאות, ולכן בירך איוב על 

הרעה כשם שמברכים על הטובה ואמר 'יתי שם ת' מבורך' )מצודת דוד ומלבי"ם(, וכמו שכהוב 

בפסוק )התלים ק"א, א'(: 'חסד

ירָת, וְאָמְרוּ רַבּוֹהֵינוּ תִכְרוֹנָם לִבְרָכָת  ט אָשִׁ פָּ וּמִשְׁ

ירָת,  ט אָשִׁ פָּ ירָת וְאִם מִשְׁ רָכוֹה ס, ב(: אִם חֶסֶד אָשִׁ )בְּ

ב אָדָם לְבָרֵךְ עַל תָרָעָת  )ג(חַיָּ רָכוֹה נד, א(:  )בְּ וְאָמְרוּ 

ר אֵינֶנּוּ בוֹטֵחַ  בָרֵךְ עַל תַטּוֹבָת. — וַאֲשֶׁ מְּ ם שֶׁ שֵׁ כְּ

ים  תִלִּ אֱמַר )הְּ נֶּ מוֹ שֶׁ ל עַל תַטּוֹבָת, כְּ אלתִֹים מִהְתַלֵּ בֵּ

רֵךְ  בֵּ וּבוֹצֵעַ  נַפְשׁוֹ  אֲוַה  הַּ עַל  ע  רָשָׁ ל  תִלֵּ י  כִּ ג(:  י, 

ים קא, א(: חֶסֶד  תִלִּ הוּב )הְּ כָּ ם יְיָ מְבֹרָךְ, וּכְמוֹ שֶׁ יְתִי שֵׁ

ג. חייב אדם לברך על תרעת כשם שמברך על תטובת. יקבל כל צרותיו בסבר פנים יפות )רבינו 

יונה(, ויבין שמן הסתם צרות אלו הן עונש על עבירה כלשהי, ש”אין צדיק בכל הארץ אשר יעשה 

טוב ולא יחטא” )קהלת ז, כ(. כידוע נפרעים מעבירה או בעולם הזה או בעולם הבא. הלכך הרואה 

שצרות באות עליו יסיק שהן באות עליו ככפרה על חטאיו ויחשוב בדעתו שטוב לו להצטער 

בעולם הזה מאשר בעולם הבא, וכפי שנאמר באבות )ד, יז( “יפה שעה אחת של נחת רוח בעולם 

הבא מכל חיי העולם הזה” )רא”ה(.

כתב בספר ‘יד דוד’: יש אפיקורסים הטוענים שה’ ברא את האדם לרעה )חס ושלום(. ראייתם היא 

מזה שלרוב האנשים מגיעות יותר רעות מאשר טובות. ויש מהאפיקורסים המרחיקים לומר שה’ 

הוא נוקם ונוטר, חס ושלום. אבל אנו בני ישראל – מאמינים בני מאמינים - אומרים שאין שום 

רעה מה’ והכל הוא לטובה. אמנם, כשצרות באות לו לאדם, אין הוא מבין הטובה שעתידה לצאת 

מהן. אבל חלילה להחליט שהן רעות ויתלונן לה’ על זה. לאחר מעשה, גם האדם עצמו יכול לראות 

את הטוב שיוצא מאותו הדבר שחשב עליו שהוא רע; ואף כשאינו רואה, ידע שטמון בו טוב. הלכך 

ללמדנו:  בא  הכתוב  כי  כוס(  ד”ה  ב’  )ס’,  ברכות  במסכת  המהרש”א  וכתב  הלקיחה.  על  וגם 

שלפעמים אף מה שנראה לאדם פורענות אינו אלא מדת הרחמים, וכמבואר במעשה ברבי עקיבא 

שמביאה הגמרא )שם(: רבי עקיבא היה הולך בדרך והגיע לעיר אחת, ורצה אכסניא ללון בה 

בלילה, ולא נתנו לו כל בני העיר אכסניא. אמר ‘כל דעביד רחמנא לטב’, והלך ולן בשדה. היה 

עמו תרנגול להקיצו משנתו, וחמור לרכב עליו, ונר להאיר. באה רוח וכיבתה את הנר, בא שונרא 

]חתול[ ואכל את התרנגול, בא אריה ואכל את החמור, ונשאר רבי עקיבא לבדו בשדה בחושך 

ובחוסר כל. אמר ‘כל דעביד רחמנא לטב’. באותו הלילה, באו גייס של חיל המלך ולקחו בשבי 

את כל בני העיר, אמר להם רבי עקיבא, וכי לא אמרתי לכם שכל מה שעושה הקדוש ברוך הוא 

הכל לטובה. ופירש רש”י, אילו הייתי בעיר, ואף בלא זה, אילו הייתי בשדה והיה הנר דלוק היה 

הגייס רואה אותי, ואילו היה החמור נוער או התרנגול קורא, היה הגייס בא ושובה אותי בשבי, 

אם כן עתה התברר למפרע שלמרות שמתחילה אמנם היה זה ענין של צער אך בסופו של דבר 

התברר “כל מה שעושה הקב”ה הכל לטובה”. 

וכתב בספר ‘מנורת המאור’ )נר ג’ כלל ג’ ח”ג פ”ד( שממעשה שאירע עם רבי עקיבא נלמד כי גם 

כשיארע לאדם דבר שנראה לכאורה שהוא רע לו, הרבה פעמים תכליתו לסבב לו טובה.

בספר “חוט המשולש” כתב בשם הגאון בעל ה”חתם סופר” זצ”ל, שהיה רגיל לפרש הפסוק “וראית 

את אחורי ופני לא יראו” )שמות ל”ג, כ”ג(, כי לפעמים מזדמנים לו לאדם כל מיני מאורעות 

זמן מתברר לו  יודע מה טיבם ולמה באו לו אלו המאורעות, ולבסוף לאחר  והוא אינו  שונים, 

כי מאורעות אלו היו הכנות גדולות לניסים ולתשועות שבאו לו, או שבאו לכלל ישראל לאחר 

זמן, ולזה רמז הפסוק “וראית את אחורי” שלאחר שנעשה תכלית הדבר, וכבר באו כל המעשים 

והענינים  היו כל הסיבות  וחסד עליון  כוונה טובה  לאיזו  ותראה למפרע  אז תבין  והמאורעות, 

הקודמים שבאו עליך, אבל “ופני לא יראו” כלומר מה שלפני - מה שעתיד לבא, דהיינו קודם 

שבאו כל השתלשלות המאורעות, לא יראו ולא יבינו טבעם ותכליתם של המעשים שקרו לכלל 

או לפרט, עכ”ד. 

 עיונים 

 עיונים 
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 ארחוה תמוסר  ההמת ההמד  ארחוה תמוסר 

רק   - הקוהי'  ממנו  כי  נפשי 

בדומיה  נפשי  מַמְתֶנֶת  לה' 

ומצפה לישועתו, כי רק הוא 

והיא ממנו ולא  כל תקוותי, 

מאחר )רד"ק, מצודת דוד, מלבי"ם(. ואשר איננו בוטח באלתים, בין כשמצבו טוב ובין כשמצבו רע

תוא שרוי בצער הדיר – באופן תמידי ודאגת ארוכת – ודאגתו מתמשכת, ואבל

אלא  עוד,  ולא   – ת''  נאץ 

ומשבח  מברך  גם  שהוא 

ההולכים  ואת  הגזלנים  את 

ה'  את  המנאצים  בדרכו 

יכולת  אין  כי  ואומרים, 

מיד  העשוק  להציל  ה'  ביד 

אינו  שהוא  או  עושקו, 

ומצודת  )רד"ק  משגיח עליו 

על  באלתים  ומהקצף  דוד(, 

כשרע  ה'  על  וכועס   – תרע 

ח,  )ישעית  שנאמר  כמו  לו, 

כא(: 'ותית כי ירעב ותהקצף 

וקלל במלכו ובאלתיו' – כאשר ירעב ולא ידע עצה בנפשו לצאת מן המיצר, יתקצף ויקלל במלכו 

שאין בכוחו להושיעו, ויכעס גם על האלילים שהיה עובד, וכאשר יראה כי אין לו עצה והצלה מזה 

ומזה רק אז 'ופנת למעלת' – ישוב ויפנה אל השי"ת שיעזרהו )מצודת דוד ורד"ק(.

בין מי שבוטח בה' בעת התעסקותו בפרנסתו ובין מי שאינו בוטח בה', הוא, כי  וההבדל תשני 

תבוטח באלתים נפשו במנוחת – יש לו מנוחת הנפש ולבו שלֵו – ולבו שוכן בשלוה מצד תגתירוה 

- בכל מה שיגזור ה' עליו ]אינו דואג פן יקרה לו דבר רע בעתיד, וכן בעסק פרנסתו הוא שלו 

ורגוע וגם אם עדיין אינו מרוויח מעסקיו, הוא במנוחה ובשלווה ללא דאגות[, והסיבה לכך היא 

לדעהו – מפני ידיעתו כי תבורא ינתיגן לטובהו – כי הנהגת הבורא עמו היא לטובתו בעולמו – 

 בעולם הזה ואחריהו – ובעולם הבא, וכמו שאמר דוד עליו תשלום )התלים ס"ב, ו'(: 'אך לאלתים

דומי

בוֹטֵחַ  אֵינֶנּוּ  ר  וַאֲשֶׁ  — קְוָהִי.  הִּ נּוּ  מִמֶּ י  כִּ י  נַפְשִׁ

ת וְאֵבֶל  דִיר וּדְאָגָת אֲרֻכָּ צַעַר הָּ אלתִֹים )ת(תוּא בְּ בֵּ

אֱמַר  נֶּ מוֹ שֶׁ אלתִֹים עַל תָרָע, כְּ ף בֵּ נִאֵץ יְיָ, וּמִהְקַצֵּ

מַלְכּוֹ  ל בְּ ף וְקִלֵּ עְיָת ח, כא(: וְתָיָת כִי יִרְעַב וְתִהְקַצֵּ )יְשַׁ

וּבֵאלתָֹיו וּפָנָת לְמָעְלָת.

אלתִֹים נַפְשׁוֹ בִמְנוּחָת וְלִבּוֹ  י תַבּוֹטֵחַ בֵּ כִּ נִי,  ֵ וְתַשּׁ
תַבּוֹרֵא  י  כִּ לְדַעְהּוֹ  תֵרוֹה,  תַגְּ ד  מִצַּ לֵו  שָׁ

אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ וְאַחֲרִיהוֹ,  בְעוֹלָמוֹ  לְטוֹבָהוֹ  יַנְתִיגֵן 

י  ים סב, ו(: )ד(אַךְ לֵאלתִֹים דּמִֹּ תִלִּ לוֹם )הְּ ָ וִד עָלָיו תַשּׁ דָּ

תמיד’, וכן רבות בספר תהלים )כז ועוד(.

אלא, כי רק התקווה לדבר שהמקווה מסופק אם הוא יגיע או לאו תטריד הנפש לחשוב מחשבות 

כדי להשיגו, אבל המקווה לדבר שהאדם מובטח בו שיבוא כמו המקווה בלילה שיבוא אור הבוקר 

– לא תיטרד נפשו, אלא תשמח נפשו בהיותה משערת ומרגשת כבר מעתה את הטוב המיוחל. 

בזה האופן ראוי שתהיה התקווה לה’, שיהיה בוטח בו בטחון שלם שישלים תקוותו בלי ספק, כי 

הרי היכולת ביד ה’ להביא הישועה ואין מי שיעכב על ידו, לא כמי שמקווה לדבר שמסופק בו 

אם יגיע אם לאו, והתקווה הזאת תחזק הלב ותשמחהו, ולכן כתיב )תהלים לא, כה( ‘חזקו ויאמץ 

לבבכם – כל המייחלים לה’’, וכתיב נמי )ישעיה מ, לא( ‘וקוי ה’ יחליפו כח’, כי הייחול לה’ מחזק 

את האדם... התקווה והתוחלת אל השי”ת הוא דבר יותר מעולה מכל התהילות שישבח האדם 

להשי”ת, עכת”ד.

ומוסיף על פי זה לבאר את הפסוק )תהלים עא, יד( ‘ואני תמיד איחל והוספתי על כל תהילתך’, 

‘מי ימלל גבורות ה’ ישמיע כל  ה’, והלא נאמר )שם קו, ב(  והיאך אפשר להוסיף על תהילות 

תהילתו’. ויתירה מכך והלא תהילות הללו הם ‘בבל תאמר’ )מגילה יח, א(, אלא ביאור הענין, כי 

בהיותו מייחל לה’ יתברך תמיד, הוא מוסיף )בעצם הייחול( על כל התהילות שאפשר שיהלל 

האדם את השי”ת. וכן אמר דוד המלך )תהלים סה, ב( ‘לך דומיה תהילה ולך ישולם נדר’, והיינו 

ש’התקווה והתוחלת’ לה’ נחשבת כמו שעומד במובחר שבמקומות – בית המקדש, ומקריב קרבנות 

מובחרים שבקרבנות – ‘קרבן נדר’ שלא בא על חטא... 

וכיוצא בזה מובא בשם הגרי”ז מבריסק זצ”ל על הפסוק )תהלים לז, ג-ד( ‘בטח בה’ ועשה טוב 

שכן ארץ ורעה אמונה’, ‘והתענג על ה’ ויתן לך משאלות לבך’, שהפסוק השני מדבר על מדריגה 

גבוהה יותר בביטחון – שכל כך בטוח הוא בישועת ה’, שכבר עתה הינו מתענג כאילו כבר באה 

אליו הישועה, ובזכות זה אכן ‘ויתן לך משאלות לבך’. 

ת. תוא בצער הדיר ודאגת ארוכת. הצער והדאגה עצמם גורמים לאדם שיפול ושיינתן לפניו מוקש 

יקבל את הרע בשמחה, כפי שהוא מקבל את הטוב, להוכיח את אמונתו ש”מפי עליון לא תצא 

הרעות” )איכה ג, לח(. אלא, ה’ הוא טוב, מעשיו טובים, וכל מה שמביא על האדם, הכל לטובה. 

ד. אך לאלותים דומי נפשי כי ממנו הקוהי. בספר ה’עיקרים’ )ח”ד מ”ט( הקשה היאך ציוונו הבורא 

לייחל ולצפות לו תמיד, הא כתיב )משלי יג, יב( ‘תוחלת ממושכה מחלה לב’, והיינו שהתוחלת 

והציפיה ‘יטרידו המחשבה, יתישו הכח ויחליאו הנפש’, ואם כן היאך נאמר שהתקווה והתוחלת 

טובים הם למאמין, עד שיזהיר הנביא על זה כל כך, כדכתיב )הושע יב, ז( ‘וקווה אל אלוקיך 

 עיונים 

 עיונים 
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תמוסר  ארחוה  ההמת ההמו   תמוסר   ארחוה   

כנגד  הרע  מצבו   – ותיא 

את  וסותר  נוגד   - האווהו 

ואת  טיבעו  ואת  תאוותיו 

שלמה  אמר  וכן  מידוהיו. 

המלך ע"ה תחכם )משלי טו, 

כלומר   – עני'  ימי  'כל  טו(: 

שמכונה  מי  של  חייו  ימי 

מסתפק  שאינו  משום  "עני" 

בחלקו, וכמאמר חז"ל )אבות 

השמח  עשיר  'איזהו  א(  ד, 

מי  הכוונה,  ]או  בחלקו' 

שהוא עני בדעת – שאין לו 

כי  מאמין  ואינו  בה'  בטחון 

הכול הוא לטובתו[ 'רעים' - 

כל ימיו שרוי הוא בצער ועצב. גם כשיש לו די מחסורו הוא עצב ואינו מרוצה ממצבו, מפני קנאתו 

באחרים שיש להם יותר ממנו, והוא אף מתייגע ומתאמץ תמיד להוסיף ולהרבות מה שיש לו 

ותמיד יש לו הרגשת חסר. אבל 'וטוב לב' – מי שלבו טוב ונקי ושמח בחלקו ואינו מקנא באחרים, 

אזי ימיו לעולם טובים ו'משהת המיד' – ימיו נדמים לו כימי משתה ושמחה )מאירי ומצודת דוד(. 

וההבדל תשלישי בין מי שבוטח בה' בעת התעסקותו בפרנסתו לבין מי שאינו בוטח בה', הוא, כי 

תבוטח באלתים, ואם – גם אם יהעסק בסיבוה – באמצעי הפרנסה, מכל מקום לא יסמוך בלבו עליתן 

– על אמצעים אלה, ולא יקוות מתן הועלה – והוא לא יצפה שמהאמצעים תגיע לו תועלת ולא נתק 

– וכן אינו חושש שיינזק מהם מבלהי רצון תאל – אם לא ירצה בכך ה', אך מהעסק בתן – ועיסוקו 

חלק  היא  בפרנסה  שהשתדלות  בחירה  מתוך   – תבורא  בעבודה  לבחור  הוא  הפרנסה  באמצעי 

מעבודת ה' המוטלת עליו לפי אשר ציוות הקב"ה לתהעסק בעולם ליישבו ולתיינו – לעסוק ביישוב 

ועצב לא ימושו ולא יסתלקו 

כשטוב   – בטובת  בין  ממנו 

– וכל שכן כשרע  לו וברעת 

 – בטובת  הוא  כאשר  לו: 

שרוי  הוא  עדיין  לו  כשטוב 

בצער ובעצב וכו', מפני מיעוט רצוהו במצבו – מפני חוסר סיפוקו ממצבו, וזאת מחמת שאיפהו 

דואג  הוא  עכשיו  לו  שיש  הטובה  על  ואף  עתה,  לו  שיש  ממה  יותר  ולכנוס  ולתרבוה  לתוסיף 

 שמא לא תתמיד טובה זו. וברעת - וכשרע לו הוא בוודאי בצער, מפני שתוא קץ בת – הוא מואס

במצבו,

אָמַר  וְכֵן  וּמִדּוֹהָיו.  וְטִבְעוֹ  אֲוָהוֹ  הַּ נֶגֶד  כְּ וְתִיא 

לֵב  וְטוֹב  רָעִים  עָנִי  יְמֵי  ל  כָּ טו(:  טו,  לֵי  )מִשְׁ תֶחָכָם 

ת הָמִיד. הֶּ מִשְׁ

ק  אלתִֹים, )ו(וְאִם יִהְעַסֵּ י תַבּוֹטֵחַ בֵּ כִּ י,  לִישִׁ ְ וְתַשּׁ
עֲלֵיתֶן,  לִבּוֹ  בְּ יִסְמֹךְ  לאֹ  בּוֹה,  סִּ בַּ

רְצוֹן  י  לְהִּ מִבִּ נֶתֶק,  וְלאֹ  הּוֹעֶלֶה  מֵתֶן  ת  יְקַוֶּ וְלאֹ 

תַבּוֹרֵא  עֲבוֹדַה  בַּ לִבְחרֹ  תֶן  בָּ ק  מִהְעַסֵּ אַךְ  תָאֵל, 

 — נוֹ.  וּלְתַיְּ בוֹ  ְ לְיַשּׁ עוֹלָם  בָּ ק  לְתִהְעַסֵּ ת  צִוָּ ר  אֲשֶׁ

טּוֹבָת,  בַּ וּבָרָעָת.  בַטּוֹבָת  נּוּ  מִמֶּ יָמוּשׁוּ  וְעֶצֶב, לאֹ 

לְתוֹסִיף  אִיפָהוֹ  וּשְׁ בוֹ,  מַצָּ בְּ רְצוֹהוֹ  מִעוּט  נֵי  מִפְּ

תּ,  בָּ קָץ  תוּא  שֶׁ נֵי  מִפְּ וּבָרָעָת,  וְלִכְנֹס.  וּלְתַרְבּוֹה 

ו. ואם יהעסק בסיבוה לא יסמוך בליבו עליתן. במגילת אסתר )ד, טז( בדבריה של אסתר המלכה 

למרדכי אמרה “גם אני ונערותי אצום כן”. יש להבין מה ראתה אסתר צורך להודיע למרדכי שגם 

היא תצום. והנה ה’אבן עזרא’ כתב וז”ל: אסתר בטחה בשם, על כן התענתה ולא בטחה ביופיה, 

כי פני המתענה תשתנינה, אף כי עד יום השלישי, עכ”ל. 

שלא היה כלל מקודם באותו דבר, וכמו שהרחיב בזה ה’בית הלוי’ )ליקוטי מאמרים, מכת”י(, וז”ל: 

חובת הביטחון בא בפסוקים הרבה רבו מספור, ומי שמחסר בו עבירה גדולה היא, ועבירה זו עצמה 

גורם לאדם ליפול, כמאמר הכתוב )משלי כט, כח( ‘חרדת אדם יתן מוקש ובוטח בה’ ישוגב’, שעל 

ידי זה שהאדם חרד ומפחד מאיזה דבר ואינו בוטח בה’, זהו עצמו גורם לו שינתן לפניו מוקש 

שלא היה אמור להגיע אליו כלל, ולעומתו הבוטח בה’ ישוגב, שגם מהצרה שכבר באה עליו ינצל.

ובירמיה )א, יז( כתוב ‘אל תחת מפניהם פן אחִתך לפניהם’. ובמסכת ברכות )ס, א(: “יהודה בר נתן 

הוי שקיל ואזיל בתריה דרב המנונא, איתנח, אמר ליה, ייסורים בעי ההוא גברא לאתויי אנפשיה, 

דכתיב )איוב ג, כה( ‘פחד פחדתי ויאתיני’”. ועבור כן כתיב )דברים כ, א( ‘כי תצא למלחמה וגו’ 

וראית סוס ורכב וגו’ לא תירא מהם’. והרמב”ם במנין המצוות מצות לא תעשה, מנה זה בחשבון 

הלאוין שהירא במלחמה עובר על לא תעשה זה. ואם היה לו יראה היה חוזר מעורכי המלחמה 

שהוא  אחרי  כי  לביתו’.  וישוב  ילך  הלבב  ורך  הירא  האיש  ‘מי  ח(  כ,  )דברים  הכתוב  כמאמר 

ירא, יכול להילכד חלילה עבור זה, שהרי מלחמתם של ישראל אינה תלויה בגבורתם אלא רק 

בבטחונם, וכמאמר הכתוב )ישעיה ל, טו( ‘בהשקט ובבטחה תהיה גבורתכם’. וכתיב )תהלים קיח, 

ו( ‘ה’ לי לא אירא מה יעשה לי אדם’, כיון שלא אירא לא יכול אדם לעשות לי מאומה. עכת”ד.

ומצינו בדברי הריב”א )עה”ת( כי החשש והפחד מביאים על האדם את מידת הדין ח”ו, וכביאורו 

וז”ל: אף על פי שהבטיח לו הקב”ה לשומרו  ‘ותקע כף ירך יעקב’ )בראשית לב, כו(,  בפסוק: 

כדכתיב ‘ושמרתיך בכל אשר תלך’, הזיקו המלאך – לפי שנתיירא מעשו, כדכתיב ‘ויצר לו’ וכן 

מצינו גבי משה, שאמר לו הקב”ה ‘כי אהיה עמך’ )שמות ג, יב(, ובסופו של דבר הזיקו בדרך במלון 

לפי שנתיירא מפרעה בכך שאמר להקב”ה ‘שלח נא ביד תשלח’ )שם ד, יג(. 

 עיונים 

 עיונים 



הלבבות שער הבטחוןחובות 

 ארחוה תמוסר  ההמט 

ביושר לבב הלבבותשער הבטחון חובות 

ההמח  ארחוה תמוסר 

העולם ובתיקונו. ואם הגיעתו 

– ואם האמצעים שעסק בהם 

יידחת  או  הועלה  לו  מביאים 

אותו  מצילים  או   – בתן תנתק 

מנזק, הרי יודת בזה לתאלתים 

שהזמין את צרכיו בעזרת האמצעי שעסק בו, ולא יוסיף בתן – אבל לא יוסיף לאותם  לבדו על תת 

האמצעים אתבת וחיבת יהרת ולא יימשך אחריהם לעסוק בהם תמיד, ולא הנוח נפשו – ומנוחת נפשו 

לא תהא עליתן - בעבורם יוהר ]כי יודע הוא שהסיבות לכשעצמן אין בהן שום כוח להועיל לו, אלא 

כל תועלתו מגיעה לו מאת הבורא יתברך בלבד, והבורא סיבב שאמצעים אלו יצליחו בידו[, אך – אלא

יוֹדֶת  תֶק,  תַנֶּ בָתֶן  חֶת  יִדָּ אוֹ  הוֹעֶלֶה  יעֵתוּ  גִּ הַּ וְאִם 

אַתֲבָת  תֶן  בָּ יוֹסִיף  וְלאֹ  תֶת,  עַל  לְבַדּוֹ  תָאֱלתִֹים 

ת יְהֵרָת, )ת(וְלאֹ הָנוּחַ נַפְשׁוֹ עֲלֵיתֶן יוֹהֵר, אַךְ  וְחִבָּ

הפוכות, ופעמים שדווקא דברים הנראים כחסרון בהשתדלות, הם שמביאים את התוצאה הרצויה. 

וכל זאת הוא מפני שהכל הוא ביד ה’, ואין בכוחו של אדם לשנות בדרך הטבע ולא כלום ממה 

שנגזר עליו.

“יוסף מוקיר שבת” אותו מספרת הגמרא  ולמד מהשתדלותו של אותו הנכרי במעשה של  צא 

במסכת שבת )קי”ט, א’(: בשכונתו של יוסף מוקיר שבת התגורר נכרי, עשיר גדול ובעל נכסים 

רבים. אמרו החוזים בכוכבים לאותו נכרי: סופם של כל נכסיך להגיע אל רשותו של יוסף מוקיר 

שבת. הלך הנכרי ומכר את כל נכסיו, ובכסף שקיבל תמורתם קנה לעצמו מרגלית יקרה. התקין 

יום אחד עבר הנכרי על גבי הגשר  לעצמו הנכרי כובע של לבד ושיבץ את המרגלית בתוכו. 

שמעל הנהר, והרוח הפריחה את הכובע לנהר. דג גדול שהיה בנהר בלע את המרגלית, ולימים 

עלה הדג בחכתם של דייגים מקומיים, והם מכרוהו ליוסף מוקיר שבת, שהיה רגיל לקנות מעדנים 

לכבוד שבת. יוסף מוקיר שבת פתח את הדג ומצא בו את המרגלית היקרה והוא מכר אותה בי”ג 

עיליתא דדינרי זהב.

הרי לנו שפעולה והשתדלות זו שעשה הנכרי בכדי להציל את רכושו שלא יגיע לידי יוסף מוקיר 

שבת, אדרבה, היא זו שגרמה שכל נכסיו יגיעו לידי יוסף מוקיר שבת.

אנוש  מעשה  כל  כי  הכלל,  פרץ’:  ‘ברכת  בספרו  זצ”ל,  קניבסקי  הגרי”י  מרן  רבינו  כתב  וכך 

ותחבולותיו לא יועילו אפילו כל שהוא להוסיף או לגרוע ממה שנגזר עליו בראש השנה. זולת 

על ידי תפילה ועל ידי זכויות ותשובה יכול הגזר דין להשתנות. ומה שפעמים נראה שהאדם 

נגזר  בדבר שכבר  רק  יבוא  זה  כרצונו,  לפעול  פעמים  כמה  מצליח  ובהשתדלותו  בתחבולותיו 

בשמים שיהיה כן, שגם לולא השתדלותו היה נגמר הדבר בכי טוב לטובתו בצורה זו או כיו”ב. 

ויש שלא נגזר עליו דבר זה, וגם כן הרבה פעמים מניחים אותו להצליח רק שלעומתו יפסיד כמות 

הנאה זו ממש במקום אחר ממה שהיה ראוי לו, כי לא יועיל שום השתדלות לשנות משהו מכפי 

מה שנגזר עליו.

ובזה ביאר שם את השתלשלות גאולת ישראל ממצרים על ידי משה רבינו שבאה ונפעלה על ידי 

פרעה עצמו: מבואר בפרק קמא דסוטה )יב.( שגזרת ‘כל הבן הילוד היאורה תשליכהו’ שגזירת פרעה 

הייתה בעקבות דבריהם של אצטגניני פרעה שאמרו לו שמושיען של ישראל במים הוא לוקה, ומתוך 

הפחד הגדול מאיש זה שעתיד להציל את ישראל גזר על כל הבנים להטביען ביאור, ואף על עמו 

גזר, עיין שם בגמרא, והכל כדי להפטר מהאיש הזה, דהיינו ממשה, ולבסוף נתגלגל הדבר משמים 

שבת פרעה עצמו הצילתו ופרעה עצמו גידלו בביתו, ואותה גזירה שגזר ‘היאורה תשליכהו’ היא היא 

הייתה הסיבה שעל ידי זה מצאתהו בת פרעה ותביאהו לביתה ותגדלהו כבן. וכל זה ללמדנו, שכל 

הגאון רבי יוסף רוזובסקי זצ”ל ביאר הדברים, כי אסתר חששה שמא בטחונה בה’ לא יהיה שלם, כי היא 

עלולה לסמוך על חינה ויופיה בנוסף על הביטחון בה’, לכן צמה כדי שכל בטחונה יהיה אך ורק בה’, 

שזוהי מדת הבטחון, ומשום כך מצאה לנכון להודיע למרדכי שהיא צמה, בכדי שתשובתם ובטחונם בה’ 

יהיה שלם ולא יסמכו עליה שהיא תשפיע על אחשוורוש בחינה, היות וגם היא צמה ובוטחת רק בה’.

בחצר  ותעמוד  מלכות  אסתר  “ותלבש  כתוב:  אסתר.  של  בדבריה  השני  כחוט  עובר  זה  רעיון 

בית המלך הפנימית” )אסתר ה, א(. ואמרו חז”ל )מגילה טו, א( מלמד שלבשה רוח הקודש. אבל 

כשהגיעה לחצר הפנימית שהוא בית הצלמים, נסתלקה הימנה שכינה, פתחה ואמרה “א-לי א-לי 

למה עזבתני”, והוא בפרק כ”ב בתהילים: “למנצח על אילת השחר מזמור לדוד”, דאסתר נקראת 

“אילת השחר” כדאיתא ביומא דף כ”ט, א’. 

ואמרו בגמרא )שם, ב( דאסתר אמרה שמא על שקראתיו להמן ‘כלב’ נסתלקה ממני השכינה, 

שנאמר: “הצילה מחרב נפשי מיד כלב יחידתי” )תהלים כב, כא(, חזרה וקראתו ‘אריה’ שנאמר: 

“הושיעני מפי אריה” )שם(. ולכאורה, מהו החטא שקראתו כלב? אלא ביאור הדברים הוא, שאסתר 

חששה אולי בוחן-לבבות מצא שבפנימיות ליבה עדיין בוטחת היא על עצמה בשיתוף בטחון בה’ 

וראיה לדבר שקראתהו כלב, כי הבא להילחם עם כלב בוטח על כוחו הוא, וגם בוטח בה’, ולכן 

אמרה תיכף “מפי אריה”, דהבא להילחם עם אריה יודע בבירור שאין לו מה לסמוך על כחו כי 

אם רק בה’. והתפללה תיכף ואמרה “בך בטחו אבותינו וגו’, אליך זעקו ונמלטו וגו’, ואנכי תולעת 

ולא איש” וגו’, ביטול היש ובטחון רק בה’ )‘דרכי מוסר’ עמו’ ש”ח בשם הגר”י רוזובסקי זצ”ל(. 

אין בכוח השתדלות האדם  הוא בתורת ההשתדלות:  גדול  כלל  יוהר.  ת. ולא הנוח נפשו עליתן 

להועיל לו מאומה! פעמים וההשתדלות לא זו בלבד שאינה מסייעת אלא היא משיגה תוצאות 

 עיונים 

 עיונים 



הלבבות שער הבטחוןחובות 

ההנא  תמוסר   ארחוה   

ביושר לבב הלבבותשער הבטחון חובות 

תמוסר  ארחוה  ההנ  

באלתים,  ביטחונו  את  יחתק 

בלבד  עליו  לבו  ויסמוך 

מבלעדי תסיבוה – ולא יסמוך 

על האמצעים שעסק בהם.

אותן  יועילותו  לא  ואם 

שעסק  האמצעים   – תסיבוה 

בהם, ידע ויאמין כי יבואתו – 

יגיע אליו טרפו – מזונו כשירצת ת', מאיתת ענין – באיזה דרך שה' ירצת, ולא ימאס בעבור זה בתן 

– באותם האמצעים שעוסק בהם בעבור תת שלא הביאו לו תועלת, ולא יניח – ולא יפסיק

עָלָיו  לִבּוֹ  )ח(וְיִסְמֹךְ  בֵאלתִֹים,  טְחוֹנוֹ  בִּ יֶחֱתַק 

בּוֹה,  בּוֹה. — )ט(וְאִם לאֹ יוֹעִילוּתוּ תַסִּ לְעֲדֵי תַסִּ מִבַּ

עִנְיָן  מֵאֵיתֶת  יְיָ,  רְצֶת  יִּ שֶׁ כְּ טַרְפּוֹ  יְבוֹאֵתוּ  י  כִּ יֵדַע 

יחַ  יַנִּ וְלאֹ  תֶת,  עֲבוּר  בַּ תֶן  בָּ יִמְאַס  וְלאֹ  רְצֶת,  יִּ שֶׁ

בוטח הוא בה' יתברך שיגיע היום ועניניו יסתדרו על צד היותר טוב, ולכן אף במצב זה לא ימהר 

להימנע מלהתעסק באמצעים שמשתדל בהם ולעבור להתעסק בהשתדלות אחרת. 

במכת 'ערוב', קודם בוא המכה על המצריים אמר הקב"ה למשה שיאמר לפרעה: "ושמתי פדות 

בין עמי ובין עמך, למחר יהיה האות הזה" )שמות ח', י"ט(. פירש רש"י: "ושמתי פדות, שיבדיל 

בין עמי ובין עמך". במפרשים כתבו שבפסוק זה נרמז ההבדל בין יהודי לגוי, 'ושמתי פדות בין 

עמי ובין עמך' - ההפרשה וההבדל בין עמי ובין עמך, כלומר בין יהודי לגוי, הוא ה"למחר". גוי 

כל מחשבותיו הם רק על ההווה, על היום שעומד בו עתה, אבל אינו חושב על העתיד, על היום 

הבא. ואילו היהודי חושב תמיד גם על העתיד, על המחר.

דרכו של הגוי כאשר ההצלחה מאירה לו פנים ועולה לגדולה ולעשירות, הרי הוא מתגאה ועושה 

כל מה שלבו חפץ, אינו חושב אז על אף אדם אחר מלבדו, הוא יכול לגזול ולחמוס ללא שום 

נקיפות מצפון, כי מאחר ועתה הוא נמצא בגדולה, מרגיש את עצמו שכל העולם שייך לו, ורשאי 

הוא לעשות מה שלבו חפץ, ואינו חושב על כך שיכול לבוא יום המחר ויתהפך עליו הגלגל לרעה. 

ומנגד כאשר ההצלחה לא מאירה לו פנים, ועסקיו אינם במצב טוב, הרי הוא תיכף מתייאש ואינו 

מרגיש טעם בחייו עד שהולך ומאבד את עצמו, וזאת מאחר ותמיד חושב רק על ההווה ולא על 

יום "המחר" שיכול להגיע ויתהפך עליו הגלגל ממצבו הרע לטוב. 

אמנם דרך חייו של היהודי שונה בתכלית, כי בכל מצב שבו הוא נמצא זוכר הוא שיש גם את יום 

"המחר", ולכן גם כאשר מצליח בעניניו, אין הוא מתגאה ואין הוא רומס אחרים, כי יודע שאם 

יתנהג עתה שלא ביושר ושלא כהוגן יכול לבוא יום המחר שהכול ישתנה ויתהפך עליו הגלגל 

לרעה, וכמו שאמרו חז"ל )שבת קנא, ב( לענין עשירות: "תנא דבי רבי ישמעאל גלגל הוא שחוזר 

בעולם". ולעומת זה כאשר ההצלחה אינה מאירה לו פנים, ואינו משיג את מבוקשו שרוצה, אינו 

מתייאש, כי יודע שיש את יום "המחר" שהכול יכול להשתנות, וישועת ה' כהרף עין, וברגע אחד 

יכול הקב"ה להוציאו מאפילה לאור גדול. 

והיסוד בכל זה הוא, שיהודי בכל מצב שהוא, יודע שיש "מחר", בין כשהוא מצליח ובין כשאינו 

מצליח, תמיד יודע שיש בורא עולם שהוא המנהיג את כל הברואים כולם, והוא יכול לשנות את 

מצבו. ולעומת זאת אצל גוי אין את ה"מחר", אלא בכל רגע חי רק את המצב העכשווי, ואם 

עכשיו מצליח הרי הוא זולל וסובא כאוות נפשו, ולא איכפת לו מאף אחד, וכשאינו מצליח משים 

את נפשו בכפו. ולזה מרמז הכתוב "ושמתי פדות בין עמי ובין עמך – 'למחר' יהיה האות הזה". 

"המחר" - המחשבה על העתיד היא האות המבדיל בין עם ישראל לגויים. ע”כ.

כתיב: “ויחפור את בארות המים אשר חפרו בימי אברהם אביו ויסתמום פלשתים... ויחפרו עבדי 

מעשה אנוש ותחבולותיו לא יועילו להזיז אפילו זיז כל שהוא ממה שנגזר בשמים. ולא עוד, אלא 

שאותן פעולות שעושה למען השגת רצונו הן הסיבה לכך שיהיה כמו שנגזר עליו באמת.

ושורש הדברים כבר מפורש בדברי רבינו בחיי )שמות א’, י’(: הבה נתחכמה לו... והנה כל ההתחכמות 

הזאת שעשו בנסתר ובנגלה לא הועיל להם כלום, והיתה הברכה משתלחת בזרעם של ישראל ברבוי 

גדול כצמח השדה, וכפי שנאמר )שמות א, יב( ‘וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ’, וכן אמר הנביא 

)יחזקאל טז, ז( ‘רבבה כצמח השדה נתתיך ותרבי ותגדלי’, ואף על פי שהשליכו בניהם ליאור הנה 

המושיע ניצל בסיבה מאת ה’ יתברך, כי לה’ התשועה וההצלחה וכל הסיבות מאתו, והוא יתברך הפר 

עצתם והאביד חכמתם, כענין שכתוב )ישעיה מד, כה( ‘משיב חכמים אחור ודעתם יסכל’ עכ”ד. 

ח. ויסמוך לבו עליו מבלעדי תסיבוה. במסכת שבת )לא, א( דורשת הגמרא את הכתוב )ישעיה לג, ו( 

‘והיה אמונת עיתך חוסן ישועות חכמת ודעת’ - ‘אמונת’ - זה סדר זרעים, ‘עתך’ זה סדר מועד וכו’. 

ובתוספות )ד”ה אמונת( ביארו בשם הירושלמי ‘אמונת זה סדר זרעים – שמאמין בחי עולמים וזורע’. 

וצריך ביאור, דבפשטות היה נראה, כי אדרבה, מי שאינו עוסק בעבודת השדה נחשב כמאמין יותר 

מהעוסק? ומבאר ה’חידושי הרי”ם’, שעדיף האדם העוסק ביגיע כפו לצורך פרנסתו ועדיין הוא ‘מאמין 

בחי העולמים’ – שלא עבודתו ויגיע כפיו מביאה לו את טרפו וטרף ביתו, אלא הקב”ה הוא הזן ומפרנס 

מקרני ראמים ועד ביצי כינים, אדם זה עדיף על מי שאינו עוסק מאומה ואינו זורע כלל כיון שאדם 

זה אין לו במה לתלות פרנסתו רק בהשי”ת. לכן רמזו ‘אמונת זה סדר זרעים’ שאף במקום ‘השתדלותו’ 

אינו נכשל בהיפך האמונה, בידעו כי ההשתדלות היא ההכרחי ולא המועיל כלום לפרנסה.

ט. ואם לא יועילותו תסיבוה ידע כי יבואתו טרפו כשירצת ת'... ולא ימאס בתן בעבור תת ולא יניח 

לתהעסק בתם. הבוטח בה' יתברך אינו מתייאש גם כאשר עסקיו אינם מאירים לו פנים, אלא 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  ההנג ההנב   תמוסר   ארחוה   

ומרחיקים   – התועלת, ודוחוה 

ומצילים   - מעליו  תנתק  את 

אותו מהפסד. ואם כפי טעותו 

בהן  שעוסק  האמצעים  שתן 

לו,  – מועילים  מועילוה אוהו 

האמצעים,  את   – אוהן  ישבח 

ויבחר  בתן  תשהדלוהו  וישבח 

את  משבח  והוא   – אוהן 

המאמצים שהשקיע באמצעים 

לעסוק  בחירתו  ואת  אלה 

בהם, ולא יפנת אל תולהן – והוא לא פונה להתעסק באמצעי פרנסה האחרים ]אפילו כשבאה לפניו 

הזדמנות אחרת לפרנס את עצמו על ידה באופן פשוט וקל[, מפני שהוא חושב שהצלחתו תלויה דווקא 

באמצעים אלה. ואם – וכאשר יראה שהאמצעים שעסק בהם אינן מועילוה לו – לא הועילו לו, מיד יניח 

אוהן וימאסן – יעזוב אותם וימאס בהם, וישוב חפצו מתן – ולא ירצה לעסוק בהם עוד, כמו שאמר 

תכהוב )חבקוק א, טת(: 'על כן' – הואיל והרשע מצליח והשעה משחקת לו, נדמה לו שכוחו ותחבולותיו 

הם שעמדו לו, ובמקום לתלות את הצלחתו בה' ולהודות לו עליה 'יתבח לחרמו ויקטר למכמרהו' – הוא 

תולה את הצלחתו ברשת ובמלכודת שלו, כלומר ברמאותו ובנכליו, והופך אותם לאליל שלו ועובד 

שהרי  בתן,  מלתהעסק 

לשם  היא  בהם  התעסקותו 

עבודה תבורא שציווה לעסוק 

בישוב העולם ובתיקונו ]כמו 

שכתב רבנו בתחילת דבריו, 

ביישוב  לעסוק  מצווה  שיש 

גם  ולכן,  ובתיקונו.  העולם 

אם אמצעי הפרנסה אינם מביאים לו תועלת, על כל פנים שכר המצווה בידו בעשותו את רצון 

הבורא )עפ"י פת לחם וטוב הלבנון([.

ואשר איננו – ואילו מי שאינו בוטח באלתים, הרי הוא מהעסק בסיבוה – ובאמצעי הפרנסה לבטחונו 

– מפני שהוא בוטח עליתן שתן שמועילוה אוהו – ומתוך אמונה שהאמצעים הם שמביאים לו את 

תֶק מֵעָלָיו. — וְאִם תֵן מוֹעִילוֹה אוֹהוֹ,  וְדוֹחוֹה תַנֶּ

וְיִבְחַר  בָתֶן,  לוּהוֹ  דְּ הַּ תִשְׁ חַ  בֵּ וִישַׁ אוֹהָן,  חַ  בֵּ יְשַׁ

אוֹהָן, וְלאֹ יִפְנֶת אֶל תוּלָהָן. — וְאִם אֵינָן מוֹעִילוֹה 

מוֹ  כְּ מֵתֶן,  חֶפְצוֹ  וְיָשׁוּב  וְיִמְאָסֵן,  אוֹהָן  יחַ  יַנִּ לוֹ, 

לְחֶרְמוֹ  חַ  יְתַבֵּ ן  כֵּ עַל  )חֲבַקּוּק א, טת(:  הוּב  תַכָּ אָמַר  שֶׁ

ר לְמִכְמַרְהּוֹ. וִיקַטֵּ

תֶן לַעֲבוֹדַה תַבּוֹרֵא. ק בָּ לְתִהְעַסֵּ

בּוֹה  סִּ ק בַּ אלתִֹים, )י(מִהְעַסֵּ אֵינֶנּוּ בוֹטֵחַ בֵּ ר  וַאֲשֶׁ
אוֹהוֹ  מוֹעִילוֹה  תֵן  שֶׁ עֲלֵיתֶן  לְבִטְחוֹנוֹ 

ומאורעותיו הכל לפי השתדלותו, הרי זו הכחשה ח”ו במלכות ה’, כי נמצא עובד להסיבות וסובר כי 

לפי ריבויים וחזקם יתנהלו עניניו, וממילא הוא מפסיד גם באמונתו, כי הלא ידוע שהמידות והדעות 

בהם,  תלוי  הוא  כאילו  ומראה  עליו  משפיעה  המעשים  שמציאות  ומאחר  המעשים,  אחרי  נמשכים 

נמצאת הכרתו בהשגחת הבורא הולכת ומתנתקת לגמרי על ידי מעשיו, ומאחר דמציאות המעשים 

מראה שהוא תלוי בהם, הולכת ונחלשת ידיעתו בהשגחת הבורא. ובאמת אף שעולם כמנהגו נוהג 

וכל  פרטית,  בהשגחה  זהו  הסיבה,  תועיל  אם  אבל  הטבעיות,  מהפעולות  וכדומה  וחרישה  בזריעה 

הסיבות הן שליחי ההשגחה, ולכן אין לאדם לעמול יותר מדאי, וזהו שמצינו ביוסף הצדיק שנענש על 

שאמר כי אם זכרתני )בראשית מ’, י”ד( למרות שהשתדלות זו הייתה טבעית מאד לבקשו שישתדל 

עבורו – ואף מה שהמציא לו הקב”ה את שר המשקים היה כדי שיוושע על ידו – אך לפי מדרגתו היה 

בזה חסרון בביטחון, ולכן בהכרח שיבטח בפועל בה’ וימעט ככל האפשר בהשתדלויות ועל ידי זה 

יתחזק בטחונו בה’ ]עיין בהמשך בעיונים ד”ה ויתעסק במשובח, מדברי החזו”א בזה[.

יצחק בנחל וימצאו שם באר מים חיים... ויחפרו באר אחרת ויריבו גם עליה... ויחפור באר אחרת"... 

)בראשית כו, יח-כב(. בספר ‘לב אהרן’ הקשה, לשם מה סיפרה לנו התורה כל ענין חפירות הבארות? 

ומה בא ללמדנו כל זה? וביאר, דהתורה באה ללמדנו דהנה קורה לפעמים שאדם עושה איזה עסק 

ואינו מצליח בזה, ואז כביכול רואה הוא בזה אות וסימן מן השמים שלא כדאי לו להמשיך לעסוק 

בזה. באה התורה ללמדו כי גם כשאינו מצליח מיד, אל יתייאש מזה, ואל יראה בזה סימן שרצון ה’ 

הוא לעזוב את העסק, אלא עליו לחזור ולנסות פעם ופעמיים ויתכן כי זהו רצון ה’. 

יכלו  ולא  “ויבואו מרתה,  ‘בשלח’ כאשר עם ישראל התלוננו על שצמאו למים כדכתיב  בפרשת 

לשתות מים ממרה כי מרים הם... וילונו העם על משה לאמר מה נשתה” )שמות טו, כג-כד(. אמר 

ה’חפץ חיים’ כי המעיין בתורה יווכח לראות שבני ישראל לא שהו ב’מרה’ כי אם יום אחד בלבד, 

ועם כל זאת ‘וילונו העם לאמר מה נשתה’, בטענה ובכיה על שאין להם מים לשתות כי מרים הם, 

והרי מיד למחרת באו אילימה ושם שתים עשרה עינות מים ושבעים תמרים )שמות שם, כז(, אלא 

כך נראה האדם שהוא קצר רואי, ואינו יכול להתאפק ולדחות אפילו לזמן קצר את מבוקשו, ומדוע 

לא יחיה בעיני האמונה לראות שלא יאריכו הימים והשעות וה’ ירווח לו בכל עניניו. ועל ידי האמונה 

יקנה בנפשו מידת הסבלנות, כי כל חסרון הסבלנות בא מכך שהאדם רוצה למהר לדעת ולהשיג מה 

מלפנים ומה מאחור, אם אך היה ‘מאמין’ היה מכיר שאי אפשר לאחר המוקדם או להקדים המאוחר. 

י. מהעסק בסיבוה לביטחונו עליתן. ובכך גופא הכרתו בהשגחת הבורא הולכת ומתנתקת לגמרי, 

וכמו שביאר בספר ‘משנת רבי אהרן’ )ח”ב עמוד קצה( דאדם השקוע בריבוי ההשתדלות, ותולה מצבו 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  ההנת ההנד   תמוסר   ארחוה   

כלפי  חובוהיו  ואת  תבורא, 

מממונו,   - ממנו  האדם  בני 

בנזקים   – בו  מרגיש  ואיננו 

פתאום  שיבואו  והפסדים 

שיאבד  עד  ממונו,  על 

תולהו  ויישאר  ממונו  ממנו 

פי  על  אף  וזאת  בלעדיו,   –

שהוא תמיד שומר ונזהר על 

ממונו שלא יאבד ממנו, וכמו 

שאמר תחכם )משלי יא, כד(: 

בדרך כלל אדם הנוהג בפזרנות, רכושו פוחת והולך, ואדם הנוהג בחסכנות, רכושו מוסיף והולך, 

– שהברכה שרויה בממונו ורכושו מוסיף והולך. מדובר  אבל 'יש' גם 'מפתר' - פזרן 'ונוסף עוד' 

במפזר כספו לצורכי צדקה וגמילות חסדים, כי ה' משלם לו מידה כנגד מידה, וכשם שהוא מוסיף 

לצורכי צדקה, כך ה' מוסיף לו על רכושו. ויש גם חסכן שממונו פוחת והולך, ועליו נאמר 'וחושך 

מיושר' – המונע את עצמו מלעשות ברכושו יושר ולתת ממנו לצדקה, תהא תוצאת חסכנות זו: 

'אך למחסור' – ממונו הולך וחסר. גם בכך יש מעשה של מידה כנגד מידה: כשם שהוא החסיר 

מצורכי צדקה, כך ה' מחסר את ממונו )פתחי לב עפ"י מצו"ד ומאירי(.

וההבדל תחמישי בין מי שבוטח בה' בעת התעסקותו בפרנסתו ובין מי שאינו בוטח בה', הוא, כי 

תבוטח באלתים תוא מהעסק ומשתדל

את  הביאו  הם  כאילו  להם, 

דוד,  מצודת  )עפ"י  הצלחתו 

מלבי"ם(.

מי  בין  תרביעי  וההבדל 

שבוטח בה' בעת התעסקותו 

בפרנסתו ובין מי שאינו בוטח 

בה', הוא, כי תבוטח באלתים, 

כשיווהר לו דבר על מתונו – אם 

יש לו עודף על דמי מחייתו, 

במת  לאחרים  ויתנהו  יוציאנו 

שמפיק רצון – באופן שימצא 

חן בעיני תבורא יהברך, ועושה זאת בנדיבוה נפשו וטוב לבבו – מתוך רוח נדיבה וטוב לב, כמו שכהוב 

)דברי תימים-א כט, יד(: 'כי ממך תכל' – כי כל העושר הזה בא ממך 'ומידך' – וממה שבא לנו מידך 'נהנו' 

והחזרנו 'לך' )מצודת דוד(. מאחר שאדם יודע ומבין שכל אשר בידו ממנו יתברך, וכל מה שהוא נותן 

הוא משל ה', בוודאי ייתן לאחרים ממה שנותר בידו ברוח נדיבה ובטוב לב )פת לחם(. 

ואילו מי שאיננו בוטח באלתים, איננו רואת תעולם וכל אשר בו די פרנסהו וסיפוק צרכו – העולם 

וכל אשר בו אינו מספיק בעיניו לפרנסתו ולסיפוק שאר צרכיו, כי הוא חושש תמיד שמא תקרה 

איזו סיבה שיצטרך ליותר ממון, ולכן תמיד הוא עסוק להרבות הונו, ואף פעם אינו מגיע לידי 

מצב שירגיש בנפשו שיש לו כבר יותר מכדי צורכו, ותוא חס על ממונו מתשלים – מלמלא ולקיים 

בו את חובוהיו כלפי

ישׁ בּוֹ  נּוּ, וְאֵינֶנּוּ מַרְגִּ נֵי אָדָם מִמֶּ תַבּוֹרֵא וְחוֹבוֹה בְּ

מוֹ  כְּ תוּלָהוֹ,  אֵר  ָ וְיִשּׁ מָמוֹנוֹ  נּוּ  מִמֶּ יּאֹבַד  שֶׁ עַד 

וְנוֹסָף עוֹד  ר  מְפַתֵּ יֵשׁ  לֵי יא, כד(:  )מִשְׁ אָמַר תֶחָכָם  שֶׁ

ר אַךְ לְמַחְסוֹר. ךְֹ מִיּשֶׁ וְחשֵׁ

ק  מִהְעַסֵּ תוּא  אלתִֹים  בֵּ תַבּוֹטֵחַ  י  כִּ י,  וְתַחֲמִישִׁ

לוֹ  הֵר  וָּ יִּ שֶׁ כְּ אלתִֹים,  בֵּ תַבּוֹטֵחַ  י  כִּ וְתָרְבִיעִי, 
פִיק  מֵּ ֶ מַת שּׁ דָבָר עַל מְתוֹנוֹ יוֹצִיאֶנּוּ בְּ

לְבָבוֹ,  נַפְשׁוֹ וְטוּב  נְדִיבוּה  בִּ רַךְ  יִהְבָּ תַבּוֹרֵא  רְצוֹן 

ךָ תַכֹּל  י מִמְּ מִים-א כט, יד(: )יא(כִּ בְרֵי תַיָּ הוּב )דִּ כָּ מוֹ שֶׁ כְּ

אלתִֹים,  אֵינֶנּוּ בוֹטֵחַ בֵּ דְךָ נָהַנּוּ לָךְ. — וּמִי שֶׁ וּמִיָּ

פַרְנָסָהוֹ  דֵי  בּוֹ  ר  אֲשֶׁ וְכָל  תָעוֹלָם  רוֹאֶת  אֵינֶנּוּ 

לִים חוֹבוֹה  וְסִפּוּק צָרְכּוֹ, וְתוּא חָס עַל מָמוֹנוֹ מֵתַשְׁ

יחפוץ ליתן את שלו לאיש אשר לא עמל בו. לכך אמר רבי אליעזר איש ברתותא שכל זה אינו אלא 

ביחס לשאר בני אדם, אבל לגבי הבורא ית”ש אין מועיל מה שהוא של האדם לגמרי, דהנה רבותינו ז”ל 

אמרו )סנהדרין קה, א( “והיינו דאמר ריש לקיש, מאי דכתיב ‘דוד עבדי’ )שמואל-ב ג, יח(, ‘נבוכדנצר 

עבדי’ )ירמיה מג, י( ]ומשמע שהם שוים, והרי דוד היה צדיק גמור, ונבוכדנצר רשע גמור, וכיצד הושוו 

בפסוקים בלשון ‘עבדי’? ]אלא[ גלוי וידוע לפני מי שאמר והיה העולם שעתידין ישראל לומר כך ]שכיון 

שנמכרו לנבוכדנצר אין הקב”ה יכול לתבוע מהם כלום[, לפיכך הקדים הקב”ה וקראו ]לנבוכדנצר[ 

‘עבדו’, ]וזו התשובה לישראל, שהרי[ עבד שקנה נכסים, עבד למי ונכסים למי ]הלא גם העבד וגם 

הנכסים שייכים לאדון, וכיון שנבוכדנצר הוא עבדו של ה’, הרי אין לו קנין משלו, ועדיין הם ברשות ה’[”. 

ולזה אמרה המשנה ‘שאתה ושלך שלו’, שמה שקנה עבד קנה רבו )‘אבן ישראל’, להגר”י סלנטר, דרוש ו(. 

יא. כי ממך תכל ומידך נהנו לך. במסכת אבות )ג, ח(: “רבי אלעזר איש ברתותא אומר, תן לו משלו, 

שאתה ושלך שלו. וכן בדוד הוא אומר )דברי הימים א כט יד( ‘כי ממך הכל ומידך נתנו לך’”. 

וקשה יתור לשון ‘שאתה ושלך שלו’, היה לו לומר בקצרה ‘ששלך שלו’? אך הענין כי הנה לפי הדין 

אנחנו רואים שממון האדם נחשב לשלו לגמרי ולא של הקב”ה, והראיה שהגוזל את חבירו אין מועיל 

שום תשובה בעולם ובקשת מחילה מהקב”ה, ואם נאמר שהכסף והזהב של הקב”ה הוא, רק שלא הרשה 

לקחת מה שביד חבירו היתה מועילה התשובה גם על גזל ושאר דברים שבין אדם לחבירו, ומדוע צריך 

שֶיְרַצֶהּ את חבירו דוקא וישיב את הגזילה. אלא על כרחך שממון האדם נחשב לשלו לגמרי. ואם כן בידו 

לא לתת צדקה לזולתו כיון שהוא שלו לגמרי, ואם כן יהיה קשה בעיני האדם מאד ליתן צדקה, כי איך 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  ההנת ההנו   תמוסר   ארחוה   

בוטח  שאינו  מי  ואילו 

על  בוטח  הוא  באלתים, 

האמצעים  על   – תסיבוה 

עצמם, והנוח – וסומך דעהו 

מדבר  ירחק  ולא  עליתן, 

מתן – ואין אמצעי שיתרחק 

ממנו ולא יעסוק בו, ויהעסק 

 – מתן  ובמגונת  במשובח 

ויתעסק בכל אמצעי הבא לידו, בלי להבדיל אם הוא משובח או מגונה ואם הוא אמצעי ישר והגון 

או להיפך, ולא יחשוב באחריה ענינו – ולא יתבונן ולא ישים על ליבו אחרית ימיו ]ומה יהיה איתו 

אחרי מותו[, וכמו שאמר תחכם בתן על שניהם )משלי יד, טת(: 'חכם ירא' מהעונש 'ולכן הוא סר 

מרע' )רש"י(, כי יודע הוא שאם יעבור על דברי התורה יצטרך ליתן על זה דין וחשבון, 'וכסיל 

מתעבר' – מתחזק לעבור על רצון ה' 'ובוטח' – שלא יאונה לו רע.

באמצעי   – תעולם  בסיבוה 

בעולם  הקיימים  הפרנסה 

הזה, וכוונתו בפעולותיו היא 

ויהיה  מצבו  שיתחזק  כדי 

נכון ופנוי לעבודת ה', לקיים 

בני  את  ולפרנס  מצוותיו 

ביתו. התכלית הסופית בזה 

היא לתכין לעצמו מתן צידת 

לאחריהו - צידה לנפשו ללכת עמה אחרי מותו, וסיפוק לביה מועדו – וסיפוק "מזונו" ש"ישבע" 

ממנו בבית עולמו ]כי כאשר תבוא הנפש למקום המיועד לה תסתפק ותהא ניזונית שם לנצח 

נצחים רק ממה שהכינה לעצמה מהתורה והמצוות שעשתה בעולם הזה )פת לחם([, ולכן, הנהגתו 

של אדם זה תהיה באופן שמת שיהברר לו בו – אותם האמצעים שברור לו שעל ידם ישיג תצלה 

הורהו – הצלחה בקיום התורה ועולמו – ויגיע על ידם לחיי עולם הבא, הרי הוא בוחר בהם כאמצעי 

לפרנסתו ומהעסק בו – בהם, ומת שיתית בו שום תפסד בהורהו – ואילו אותם אמצעים שיש בהם 

איזה שהוא הפסד לקיום התורה ]כגון שלא יישאר לו זמן לתפילה וקביעות עתים לתורה וכדו'[, 

או מביא – או אמצעים שעל ידם הוא עלול לתמרוה ולעבור על רצון תבורא ]כגון בפרנסה שיש 

בה נדנוד עבירה של ריבית ואונאה וכיו"ב[, איננו מהעסק – לא יעסוק בו, כדי שלא יביא על עצמו 

מדות החה תארוכת – מחלה במקום הרפואה. 

בּוֹה,  תַסִּ עַל  בּוֹטֵחַ  אלתִֹים,  בֵּ בוֹטֵחַ  אֵינוֹ  שֶׁ וּמִי 

מֵתֶן, בָר  מִדָּ יִרְחַק  וְלאֹ  עֲלֵיתֶן,  עְהּוֹ  דַּ  וְהָנוּחַ 

יַחְשׁבֹ  וְלאֹ  מֵתֶן,  ת  וּבַמְגֻנֶּ ח  בָּ מְשֻׁ בַּ ק  )יג(וְיִהְעַסֵּ

לֵי יד,  )מִשְׁ תֶן  בָּ אָמַר תֶחָכָם  מוֹ שֶׁ כְּ אַחֲרִיה עִנְיָנוֹ,  בְּ

טת(: חָכָם יָרֵא וְסָר מֵרָע.

וְסִפּוּק  לְאַחֲרִיהוֹ  צֵידָת  לְתָכִין  תָעוֹלָם  סִבּוֹה  בְּ

לַה הּוֹרָהוֹ  רֵר לוֹ בוֹ תַצָּ הְבָּ יִּ ֶ לְבֵיה מוֹעֲדוֹ, וּמַת שּׁ

תְיֶת בוֹ שׁוּם תֶפְסֵד  יִּ ֶ ק בּוֹ, )יב(וּמַת שּׁ וְעוֹלָמוֹ, מִהְעַסֵּ

ק  הוֹרָהוֹ אוֹ מֵבִיא לְתַמְרוֹה תַבּוֹרֵא, אֵינֶנּוּ מִהְעַסֵּ בְּ

חַה תָאֲרוּכָת. —  הַּ יָבִיא לְעַצְמוֹ מַדְוֶת  לּאֹ  שֶׁ בּוֹ, 

ברגע שרואים שהמסמר הולך ומתעקם, מפסיקים מלהכות בו, כי אז תגדל ‘עקמומיתו’, כך הוא 

בענין ההשתדלות, על האדם לעסוק ולהביא טרף לביתו, עד – שרואה שהדבר מעקמו ומסיטו, 

אף רק במעט מדרכי התורה, כגון שעוסק בה על חשבון ‘קביעות עיתים’ או ‘תפילה בציבור’, או 

אז יחדול מהשתדלותו זו )‘מעשה איש’ ח”א עמ’ רפ”ב(. 

יג. ויהעסק במשובח ובמגונת מתן. “ויהי מקץ שנתים ימים” )בראשית מא, א(. במדרש רבה: אמר 

ר”ש בר אבא, על ידי שאמר זכרתני והזכרתני נוסף לו ]-ליוסף[ שתי שנים ]בכלא[. “אשרי הגבר 

אשר שם ה’ מבטחו” זה יוסף, “ולא פנה אל רהבים” על ידי שאמר לשר המשקים זכרתני והזכרתני 

נוסף לו ב’ שנים וכו’ )ב”ר פט, ג(. לכאורה דברי המדרש סותרים את עצמם מיניה וביה, שתחילה 

משבח את יוסף “אשר שם בה’ מבטחו”, ואחר כך אומר שנענש בעבור כי “פנה אל רהבים”.

במידת  פגם  ליוסף  היה  וודאי שלא  כי  ו(,  סי’  פ”ב  ובטחון  אמונה  )בפרקי  איש’  ה’חזון  וביאר 

הבטחון, ובוודאי ידע יוסף שאין הצלתו תלויה בהשתדלות, והכל מידי ה’. אבל, בהיות שנתחייב 

חִיֵיב יוסף את עצמו להשתמש בהזדמנות זו ולבקש משר  האדם בפעולות ולא לסמוך אניסא, 

המשקים ]שיזכירהו לפני פרעה, ולכן לא היה כל חסרון במידת הבטחון בכך שעשה יוסף מעשה-

השתדלות, כי כאמור, ההשתדלות אינה איסור, אלא אדרבה, במקום שהיא מותרת יש לעשותה 

ולא לסמוך על נס[. ואמנם ]אלא, שבמקרה זה[, בהיות שלפי תכונת הרהבים ]-המצרים[ אין 

יב. ומת שיתית בו שום תפסד בהורהו או מביא לתמרוה תבורא אינו מהעסק בו. כי הדרך הישרה 

שיבור לו האדם היא, להאמין בבירור שאין השפעת הפרנסה תלויה בעמל ויגיעת האדם. כי גם 

אם יעמול בכל כוחו מבוקר עד ערב לא ישיג אפילו משהו יותר ממה שנקצב עבורו. ואף שגזירת 

מלך היא – שיצא אדם לפעלו, ובזיעת אפו יאכל לחם, מכל מקום אין עבודתו אלא בגדר ‘מצוות 

השתדלות’ וחובה ככל המצוות שנצטוו בהם בני ישראל, שכך גזרה חכמתו יתברך – ‘בזיעת אפך 

תאכל לחם’ )בראשית ג, יט(, אך לא היא מקור פרנסתו.

המאמין בזה לא יעלה על דעתו להפסיד תפילה בציבור או לבטל מתורתו לצורך עסקיו, שהרי 

כל יגיעתו אינה אלא ‘כי כן ציווה המלך’, ומדוע יבטל מחמתם תורה ותפילה המחויב בה גם כן. 

וכבר אמר מרן ה’חזון איש’ זצ”ל לבאר עד היכן חובת ההשתדלות, והמשיל את הדבר למי שתוקע 

מסמר בכותל, כל זמן שהמסמר נכנס לעובי הקיר, ממשיכים להכות בו לתקעו עמוק יותר, אמנם 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  ההנט ההנח   תמוסר   ארחוה   

הנזק  או  שהתועלת   – ונתקו 

אינם  אליו  להגיע  שיכולים 

ביד נברא ולא ביכלהו – אינם 

בידיו וביכולתו של אף אדם 

]ואין בכוחו של שום נברא להזיקו או לפגוע בו לרעה מכוח עצמו, אלא רק בשליחות ה' יתברך 

וברצונו[, ועל כן, איננו מפחד מתתקהם – מנזק שייגרם על ידי אחרים, כאשר איננו מקות תנאהם - 

כשם שאינו תולה תקוותו בזולת שייטיב עמו, ]כי יודע שכל הטובות שמקבל הן מאת ה' יתברך 

והנותן הוא רק שליח, על כן לא יחניף לשום אדם ולא יקווה שייתן לו את מבוקשו[.

וההבדל תששי בין מי שבוטח 

בה' בעת התעסקותו ובין מי 

כי  הוא,  בה',  בוטח  שאינו 

אתוב  תוא  באלתים  תבוטח 

על   - אדם  בני  כיהוה  לכל 

כל סוגי האנשים, ודעהם של 

בני אדם נוחת עליו - הימנו, 

שתם  מפני  עליו,  וסומכים 

בטוחים מתתקהו – שלא ייגרם להם נזק ממנו ]מכיוון שבוטח בהשי"ת ויודע שכל מה שיש לו ומה 

שאין לו הכול מכוון רק מה' יתברך לטובתו, ומשום כך אינו מקנא בזולת, ואינו חומד את רכושו, 

לכן הם אינם חוששים מפניו שיזיק אותם וירע להם והוא אהוב עליהם )שפתי חיים([, ולבם שלם 

מחמהו – עמו, ולא יפחדו ממנו על נשיתם ועל ממונם – שמא ייקח מנשיהם או מממונם. ותוא גם 

כן בטוח מתם ]בהם[ - אינו פוחד פן יגרמו לו שום היזק או הפסד, מפני שיודע שהועלהו

ן אֵינֶנּוּ  יַד נִבְרָא וְלאֹ בִיכָלְהּוֹ, וְעַל כֵּ וְנִתְקוֹ אֵינָם בְּ

ת תֲנָאָהָם. —  ר אֵינֶנּוּ מְקַוֶּ אֲשֶׁ קָהָם, כַּ מְפַחֵד מֵתַתָּ

לְכָל  אָתוּב  תוּא  אלתִֹים  בֵּ תַבּוֹטֵחַ  י  כִּ י,  ִ שּׁ ִ וְתַשּׁ
עָלָיו,  נוֹחָת  ם  וְדַעְהָּ אָדָם,  נֵי  בְּ הּוֹה  כִּ

לֵם מֵחֲמָהוֹ,  ם שָׁ קָהוֹ, וְלִבָּ טוּחִים מֵתַתָּ תֵם בְּ נֵי שֶׁ מִפְּ

וְתוּא  וְעַל מָמוֹנָם.  יתֶם  נְשֵׁ עַל  נּוּ  מִמֶּ יִפְחֲדוּ  וְלאֹ 

הּוֹעַלְהּוֹ  שֶׁ יּוֹדֵעַ  שֶׁ נֵי  )יד(מִפְּ מֵתֶם,  טוּחַ  בָּ ן  כֵּ גַם 

וסגולה נפלאה להסיר ולבטל מעליו כל דינין ורצונות אחרים שלא יוכלו לשלוט בו, ולא יעשו 

שום רושם כלל, כשהאדם קובע בליבו לאמר: הלא ה’ הוא האלוקים האמיתי, ואין עוד מלבדו 

ית’ שום כח בעולם וכל העולמות כלל, והכל מלא רק אחדותו הפשוט יתברך שמו. ומבטל בלבו 

ביטול גמור ואינו משגיח כלל על שום כח ורצון בעולם, ומשעבד ומדבק טוהר מחשבתו רק לאדון 

יחיד ברוך הוא. כן יספיק הוא יתברך בידו שממילא יתבטל מעליו כל הכוחות והרצונות בעולם 

שלא יוכלו לפעול לו שום דבר כלל”.

ועל פי זה כתב לבאר את דברי המשנה )ר”ה כ”ט, א’( “וכי נחש ממית או נחש מחיה, אלא בזמן 

שישראל מסתכלים כלפי מעלה ומשעבדים את לבם לאביהם שבשמים...”. כלומר, כאשר הסתכלו 

כלפי מעלה אל הנחש השרף והתבוננו בכחו הרע ועם כל זה בטלוהו מלבם ולא שמו לב על כחו 

הנורא ושעבדו את לבם באמת רק לאביהם שבשמים בלבד – היו מתרפאים.

ועל פי זה הוסיף לבאר את המעשה המובא במסכת חולין )ז’, ב’(: ההיא אתתא, דהות קא מהדרא 

למשקל עפרא מתותא כרעיה דרבי חנינא ]כדי להזיקו בכשוף[, אמר לה, שקולי, לא מסתייעא 

מילתיך, ‘אין עוד מלבדו’ כתיב. ומקשה הגמרא, והאמר ר’ יוחנן, למה נקרא שמן ‘כשפים’, שמכחישין 

פמליא של מעלה? ועונה, שאני רבי חנינא דנפיש זכותיה. ע”כ. והנה ודאי שרבי חנינא לא בטח על 

זכות קדושת תורתו ומעשיו המרובים ולא החזיק את עצמו דנפיש זכותיה כל כך מתורתו ומעשיו 

הטובים המרובים, עד שבעבורם היה סמוך לבו שלא ישלוט בו פעולת הכשפים, רק שידע ושיער 

בנפשו, שזאת האמונה קבועה בלבו לאמיתה, שאין עוד מלבדו יתברך שום כח כלל, והדביק עצמו 

בקדושת מחשבתו לבעל הכוחות כולם, אדון יחיד המלא כל עלמין, ואין כאן שום שליטה ומציאות 

כח אחר כלל, לכן היה נכון לבו בטוח בזה, שלא ישלטו עליו פעולות הכשפים הנמשכים מכוחות 

המרכבה טמאה, זה שאמר לא מסתייעא מילתיך, ‘אין עוד מלבדו’ כתיב. 

בטבעם לזכור ולהיטיב, אין ראוי המעשה הזה ]לבקש את עזרתם, אלא[ רק מתוך יאוש, ]כי רק[ 

המיואש עושה כל מה שיכול, אף דברים הרחוקים מכל תועלת. אבל לבוטח, אין לעשות כמו 

אלה, ואין פעולה זו מפעולות-החובה ]של השתדלות-המותרת[, ויש במעשה זה כעין זריית אבק 

על זוהר האמונה והבטחון, ואחרי שאינה חובה - היא אסורה! וכוונת חז”ל ]באמרם שיוסף התחייב 

שנתיים נוספות על פנייתו לשר המשקים היא[ על הפעולה ]המיותרת[, ולא על מידת הבטחון 

של יוסף חלילה. ]כי אכן,[ ידע יוסף שאין עזר מבן אדם בלתי מיד ה’ לבד, אבל מה שחִיֵיב עצמו 

לשאול משר המשקים, ]כדין השתדלות המותרת והמחויבת[ לא היה, לפי קבלת חז”ל, דין אמת, 

ולא היה לו לפנות אל רהבים. עכ”ל. 

כלומר, וודאי ידע יוסף כי הצלתו תלויה ביד ה’, ולא היה בוטח כלל בשר המשקים, ומה שביקש 

ממנו היינו רק מפני שנתחייב האדם בפעולות, ולא לסמוך על הנס. ואך שהיתה כאן טענה על 

כי לא זוהי הפעולה שהיתה צריכה להיעשות כאן, שאין לבוטח לעשות פעולות הרחוקות מכל 

תועלת, ואשר רק המיואש עושה אותן, ובהיות שהרהבים אין בטבעם לזכור ולהטיב, אין לבוטח 

לבקש מהם.

יד. מפני שיודע שהועלהו ונתקו אינם ביד נברא ולא ביכולהו ועל כן איננו מפחד מתיתקם. ידוע דבר 

הסגולה שכתב רבי חיים מוולאז’ין בספרו “נפש החיים” )ש”ג פי”ב( וז”ל: “ובאמת הוא ענין גדול 
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ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  ההסא ההס  

ממנו  שנמנע  מת  וכל 

הכוזב  בדמיונו  מהאווהיו 

יוסיף לחשוב, כי כל תאוותיו 

תוא  להשיגן  ממנו  שנבצר 

בעבורם – בגלל אחרים והם 

הסיבה שבגללם נמנע ממנו מילוי רצונותיו, וכביכול לו היו רוצים, הייתה בידם של אותם האחרים 

הוא  הישגיו,  את  גוזלים  שהם  לו  כשנדמה  תאוותיו.  את  להשיג   – לתגיעו אל האווהיו  היכולת 

אדם  לבני  הניתנים  העולם-הזה  ענייני  כל  הכוזב  ]בדמיונו  איבה.  להם  ונוטר  עליהם  מתכעס 

מוגבלים וקצובים, ואם יש לאחרים - חלקו מתמעט, ואם ייגרע מחלקם - יהיה לו יותר, לכן הוא 

מקנא בהם וחומד את שלהם[. ואם הבואתו רעת או פגע בממונו

וכשתוא – וכשבעל הביטחון 

בה' מרגיש בטוח מתם ואינו 

וגם  מאחרים  שייפגע  חושש 

ממנו  ובטוחים  רגועים  תם 

לא  שהוא  ודאית  בידיעה   –

יזיק להם, לכן יאתבם – הוא 

יאתבותו  והם  אותם  יאהב 

הדדית,  אהבה  ביניהם  יש 

י(:  לב,  )התלים  שכהוב  כמו 

יסובבנו'  חסד  בת'  'ותבוטח 

שחיים  הנבראים  כל   –

במחיצתו של הבוטח בה' מתחסדים עמו ומשתוקקים להיטיב לו )פת לחם( ]היינו, מפני מעלת 

הביטחון שבו מסובבת אותו מידת החסד, כי אדם כזה מרבה להיטיב, והחסד שופע ממנו. הבוטח 

בה' וחי בתחושה שה' דואג לכל צרכיו, יש לו לב טוב – להיטיב לכולם. הוא חש שהזולת אינו 

דוחק את רגליו, וכשמיטיב לאחרים, אין הדבר בא על חשבונו ולא יחסר לו שום דבר נחוץ, כי 

ה' דואג לו ומפרנסו )שפתי חיים([.

– את ממונם של  ואילו מי שאיננו בוטח באלתים אין לו אותב, מפני שתוא בכל עה חומד אוהם 

אחרים ומקנא בהם, וכמים הפנים לפנים, וכפי שהוא חומד ומקנא באחרים, ובוודאי אינו אוהב 

אותם, כך הם אינם אוהבים אותו, וחושב בטעות שכל טובת שהגיע אליתם, כאילו הייתה בידו 

וסרת - ונטלוה ממנו והם חיים על חשבונו, וחלקו מתמעט בגללם.

מְנָע  נִּ ֶ שּׁ וְכָל מַת  רְפּוֹ,  מִטַּ יתֶם לְקוּחִים  רְפֵּ טַּ )טת(וְשֶׁ

יעוֹ אֶל  אֲווֹהָיו תוּא בַעֲבוּרָם, וּבְיָדָם לְתַגִּ נּוּ מִהַּ מִמֶּ

מָמוֹנוֹ  בְּ פֶגַע  אוֹ  רָעָת  בוֹאֵתוּ  הְּ וְאִם  אֲווֹהָיו.  הַּ

נּוּ, יֶאֱתָבֵם  טוּחִים מִמֶּ תוּא בָטוּחַ מֵתֶם וְתֵם בְּ וּכְשֶׁ

יְיָ  ים לב, י(: וְתַבּוֹטֵח בַּ תִלִּ הוּב )הְּ כָּ מוֹ שֶׁ וְיֶאֳתָבוּתוּ, כְּ

חֶסֶד יְסוֹבְבֶנּוּ.

אוֹתֵב,  לוֹ  )טו(אֵין  אלתִֹים  בֵּ בוֹטֵחַ  אֵינֶנּוּ  שֶׁ וּמִי 
וּמְקַנֵא  כָל עֵה חוֹמֵד אוֹהָם  בְּ תוּא  נֵי שֶׁ מִפְּ

נּוּ,  יעַ אֲלֵיתֶם, סָרָת מִמֶּ גִּ הַּ ל טוֹבָת שֶׁ ב כָּ בָם, וְחוֹשֵׁ

“ואמנם לו ידעו ולו יבינו כי אין אדם נוגע במוכן לחבירו אפילו כמלוא נימא )יומא ל”ח, ב’(, והכל 

כאשר לכול מה’ הוא כפי עצתו הנפלאה וחכמתו הבלתי נודעת, הנה לא היה להם טעם להצטער 

בטובת רעיהם כלל...” עכ”ל. 

וז”ל רבינו הגר”א )‘ביאורי אגדות’ יומא ט, ב(: “כל הקנאה והשנאה הוא מחוסר הבטחון”. וב’בית 

הלוי’ כתב: “גם ינצל הבוטח מהקנאה אשר כתוב עליה ‘ורקב עצמות קנאה’, כי אחרי שנתאמת 

בלבו כי כל מה דעביד רחמנא הכל לטובתו, שוב אין מקום לקנאה, וכמו שלא יתרעם החולה על 

הרופא אשר לו נותן סם זה ולחבירו סם אחר יען כי הרופא מכיר טבע כל אחד מהחולים ונותן 

לכל אחד סם הצריך לו לרפאותו” עכ”ל. 

הכתוב אומר )קהלת ה, יא(: “מתוקה שנת העובד, אם מעט ואם הרבה יאכל, והשבע לעשיר איננו מניח 

לו לישון”. לפי פשוטו של מקרא, קהלת משבח בזה את העובד העמל לפרנסתו ולמחיית אנשי ביתו, 

אשר בערוב היום יכול הוא לישון את שנתו בשלוה ללא דאגות, לעומת העשיר השבע ששנתו נודדת 

מעיניו מרוב דאגות, כפי שאמרו חז”ל )אבות ב, ז(: “מרבה נכסים מרבה דאגה”. המסקנא המתבקשת 

מכך היא שלא כדאי לקנא בעשירים ובהצלחתם המדומה, משום שהאושר והשלוה מהם והלאה.

אכן ה’חתם סופר’ מאיר פסוק זה באור חדש: שנתו של העובד אמורה להיות מתוקה, בין אם יאכל 

הרבה או מעט. אלא שהשובע שיש לעשיר - איננו מניח לו לעני לישון! הוא כשלעצמו מסוגל 

היה להסתפק במה שיש לו ולישון שינת ישרים. אולם מה שלשכינו יש יותר ממנו, זהו הדבר 

הטורד את מנוחתו. 

טת. ושטרפיתם לקוחים מטרפו, וכל מת שנמנע ממנו מהאווהיו תוא בעבורם. ה’חתם סופר’ )פרשת 

טו. אין לו אותב מפני שתוא בכל עה חומד ומקנא בם. כתב ה’מסילת ישרים’ )פרק י”א(: “הקנאה 

גם היא אינה אלא חסרון ידיעה וסִכלות, כי אין המקנא מרויח כלום לעצמו וגם לא מפסיד למי 

שהוא מתקנא בו, אינו אלא מפסיד לעצמו, וכמאמר הכתוב שזכרתי )איוב ה, ב(: ‘ופותה תמית 

קנאה’. ואמנם יש מי שסכלותו רבה כל כך עד... אמנם יש אחרים שאינם מצטערים וכואבים 

כל כך, אף על פי כן ירגישו בעצמם איזה צער, ולפחות יתקרר רוחם בראותם אחד עולה איזה 

מעלה יתרה... ותראה שבפיהם אפשר שיאמרו דברים כשמחים או מודים על טובתו, אך לבם רפה 

בקרבם. והוא דבר יארע על הרוב ברוב בני האדם, כי אף על פי שלא יהיו בעלי קנאה ממש, 

אמנם, לא ניקו ממנו לגמרי...”

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

ההסג ההסב  ארחוה תמוסר  תמוסר   ארחוה   

בעיני בני אדם מאחר שהוא 

הסובבים  על  תרעומת  מלא 

שבע  אינו  חייו  וכל  אותו, 

החברה  יחסי  גם  ולכן  רצון, 

ובעולם  מעורערים.  שלו 

הבא הוא נמאס ומגונה מפני 

 – היסודות  יסוד  לו  שחסר 

בהשי"ת  והביטחון  האמונה 

שאמר  כמו  חיים([,  )שפתי 

'עקש  כ(:  ית,  )משלי  תכהוב 

בה'  בוטח  שאינו  מי   – לב' 

מכונה עיקש לב, וביאורו עקום לב. השכל הישר מורה לאדם לבטוח בה', ואילו הוא מתעקש 

מסובב  יהיה  כי  לעולם,  ימצא טוב'  'לא  לחם(.  )פת  שמו  מקור  ומכאן  העקלקלה  בדרך  לבחור 

בשנאה.

בין מי שבוטח בה' כשהוא עמל למען פרנסתו ובין מי שאינו בוטח בה' הוא,  וההבדל תשביעי 

כי תבוטח באלתים לא יאבל ולא יצטער בתימנע בקשת – כשנבצר ממנו להשיג את מבוקשו ולא 

בתיפקד אתוב – וגם לא כשיחסר לו דבר מהדברים האהובים עליו, ולא יאצור – ולא יאגור את 

הממון תנמצא עתה ברשותו לשומרו בשביל העתיד, מתוך חשש שלא יוכל להשיג את הדרוש 

לו בבוא הזמן ובעת הצורך, ואיננו חושש – וגם אינו משתדל להשיג יוהר מטרף יומו – יותר ממה 

שנצרך לו לפרנסתו לאותו היום, כי לא יעלת על לבו חשש או ספק מת יתית למחרהו – מפני שאינו 

דואג את דאגת המחר.

יפגע  רע  דבר  ואם   – ובניו 

יחשוב  בבניו,  או  בממונו 

מאהם  תוא  כי  חושב  הוא   –

מפני  זאת,  לו  גרמו  שהם   –

)מרפא  עליו  הרעה  עינם 

חושד  תמיד  ]הוא  לנפש(. 

באחרים שהם מקפחים אותו 

באפליה.  כלפיו  ונוהגים 

תכונה זו נובעת מהעדר ביטחון בה' שכל הקורות לאדם – הטובות והרעות – מכוונות לאדם ממנו 

יתברך )שפתי חיים([, וחושב שאם ירצו יש בידם לתעביר ממנו את תנתק ולדחוה תרעת מעליו – 

ולהרחיק מעליו את הרעה.

ומכיון שקדמו אלת תתקדמוה – שנקבעו מחשבות רעות אלו בנפשו ואינו מכיר שכל המקרים הרעים 

וכל החסרונות שפוקדים אותו שלוחים אליו מאת ה', לכן חושד תמיד בפלוני ובאלמוני שהם 

האשמים בצרותיו, ומשום כך יבוא בעבור תת וכתוצאה מכך למאוס אוהם – בבני אדם, ובסופו של 

דבר ייכשל בעבירות רבות שבין אדם לחברו, כגון לדבר בתם בגנותם, ולקללם, ולשנוא אוהם, ואדם 

כזה תוא תנמאס ]המאוס[ בשני תעולמים – בעולם הזה ובעולם הבא, והוא תמגונת בשני תמעונים – 

בשני מקומות מגוריו, היינו, בעולם הזה ובעולם הבא )טוב הלבנון(, ]בעולם הזה הוא נמאס ומגונה 

שׁ לֵב לאֹ יִמְצָא  לֵי ית, כ(: עִקֶּ הוּב )מִשְׁ אָמַר תַכָּ מוֹ שֶׁ כְּ

טוֹב.

יֶאֱבַל  לאֹ  אלתִֹים  בֵּ תַבּוֹטֵחַ  י  כִּ בִיעִי,  ְ וְתַשּׁ
קֵד אָתוּב,  ת וְלאֹ בְתִפָּ שָׁ קָּ נַע בַּ תִמָּ בְּ

רֶף  שׁ לְיוֹהֵר מִטֶּ מְצָא, )ית(וְאֵינֶנּוּ חוֹשֵׁ וְלאֹ יֶאֱצֹר תַנִּ

לְמָחֳרָהוֹ,  יִתְיֶת  מַת  לִבּוֹ  עַל  יַעֲלֶת  לאֹ  י  כִּ יוֹמוֹ, 

לְתַעֲבִיר  יָדָם  בְּ וְשֶׁ ם,  מֵאִהָּ תוּא  י  כִּ יַחְשׁבֹ  וּבָנָיו, 

ת  דְמוּ אֵלֶּ קָּ וְכֵיוָן שֶׁ תֶק וְלִדְחוֹה תָרָעָת מֵעָלָיו.  תַנֶּ

עֲבוּר תֶת לִמְאסֹ אוֹהָם,  נַפְשׁוֹ, יָבוֹא בַּ מוֹה בְּ תַתַקְדָּ

וְתוּא  אוֹהָם,  נֹא  וְלִשְׂ לָם,  וּלְקַלְּ תֶם,  בָּ ר  וּלְדַבֵּ

עוֹנִים,  נֵי תַמְּ שְׁ ת בִּ נֵי תָעוֹלָמִים, וְתַמְגֻנֶּ שְׁ מְאָס בִּ תַנִּ

ית. ואיננו חושש ליוהר מטרף יומו. “אם בחוקתי תלכו ואת מצותי תשמרו... ונתנה הארץ יבולה 

ג-ד(. נתבאר כאן שעבור שמירת המצוות מבטיחה התורה  כו,  )ויקרא  יתן פריו...”  ועץ השדה 

שיתברכו בכך שיהיה להם כדי צרכם ותו לא. ואילו בפרשת כי תבוא מבטיחה התורה שפע גדול 

ועשירות מרובה וכפי שנאמר שם “ברוך אתה בעיר וברוך אתה בשדה... יצו ה’ אתך את הברכה 

באסמיך ובכל משלח ידך” )דברים כח, ג-ח(, שתתן הארץ פי עשרה יותר מכפי צרכם. ויש להבין 

את הסיבה לחילוק שבין שתי ההבטחות.

ברם, הברכה בפרשת כי תבוא נאמרה לכלל ישראל ולפיכך בירכם משה בברכה של עשירות, 

נח עמודים כג-כד, ד”ה ויאמר אלוקים( ביאר, שעיקר גזל וחמס נולד מזה שחושב הגנב שהבורא 

יתברך שמו יש לו חסרון במעשיו ח”ו, ואילו לא יגזול ויחמוס לזה לא יגיע לפרנסתו, ואינו נוטל 

אלא מה שראוי לו, עיי”ש. 

אך כשהאדם ידע כי לא זו בלבד שמה שהשם לא רוצה לתת לו אינו יכול לקבל ואין לו צורך בו, 

אלא זה בוודאי רע בשבילו, אם-כן לא רק שלא יחמדנו אלא ימאס בו. הגרא”א דסלר זצ”ל )עיין 

‘מכתב מאליהו’ ח”א עמו’ 136( המחיש זאת במשל יפה, חברי שהוא נמוך קומה לבוש בגד נאה 

ההולם מאד את מבנה גופו, והוא אכן נראה הדור בלבושו, ואילו אני גבה קומה, האם יעלה בדעתי 

לקנא בו ולחמוד את חליפתו, הרי לי היא אינה מתאימה, ואדרבא אם אלבש אותה היא לא תהלום 

את גופי, והופעתי בה תהיה מגוחכת, לכן בוודאי לא אחמוד בגד זה. כך צריך להיות המבט על כל 

הדברים הטובים והיפים שיש לזולת, כי הם אמנם הולמים אותו, אבל רק אותו, ואילו עבורי אין 

הם מתאימים, אילו זה היה טוב ונחוץ לתפקידי בעולם-הזה בוודאי היה הקב”ה נותן כזאת גם לי.

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  ההסת ההסד  ארחוה תמוסר 

ימות היום ולמחר – וכשיבוא 

עוד  איננו  - כבר  יום המחר 

שהיה  ונמצא  החיים,  בין 

עולם  על  לחינם  מצטער 

יום שאינו  על   – שאינו שלו 

ימות,  ]שאם  לראותו  עתיד 

הצרה  עליו  תבוא  לא  הרי 

)רש"י([. הרי שאין להצטער 

על רעה עתידית. 

בה',  הבוטח  האדם  אבל 

דאגהו ואבלו – מה שהוא דואג ומצטער, אינו אלא על מת שתוא מקצר בו מחובוה תבורא – צערו 

על שאינו מקיים את חובות הבורא כנדרש ועל שאינו ממלא כראוי את תפקידו, ומפני הדאגה 

וחרדת הלב הזו הוא משהדל לפרוע מת שיוכל לפרוע מתן – לקיים מצוות ולמלא חובותיו כלפי 

הבורא בנראתו – הן בחלק המצוות הניכרות כלפי חוץ ובנסהרו – והן בחלק עבודת ה' שנעשית 

 – יום תאסיפת  ועל בוא  מותו  יום  על   – גלויה לאחרים, מפני שתוא חושב במיההו  ואינה  בסתר 

שתיאסף נשמתו ותסתלק מן העולם הזה ]ותעלה לבית דין של מעלה ליתן דין וחשבון על כל 

מעשיה[. ופחדו שיבואתו תמוה פהאום – והפחד שמא יבוא המוות בפתע פתאום, יוסיף לו – גורם 

לו שיוסיף ביתר שאת תשהדלוה ותריתוה לתכין

הישרה  הדרך  היא  וכך 

והנכונה, מפני שאינו – שהרי 

אין אדם יודע עה בוא קצו – 

העולם,  מן  הסתלקותו  זמן 

]ואם כן מה לו לדאוג דאגת 

מחר? הריהו דואג על עולם 

שאינו שייך לו כלל![, וכשם 

לו  לתאריך  באלתים  שבוטח 

בו – שיאריך לו את ימי חייו, 

ולתתמין טרפו ומתונו בו – כך 

יזמין לו את פרנסתו ומזונו ]דמאן דיהיב חיי יהיב מזוני )תענית ח', ב'([.  הוא בוטח בו שגם 

ומטעם זה, הבוטח בה' גם איננו שמח על הטובה העתידה לבוא אליו בעהיד, ולא יאבל לו – וגם 

אינו בצער מחמת רעה העתידה לבוא עליו בעתיד, וכמו שאמר תכהוב )משלי כת, א(: 'אל ההתלל 

– אל תתפאר עכשיו במה שעתיד להיות ליום המחר, 'כי לא הדע מת ילד יום' – כי  ביום מחר' 

אפילו מה שיקרה היום אינך יודע, וייתכן שיתחדש עליך עוד היום מקרה שיבטל את המחשבות 

על המחר )רש"י ומלבי"ם(. הרי שאין לשמוח על טובה עתידית, ואמר בן סירא בספרו, ספר שהוא 

אוסף משלים ]-בן סירא חי בתחילת ימי בית השני, ויש אומרים שהיה בנו של ירמיה הנביא )עיין 

חלקת מחוקק אבן העזר א, ח, ומשנה למלך הלכות אישות טו, ד([ כמובא בתלמוד )סנתדרין ק, 

ב(: 'אל הצר צרה מחר' – אל תדאג ואל תצטער על צרה העתידה לבוא מחר, 'כי לא הדע מת ילד 

יום' – אינך יודע מה יתחדש עד ליום המחר, כי שמא

אֵינוֹ  שֶׁ עוֹלָם  עַל  מִצְטַעֵר  וְנִמְצָא  אֵינֶנּוּ  לְמָחָר 

ר  תוּא מְקַצֵּ ֶ אֲגָהוֹ וְאֶבְלוֹ עַל מַת שּׁ לּוֹ. — אֲבָל דַּ שֶׁ

יּוּכַל  ֶ שּׁ מַת  לִפְרעַֹ  ל  דֵּ הַּ וּמִשְׁ תַבּוֹרֵא,  מֵחוֹבוֹה  בּוֹ 

ב  תוּא חוֹשֵׁ נֵי שֶׁ רוֹ, מִפְּ לִפְרעַֹ מֵתֶן בְנִרְאֵתוּ וּבְנִסְהָּ

בוֹאֵתוּ  יְּ שֶׁ וּפַחְדּוֹ  תָאֲסִיפָת.  יוֹם  וּבוֹא  מִיהָהוֹ  בְּ

לוּה וּתְרִיתוּה לְתָכִין  דְּ הַּ הְאםֹ יוֹסִיף לוֹ תִשְׁ וֶה פִּ תַמָּ

אלתִֹים  אֵינוֹ יוֹדֵעַ עֵה בּוֹא קִצּוֹ, וּבוֹטֵחַ בֵּ נֵי שֶׁ מִפְּ

לְתַאֲרִיךְ לוֹ בוֹ, וּלְתַתְמִין טַרְפּוֹ וּמְתוֹנוֹ בוֹ. וְאֵינֶנּוּ 

הוּב  תַכָּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ יֶאֱבַל לוֹ,  וְלאֹ  עָהִיד  בֶּ מֵחַ  שָׂ

הֵדַע  לאֹ  י  כִּ מָחָר  יוֹם  בְּ ל  הְתַלֵּ הִּ אַל  א(:  כת,  לֵי  )מִשְׁ

)יח(אַל  )סַנְתֶדְרִין ק, ב(:  ן סִירָא  בֶּ וְאָמַר  לֶד יוֹם,  יֵּ מַת 

א  מָּ שֶׁ לֶד יוֹם,  יֵּ י לאֹ הֵדַע מַת  כִּ צֵר צָרַה מָחָר  הָּ

מעלה על לבו שמשך ימי חייו הם שבעים שנה וממילא יצטרך ללחום עם יצרו הרע תמיד ללא 

הרף, עלול הוא בנקל להתייאש ולבוא לידי מסקנה שלא יצליח כנגדו, מאחר וממילא לא יוכל 

להכניעו ולהתגבר עליו משך זמן ארוך כל כך. אלא כיצד יתנהג? יחשוב בליבו: אין לי לחיות 

אלא היום הזה בלבד, וביום הזה אין אני שומע לעצת יצרי. יום אחד להחזיק מעמד ולהילחם אין 

זה נורא כל כך, וכך יצליח ביום זה. וכשעבר היום ומגיע המחר, שוב יאמר לעצמו: יום אחד בלבד 

יש לי להילחם כנגדו, וכן בכל יום ויום. באופן זה יוכל להתגבר על יצרו בנקל ולא ישבר מכך 

שמלחמתו ארוכה ומתישה במשך שבעים שנה. ומוסיף ה”חתם סופר”: שזה נרמז בדברי הכתוב 

“ואתם הדבקים בה’ אלוקיכם”, כלומר: אם רצונכם להיות דבוקים בה’ אלוקיכם ולנצח את היצר 

הרע, העצה לכך היא: “חיים כולכם ‘היום’“ – תחשבו תמיד בלבכם שאין אתם חיים בעולם רק 

“היום” בלבד, וממילא תצליחו להיות דבוקים בתורה ללא שום פחד ומורא.

אולם בפרשת בחוקותי הבטחת התורה נאמרה לתלמידי חכמים, וכמו שאמרו חז”ל “אם בחוקותי 

תלכו” – שתהיו עמלים בתורה, לכן כאן בירכם שיהיה להם רק כדי צרכם ותו לא, מאחר ולתלמיד 

חכם אין זו ברכה שיש לו יותר מכפי צרכו, שהרי זה עלול לבטלו מתלמוד תורה.

ומהי הברכה ההולמת והראויה לו – שיהא לו די מחסורו וכל צרכו, לא פחות ולא יותר. )‘טעמא 

דקרא’ לרבינו הגר”ח קניבסקי שליט”א(.

יח. אל הצר צרה מחר כי לא הדע מת ילד יום, שמא למחר איננו, ונמצא מצטער על עולם שאינו 

שלו. ביאור נפלא ביאר בזה בעל ה”חתם סופר” וממנו נלמד עצה גדולה לחיי היום יום, וכתב 

שחז”ל הורו לנו דרך ותחבולה שיוכל האדם להשתמש בה ולגבור על יצרו הרע. כי אם אדם יהיה 

 עיונים 

 עיונים 
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תמוסר  ארחוה  ההסת ההסו   תמוסר   ארחוה   

שאיננו  מי  ואילו   – ואשר 

אבלו  ירבת  באלתים,  בוטח 

לתהמדה  להצטער  ירבה   –

על   – עליו  תעולם  פגעי 

כואבים  קשים,  מאורעות 

עליו  הבאים  נוחים  לא  או 

ויפקוד  לרעה,  בו  ופוגעים 

שחסרים  כך  ועל   – אותביו 

לו אוהבים, וימנעו ממנו בקשוהיו – וכשלא ישיג את מבוקשו, יצטער על כך, ויתמין מתון תעולם 

תרבת – והוא משתדל להשיג ולצבור ממון רב, כאילו בטח מן תחליפת – כאילו הוא בטוח שלא 

יחלוף ויעבור מן העולם הזה, וסרת מעליו אימה ]פחד[ תמוה – וגם אינו מפחד מיום המיתה, כאילו 

ימיו לא יהמו וחייו לא

חיי  הם   – לאחריהו  צידת 

שכל  וכיון  הבא,  העולם 

להכנת  נתונים  מעייניו 

הצידה לבית עולמו, על כן

מייחס  לא  הוא   – ירגיש  לא 

 – שיתמין  מת  על  חשיבות 

לצורך  בו  למה שהוא עוסק 

שאין  מפני  תתת,  העולם 

הזה  לעולם  ערך  בעיניו 

להנהגה   – ותוא  עצמו.  מצד 

זו כיוונו חז"ל במת שאמרו )אבוה ב, י(: 'שוב יום אחד לפני מיההך', ושאלו על כך בגמרא )שבה 

קנ"ג, א'( כיצד יכול אדם לשוב בתשובה בסמוך למיתתו? וכי אדם יודע איזהו יום מותו?! ופירשו 

בו בגמרא מאמר זה כך: ישוב תיום, מחשש שמא ימוה למחר, וכך ינהג בכל יום ויום מחמת אותו 

ספק. ואם יעשה כן, נמצא שהוא חי כל ימיו בהשובת, שהיא בוודאי המעלה העליונה וההנהגה 

משל  הוא  ה"בגד"   – לבנים'  בגדיך  יתיו  'בכל עה  ח(:  ט,  )קתלה  ביותר, כדכהיב  והטובה  הראויה 

לנשמה. הפסוק מזהיר את האדם: ראה, שבכל עת תישאר נשמתך נקיה וטהורה על ידי תשובה 

יומית תמידית )רש"י(. 

אֶבְלוֹ  ת  יִרְבֶּ אלתִֹים,  בֵּ בוֹטֵחַ  אֵינֶנּוּ  ר  וַאֲשֶׁ
וְיִפְקדֹ  עָלָיו,  תָעוֹלָם  גְעֵי  פִּ לְתַהְמָדַה 

מֵתוֹן  וְיַתְמִין  שׁוֹהָיו,  בַקָּ נּוּ  מִמֶּ נְעוּ  וְיִמָּ אוֹתֲבָיו, 

וְסָרָת  תַחֲלִיפָת  מִן  בָטַח  אִלּוּ  כְּ ת,  תַרְבֵּ תָעוֹלָם 

יו לאֹ  מוּ וְחַיָּ אִלּוּ יָמָיו לאֹ יִהְּ וֶה, כְּ מֵעָלָיו אֵימַה תַמָּ

תְמִין  יַּ ֶ שּׁ מַת  עַל  ישׁ  יַרְגִּ וְלאֹ  לְאַחֲרִיהוֹ,  צֵידָת 

אָמְרוּ )אָבוֹה ב, י(: שׁוּב יוֹם  ת, וְתוּא מַת שֶׁ לָעוֹלָם תַתֶּ

יָשׁוּב  ה קנג, א(:  בָּ )שַׁ בוֹ  וּפֵרְשׁוּ  מִיהָהְךָ,  לִפְנֵי  אֶחָד 

יָמָיו  ל  כָּ וְנִמְצָא  לְמָחָר,  יָמוּה  א  מָּ שֶׁ תַיּוֹם, 

יִתְיוּ  עֵה  כָל  )יט(בְּ ח(:  ט,  )קתֶֹלֶה  דִכְהִיב  כְּ הְשׁוּבָת,  בִּ

בְגָדֶיךָ לְבָנִים.

של הנפש השכלית, וכשם שאדם מתכבד על ידי הלבוש ומעלה עליו חן בעיני רואיו, כך התורה מעלה 

חן על לומדיה וזוכין לכבוד רק אם יש בהם מדות טובות, וזהו שאמר )שבת קי”ג, א'( “רבי יוחנן קרי 

למאני מכבדותא” ]-רבי יוחנן היה קורא לבגדיו “מכבדי”, היינו שהבגדים מכבדים את בעליהם[.

]ובביאורים שם הוסיף: ונראה שרמזו חז”ל במה שאמרו )שבת קי”ד, א’( “תלמיד חכם שנמצא 

רבב על בגדו חייב מיתה”, רצה לומר, שאין מדותיו מתוקנים, וכמו שאמרו )יומא פ”ו, א’( “מי 

שיש עוון חילול השם בידו, אין כוח לא בתשובה לתלות ולא ביום הכיפורים לכפר, ולא ביסורים 

למרק ]-לנקות[, אלא כולן תולין ומיתה ממרקת. ואמרו שם כיצד הוא חילול השם? כגון דקא 

אמרי אינשי שרי ליה מארי לפלניא וכו’ ]‘ימחול לו יוצרו לפלוני )על מעשיו(’[. 

ובספר ‘ספרא דצניעותא’ )נ”ט ד’( כתב הגר”א: וכל ענין ביאת האדם בעולם הזה הוא לתקן את נפש 

הבהמי שהוא לבוש לנפש השכלי שהוא עיקר האדם )וכן כתב ת”ז ק”ו ר’ קכ”ו ג’(, ונפש הבהמי 

היא נמשכת אחר היצר-הרע ובה כל התאוות והתענוגים וכל החטאים, וכן כל המצוות ושכר ועונש 

הכול תלוי בה, והיא הלבוש של הצדיקים בגן עדן... וזה ענין )שמואל א’( ‘ומעיל קטן תעשה לו אמו’, 

וכן קריעת המעיל של שאול ושל ירבעם, ושהקב”ה תפש בבגדו של ירבעם, וענין ושתי שהייתה 

מפשטת בנות ישראל ערומות, ולהיפך באסתר ‘ותלבש אסתר מלכות’, וכן מ”ש )זכריה ג’( ‘ויהושע 

היה לבוש בגדים צואים’ וגו’ ‘וילבישוהו בגדים’ וכו’ ‘והשטן עומד על ימינו לשטנו’ הכל הוא על 

הבגדים הנ”ל שכל קטרוג השטן ואחיזתו באלו הלבושים שלא יתלבש בו האדם.

יט. בכל עה יתיו בגדיך לבנים. רש”י )שבת קנ”ג, א’, ד”ה בגדיך( פירש ש’בגדיך’ הם משל לנשמה, 

וזהו שאמר בכל עת יהיו ‘בגדיך לבנים’, כלומר, שצריך לשמור נשמתו בכל עת שתהיה טהורה 

ונקיה, ועל כן ישוב בתשובה תמיד.

אמנם המהרש”א )ח”א ד”ה בגדיך( כתב, שמלשון ‘בגדיך’ שהוא לשון רבים, משמע שאין הכוונה 

על הנשמה שהרי עליה היה צריך לכתוב לשון יחיד, אלא הכוונה על מעשיו הטובים הנקראים 

‘מידות’ ולכן משולים לבגדים כפי לשון הכתוב )ויקרא ו, ג( הנאמר לגבי בגדי הכהן ‘מדו בד’. 

וכאן הורו לאדם, שכשמעשיו יהיו לבנים ונקיים בלי חטא, אז יקויים בו המשך הפסוק ‘ושמן על 

ראשך אל יחסר’, כלומר, שהשמן הוא רמז לנשמה ]ששורש המילה נשמה הוא ‘נשם’ שזה אותיות 

שמן, וכן )משלי כ, כז( ‘נר ה’ נשמת אדם’ והנר מאיר על ידי שמן[ הנמצאת ‘על ראשך’ שמשכן 

הנשמה במוח, לא יחסר לה כלום בעולם הבא. 

רבינו הגר”א זי”ע ב’אבן שלמה’ )פ”א אות י”ב( כתב: המידות הם בנפש הדבוקה לגוף, והם הלבושים 
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 ארחוה תמוסר  ההסט ההסח  ארחוה תמוסר 

תעולם הזה, ויגיע הזמן שבו 

בענייני  ואשקיע  אתפנת 

חובוהי  את  לפרוע  העבודה 

בסיבוה  אחשוב  ואז  לבורא, 

תצידת – באמצעים שעל ידם אשיג את שנצרך לי ליום תמועד – לעולם הבא.

נמצא, כי הבוטח בה' זוכה בכפליים: לא די בכך שביטחונו נחשב לו למצווה לכשעצמה, אלא 

שבנוסף לכך מהלך חייו שונה בתכלית ממי שאינו בוטח בה'; כיוון שאינו טרוד כל כך בענייני 

העולם הזה, נישאר לו פנאי רב לקיום התורה והמצוות והוא יכול לעסוק בהכנת הצידה לחיי 

העולם הבא. 

בכך חותם רבנו את הפרק החמישי שבו נתבארו שבעה הבדלים מהותיים בין הבוטח בה' בתוך 

כדי עיסוקו לפרנסתו לבין אדם שבוטח באמצעי הפרנסה ואינו בוטח בה'. 

בהרגשה  חי  והוא   - ייכלו 

זוכר  היה  ]לו  לנצח  שיחיה 

שחיי העולם הזה הם זמניים 

כל  עסוק  היה  לא  בלבד, 

כך בצבירת ההון, שהרי לא 

יועיל לו הונו לעולם הבא[. 

שאינו  האדם   - תוכר  ואיננו 

אינו  גם  באלוקים  בוטח 

עמו  שיהיה  מה  על  חושב 

ימיו[  ]באחרית  באחריהו 

ועוסק   – בעולמו  ומהעסק 

הזה,  העולם  בענייני  רק 

ואיננו מעיין ומתבונן במצבו 

תפקידו  ובהשלמת  הרוחני 

מצוות  קיום   – הורהו  בענין 

התורה ואינו עוסק בהכנת צידהו הנצרכת לו לדרכו הרחוקה – לעולם הבא, ואינו נותן את דעתו 

 – – בהכנת מקום משכנו בבית עולמו הנצחי. ותית בטחונו באריכוה ימיו  להתכונן לביה מועדו 

לאורך האוהו בעניניו – להרבות  בעולם הזה, היא הסיבת  תחושת ביטחונו שיאריך ימים רבים 

בתאוות העולם הזה, וממילא היא גם סיבת לקוצר האוהו בעניני אחריהו – להסיר ממנו את החשק 

וההשתוקקות לעסוק במה שיביא לו תועלת לעולם הבא.

וכאשר יוכיחנו מוכיח – וכאשר אדם יוכיח אותו על עצלותו ועל התרשלותו בענייני עבודת ה' 

ותורתו, ויורנו מורת – וידריכנו דרך הזריזות, ויאמר לו: עד מהי אהת מהעלם מלחשוב בצידהך – 

על צידתך הנצרכת לך לדרכך לעולם הבא, ועניני ביה מועדך - ועל צורכי נשמתך במקום מנוחתה 

בעולם הנצחי? ישיב לו ויאמר: אני בחרתי לעסוק בענייני העולם הזה עד שיתית לי די פרנסהי 

וסיפוקי – ושאר צרכי, לי ולכל אשר אהי – ולכל הנלווים אלי, מאשת ובנים – לאשתי ולבני ביתי 

למשך שנות חיינו עד סוף ימינו. או אז הנוח ותשקוט נפשי מעול הפרנסה ומשאר דאגוה

וְאֶחְשׁבֹ  לַבּוֹרֵא,  חוֹבוֹהַי  לִפְרעַֹ  נֶת  וְאֶפָּ תָעוֹלָם, 

ידָת לְיוֹם תַמּוּעָד. סִבּוֹה תַצֵּ בְּ

עוֹלָמוֹ, אֵינֶנּוּ  ק בְּ יִכְלוּ, אֵינֶנּוּ תוֹכֵר אַחֲרִיהוֹ וּמִהְעַסֵּ

וְתָיָת  מוֹעֲדוֹ.  וּבֵיה  וְצֵידָהוֹ  הּוֹרָהוֹ  עִנְיַן  בְּ ן  מְעַיֵּ

אֲוָהוֹ  ת לְארֶֹךְ הַּ עוֹלָם סִבָּ אֲרִיכוּה יָמָיו בָּ בִטְחוֹנוֹ בַּ

עִנְיְנֵי אַחֲרִיהוֹ. אֲוָהוֹ בְּ ת לְקצֶֹר הַּ עִנְיָנָיו, וְסִבָּ בְּ

וְיאֹמַר  מוֹרֶת,  וְיוֹרֶנּוּ  מוֹכִיחַ,  יּוֹכִיחֶנּוּ  ר  וְכַאֲשֶׁ
מֵחֲשׁבֹ  ם  מִהְעַלֵּ ת  אַהָּ מָהַי  עַד  לוֹ: 

תְיֶת  יִּ שֶׁ עַד  יאֹמַר:  בֵיה מוֹעֲדֶךָ?  וְעִנְיְנֵי  צֵידָהְךָ  בְּ

ת  ָ מֵאִשּׁ י  אִהִּ ר  אֲשֶׁ וּלְכָל  וְסִפּוּקִי  פַרְנָסָהִי  דֵי  לִי 

אֲגוֹה  מִדַּ י  נַפְשִׁ נוּחַ  )כ(הָּ יָמֵינוּ,  סוֹף  עַד  בכתרה של תורה, לא יסיח דעתו לדברים בטלים, ולא ישים על לבו שיקנה תורה עם העושר וּבָנִים 

וכבוד כאחד. כך היא דרכה של תורה, פת במלח תאכל, ומים במשורה ]-במדה מצומצמת[ תשתה, 

ועל הארץ תישן, וחיי צער תחיה, ובתורה אתה עמל )אבות ו’, ד’(... שמא תאמר: עד שאקבוץ 

ממון אז אחזור ואקרא, עד שאקנה מה שאני צריך ואפנה מעסקי אז אחזור ואקרא, אם תעלה 

מחשבה זו על לבך אז אין אתה זוכה לכתרה של תורה לעולם, אלא עשה תורתך קבע, ומלאכתך 

עראי )עיין אבות א, טו(, ואל תאמר לכשאפנה אשנה, שמא לא תפנה )אבות ב, ד(” עכ”ל.

מלשון הרמב”ם שכתב “אם תעלה מחשבה זו על לבך אז אין אתה זוכה לכתרה של תורה”, משמע 

שבמחשבה כזו בלבד, אף אם עדיין לא הוציא לפועל את מחשבתו, כבר לא יכול לזכות לכתרה 

של תורה, והטעם, משום שעצם מחשבה כזו תמנעהו מלהיות דבוק בתורה בכל גופו ונפשו, כי 

כיון שהכניס את עצמו למחשבה זו ובא לידי ספק, נמצא שאינו קבוע בתורתו כראוי כדי לזכות 

בכתרה של תורה, ולכן אין הוא יכול לזכות לכתרה של תורה לעולם )‘בנין עולם’, דברי חן פ”ו(.

כתב הרמב”ם )פ”ג מהלכות תלמוד  כ. הנוח נפשי מדאגוה תעולם ואפנת לפרוע חובוהי לבורא. 

תורה ה”ו(: "מי שנשאו לבו לעשות מצוה זו ]של תלמוד תורה[ ולקיימה כראוי לה ולהיות מוכתר 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  ההעא ההע  

מוכנים  אינם  הם  ולכן 

כאשר  אלא  ה'  את  לעבוד 

בני ביתם  ופרנסת  פרנסתם 

תהא מובטחת למשך כל ימי 

ידם  תחת  ותימצא  חייהם 

שיערוב  משכון  כמו  מראש 

דבר.  להם  יחסר  שלא  להם 

בטוחים  שירגישו  לאחר  רק 

תהיה  ולא  פרנסתם  בענייני 

להם שום דאגה על עתידם, 

או אז יתפנו לעבוד את ה', לקיים מצוות ולעשות מעשים טובים בעבור השכר שכבר ניתן להם 

מראש.

ותראשון מאופני תהשובת עליו – הטענה הראשונה הסותרת את דברי האדם המשתייך לכת זו 

היא, שנאמר לו: דע לך, כי אף-על-פי שיש לך אמתלאות שונות המתרצות את התנהגותך, האמת 

היא כי אהת תאיש מקטני אמנה תמסהפק ומתלבט בגתירה תבורא – אם הנהגת האדם וצרכיו הם 

בגזירת הבורא או לא ושאיננו מאמין בגודל עצמהו – ואינך מאמין בכוחו הגדול וביכולתו שהינם 

בלתי מוגבלים, ואשר חשך אור שכלו – וזאת משום שנחשך אור שכלך, כלומר, אור נשמתך שהיא 

השכל האמיתי, וכבת נר הבונהו ]תבונתך[ – ואינך מבין אפילו מושכל ראשון בדבר כוחו הבלתי 

מוגבל של הבורא - שאין שום אדם יכול להכחיש אותו )מרפא לנפש(, וזאת בגבור אפלה האווהו 

עליו – מפני שהתגברה עליך חשכת תאוות הגוף והעולם הזה והחשיך את אור שכלך, כי הדבר 

]-בעלות[  תטוב והראוי לך הוא לבקש משכון ולקחהו אלא רק מרעך וחברך, אשר אין לו רשוה 

עליך - שאינך ברשותו

את  רבנו  מוקיע  זה  בפרק 

של  המוטעית  הנהגתם 

מוכנים  אינם  אשר  אנשים 

עתה,  ה'  לעבודת  להתמסר 

לאחר  שרק  ומצהירים, 

מובטחת  פרנסתם  שתהא 

ימי  כל  למשך  מראש  להם 

חייהם, או אז יתפנו לעבודת 

בשם  אותם  מכנה  רבנו  ה'. 

כפי  המשכונות",  בעלי  "כת 

הדברים.  בהמשך  שיוסבר 

שבע  מציג  הוא  זה  בפרק 

דרכים שבהן הוא מפריך את 

דעתם ומצביע על טעותם:

צורך  אני  ורואה   – וראיהי 

לתראוה ולגלות פני סכלוהם – את טיפשותם וטעוהם של אלה המחזיקים בדעה המוטעית תתאה 

והשקפתם.  ולהפריך את שיטתם  לדחות  כדי  בהן  טענות שיש  ידי שבע  על   – בשבעת ענינים 

זאת  בכל  זה,  בעניין  דברינו  יארכו  אם  וגם  טעוהם.  גודל  את  אגלה  ובאמצעותם   – בתם  אגלת 

– כדי לבייש  שיש בתת מן תביוש ותהוכחה  הצורך והתועלת  לא אקצר בבירור הדברים, בעבור 

ותם  טעותם,  על  להעמידם  וכדי  הזאת  ההשקפה  בעלי  את   – תתאה  תדעת  לבעלי  ולהוכיח 

הנקראים: "כה בעלי תמשכונוה" – 'כת הממשכנים את ה'', ]כינוי זה הוצמד להם כיוון שאנשים 

בטוחים  כדי שיהיו  וממון,  כסף  עירבון של  מעין  יתברך,  "משכון" מאתו  דורשים  כביכול  אלו 

טובים[.  ומעשים  המצוות  בקיום  לה'  חובם  לפרוע  יתחילו  אז  ורק  ימיהם,  סוף  עד  בפרנסתם 

מוכר  שתוא  תסוחר  כענין  חשדן;  לסוחר  דומה  הקב"ה  כלפי  התנהגותם   – בתת  שענינם  מפני 

באשראי – כמנהגו של סוחר המוכר בהקפה למי שאינו מאמינו – לאדם שאינו מאמין לו, ולכן 

 – ממנו משכון, מפני יראהו ממיעוט אמונהו  לוקח  הוא  המכירה  – בשעת  ימשכנתו בעה תמכר 

אינו סומך  נטילת המשכון מעידה שאין למוכר אמון בקונה,  לו.  ישלם  מתוך חששו שמא לא 

על הבטחתו לשלם, ושלא המצא ידו לפרעו – וחושש שמא לא יהיה ביכולתו לפרוע לו את דמי 

הסחורה שלקח. כך בדיוק היא הנהגתם של בעלי השקפה זו. הדרישה ל"ביטחון כלכלי" מעידה 

 שאינם מאמינים ח"ו להשי"ת וכאילו אינם סומכים עליו שישלם להם שכרם בעבור עבודתם,

נֹּאמַר לוֹ:  שׁוּבָת עָלָיו, שֶׁ מֵאָפְנֵי תַהְּ וְתָרִאשׁוֹן 
גְתֵרַה  בִּ ק  פֵּ סְהַּ תַמִּ תָאִישׁ  ת  אַהָּ

ר  )א(אֲשֶׁ עָצְמָהוֹ,  גֹדֶל  בְּ מַאֲמִין  אֵינֶנּוּ  וְשֶׁ תַבּוֹרֵא, 

אֲפֵלַה  גְבֹר  בִּ בוּנָהוֹ  הְּ נֵר  וְכָבָת  כְלוֹ  שִׂ אוֹר  ךְ  חָשַׁ

וּלְקַחְהּוֹ  כּוֹן  מַשְׁ שׁ  לְבַקֵּ לְךָ  תֲטוֹב  עָלָיו,  אֲוָהוֹ  הַּ

עָלֶיךָ  רְשׁוּה  לוֹ  אֵין  ר  אֲשֶׁ וַחֲבֵרְךָ,  מֵרֵעֲךָ  א  אֶלָּ

י ִ שּׁ רֶק שִׁ  פֶּ

עַה  דַּ נֵי סִכְלוּהָם וְטָעוּהָם בַּ לְתַרְאוֹה פְּ וְרָאִיהִי 
ת בָתֶם גֹּדֶל  בְעָת עִנְיָנִים, אֲגַלֶּ שִׁ תַתּאֹה בְּ

תֶת מִן  שׁ בָּ יֵּ עֲבוּר שֶׁ טָעוּהָם, וְאִם יַאַרְכוּ דְבָרֵינוּ, בַּ

ה  כַּ וְתֵם  תַתּאֹה,  עָת  תַדֵּ לְבַעֲלֵי  וְתַהּוֹכַחַה  יּוּשׁ  תַבִּ

תַסּוֹחֵר  עִנְיַן  כְּ תֶת  בָּ עִנְיָנָם  כּוֹנוֹה,  תַמַשְׁ עֲלֵי  בַּ

מַאֲמִינוֹ,  אֵינוֹ  שֶׁ לְמִי  רַאי  אַשְׁ בְּ מוֹכֵר  תוּא  שֶׁ

עוּט  מִמִּ יִרְאָהוֹ  נֵי  מִפְּ כֶר,  תַמֶּ בְעֵה  נֵתוּ  כְּ וִימַשְׁ

לּאֹ הִמְצָא יָדוֹ לְפָרְעוֹ. אֱמוּנָהוֹ, וְשֶׁ

א. אשר חשך אור שכלו וכבת נר הבונהו בגבור אפילה האווהו עליו. “תאוה נהיה תערב לנפש” )משלי 

יג, יט(. פירש רבינו יונה )שע”ת א, לא(: “כי כאשר ישבר אדם תאוותו גם בדברים המותרים, בזה 

תצליח הנפש ]יתחזק כוחה[, והמדה הזאת תערב לה ]שבירת התאווה תנעם לנפש[, כי ירים השכל 

ידו ]שאז יתחזק כוחו של השכל[ וגבר ]והוא יהיה השולט על האדם[”. ובלשון ‘חובות הלבבות’ 

)פ”ה מיחוד המעשה(: “מי שאין לו תוספת אין לו חובה ואין התוספת מתקבלת עד שתיפרע החובה” 

]פירוש: מי שאינו מוסיף על מה שהוא חייב, אינו מקיים אף את חובתו[. 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

ההעג ההעב  ארחוה תמוסר  תמוסר   ארחוה   

לאחר  שכרו  לו  שיפרע 

תוא  גנאי  הלא  עבודהו, 

לעבד דבר זה ]שהרי אדונו 

מראש  ושילם  אותו  קנה 

עבודתו,  ובעבור  בעבורו 

שכר  שום  לעבד  מגיע  ולא 

נוסף תמורת עבודתו. אם כך 

הדבר בעבד, כל שכן שגנאי 

גדולות  בטובות  מראש  לנו  והיטיב  אותנו  עבודתנו, שברא  על  מהקב"ה  שכר  לבקש  לנו  הוא 

ועצומות כדי שנעבוד אותו, כמו שביאר רבנו בפרק ד' בשער זה, שאף אם יהיו מעשינו הטובים 

כחול הים, לא יהיו שקולים אפילו כנגד הטובה הקטנה ביותר שהיטיב לנו הבורא, וברור שלא 

חז"ל )אבוה א, ג(: 'אל התיו  וכמו שאמרו  )טוב הלבנון([,  נוסף על עבודתנו  מגיע לנו כל שכר 

כעבדים תמשמשים אה תרב על מנה לקבל פרס, אלא תוו כעבדים תמשמשים אה תרב שלא על 

מנה לקבל פרס', הרי שאפילו כוונה של "על מנת לקבל פרס" גנאי היא לעבד, כל שכן שיעית פניו 

לבקש משכון בפרנסהו קודם

 – עליך  עוברה  מצווהו  ולא 

ואין ציוויו מחייב אותך, ולכן 

ממנו ראוי לך לבקש משכון. 

אבל תשכיר כשתוא משהכר 

אצל בני אדם, אין הדבר טוב 

שוכרו  למשכן  מצידו  והגון 

משכון  לקחת   – בשכרו 

משכורתו,  עבור  ממעבידו 

עוד קודם שהתחיל בעבודהו, 

וכל שכן תעבד הקנוי לאדונו 

אדונו  ימשכן  שלא  בוודאי 

בפרנסהו  לו  עבודהו  קודם 

יעשה  לא  העבד  כלומר,   –

חשבון לאדונו כמה תעלה סך כלכלתו למשך שנות עבודתו כולל הענקת שחרורו ויבקש מאדונו 

שייתן לו סכום זה מראש, עוד קודם שהתחיל בעבודתו, שהרי גם בגמר עבודתו גנאי הוא לו 

)'בתורתו יהגה'(, וקל וחומר האדם תנוצר והנברא על ידי בורא העולם, שלא ימשכן יוצרו – שלא 

יבקש משכון מהבורא אשר בראו קודם עבודהו לו – עוד לפני שהתחיל לעבוד אותו.

את  העובד  ]-עבד  בעבודה תעבד לאדוניו  אם  זו, כי  כת  אנשי  על  להתפלא  ויש   – ומן תהימת 

אדונו[, גם אם לא יבקש העבד מהאדון משכון בפועל, ורק יאמר גלויות שהוא עובדו על מנה 

מוֹ  כְּ תוּא,  נַאי  גְּ עֲבוֹדָהוֹ  אַחַר  כָרוֹ  שְׂ לוֹ  פְרַע  יִּ שֶׁ

ים  שִׁ מְּ תְיוּ כַעֲבָדִים תַמְשַׁ אָמְרוּ )אָבוֹה א, ג(: )ב(אַל הִּ שֶׁ

א תֱווּ כַעֲבָדִים  רָס אֶלָּ ל פְּ אֶה תָרַב עַל מְנָה לְקַבֵּ

רָס,  ל פְּ לּאֹ עַל מְנָה לְקַבֵּ ים אֶה תָרַב שֶׁ שִׁ מְּ תַמְשַׁ

פַרְנָסָהוֹ קדֶֹם  כּוֹן בְּ שׁ מַשְׁ נָיו לְבַקֵּ עֵת פָּ יָּ ן שֶׁ כֵּ ל שֶׁ כָּ

תוּא  שֶׁ כְּ כִיר  תַשָּׂ אֲבָל  עָלֶיךָ.  מִצְוָהוֹ עוֹבֶרֶה  וְלאֹ 

ן שׂוֹכְרוֹ  כֵּ נֵי אָדָם, אֵין טוֹב לְמַשְׁ ר אֵצֶל בְּ כֵּ הַּ מִשְׂ

לּאֹ  שֶׁ תָעֶבֶד  ן  כֵּ שֶׁ וְכָל  עֲבוֹדָהוֹ,  קדֶֹם  כָרוֹ  בִשְׂ

קַל  פַרְנָסָהוֹ,  בְּ לוֹ  עֲבוֹדָהוֹ  קדֶֹם  אֲדוֹנָיו  ן  כֵּ יְמַשְׁ

עֲבוֹדָהוֹ  קדֶֹם  יוֹצְרוֹ  ן  כֵּ יְמַשְׁ לּאֹ  שֶׁ תַנּוֹצָר,  וָחמֶֹר 

לוֹ.

י עֲבוֹדַה תָעֶבֶד לַאֲדוֹנָיו עַל מְנָה  מַתּ, כִּ תַהֵּ וּמִן 

פרס. יש לעיין, מדוע נקט התנא לשון  ב. אל התיו כעבדים תמשמשים אה תרב על מנה לקבל 

‘פרס’ ולא לשון ‘שכר’?

הרמב”ם בפירוש המשניות מבאר, שיש הבדל מהותי בין ‘פרס’ ל’שכר’, ‘פרס’ הוא תגמול שאדם נותן 

לאחרים עבור מעשה טוב שעשו בעבורו, כשאינו חייב מצד הדין לשלם על כך, וכגון כאשר בנו או 

אשתו או עבדו עשו לו קורת רוח והוא נותן להם פרס. לעומת זאת ‘שכר’ הוא תשלום שאדם משלם 

כאשר הוא חייב בכך מן הדין עבור עבודה שעשו לו. ועל פי זה מובן מדוע נקט התנא לשון פרס 

ולא לשון שכר, כי שכר הוא דבר קצוב, ואילו פרס הוא דבר שאינו קצוב, ובא התנא לומר שאפילו 

בשביל לקבל פרס לא נעבוד את הקב”ה, אלא רק מאהבה לעשות רצונו ית”ש.

ההפלאה מבאר, שתפס התנא לשון ‘פרס’ ולא כתב ‘שכר’, לפי שבאמת כל חפצי העולם אינם 

שוים לשכר מצוה אחת כמו שכתוב )משלי ג, טו( ‘יקרה היא מפנינים וכל חפציך לא ישוו בה’, 

והאדם המניח מלעשות מצוה עבור איזה שכר ורווח גשמי שיש לו, הנה הראה כי שווה לו אותו 

השכר יותר מהמצוה, ובזה הוא קבע לו שכר וערך למצוותו והמעיט מאד שכרו על עשיית המצוות 

ללא שיעור, ולכן כתב התנא שלא תהא עבודתך באופן ששכרך יהיה מופעל בגדר פרס בעלמא 

כתיב: “קדושים תהיו” )ויקרא יט, ב(. ודרשו בספרא )א, א( – “פרושים תהיו”. הרמב”ן בפירושו 

לתורה )שם( פירש, שעל אף שהתורה אסרה כמה איסורים, הרי נשארו כמה אופנים של היתר 

שבהם אדם יכול לספק תאוותיו, ויתכן שיהיה האדם שטוף בזימה וסובא יין וזולל בשר, והוא 

נבל ברשות התורה. על כן ציוותה התורה שנהיה קדושים דהיינו פרושים מן המותרות, למעט 

מהעניינים הגופניים ולקדש דבורינו, ולכן סיים הכתוב “כי קדוש אני ה’” לומר שאנחנו נזכה 

לדבקה בו בהיותינו קדושים. ע”כ תמצית דבריו. מתבאר מזה, שעל ידי זהירות מכל האיסורים 

צעדים  וינקוט  לנפשו,  עצות  יטכס  שלא  זמן  כל  קדוש  מעצמו  האדם  יהיה  לא  עדיין  בעולם 

מיוחדים להיות כונס לתוך שלו ולאסור לעצמו דברים המותרים בכדי לצמצם התפשטות התאוה. 

ודווקא על ידי כפיית היצר בדבר המותר לו, אז מתגבר השכל. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  ההעת ההעד  ארחוה תמוסר 

לגישה  תשניה  והסתירה 

תמקבל  אדם  שכל  היא,  זו 

בעבור  חבירו  מאת  משכון 

לו  יש   - לו  שחייב  חוב 

חייב  שחברו  לחוב  קיצבת 

לבקשהו  גם  ולכן  לו, 

משכון  לקבלת  ודרישתו 

 – היכלת  יש  הלווה  מאת 

גבול ושיעור בהתאם לסכום 

החוב. כלומר, שורת ההיגיון 

מחייבת, שערך המשכון יהיה מוגבל ומותאם לסכום החוב, וכפי שווי החוב, כך יהיה גודל המשכון, 

]סוף[  אין קץ  זו ]שהוא מ"כת בעלי המשכונות"[  – בעל השקפה  לעומתו בעל תדעה תתאה  אך 

לבקשהו – למה שהוא מבקש מאת ה' יתברך, כי הרי הוא אינו יודע מת שיעור הממון אשר יספיק 

לפרנסהו ופרנסה אנשי ביהו למשך ימי חייהם לכל סוגי צורכיהם, ממתון ומוהרים – ומהי כמות 

המזון ושאר מותרות שיצטרכו להם עד יום מוהם. ולכן גם אילו תית לו - בידו ממון בכפלי כפלים 

למשך ימי חייו, עדיין היה מוטרד, ולא הנוח נפשו – לא היה לו מרגוע  ממת שבאמת יספיק לו 

ודעתו לא היתה נינוחה, מפני

עבודהו – כל שכן שתהיה זו 

עזות פנים מצד העבד לבקש 

משכון בעבור פרנסתו לפני 

ואם  עבודתו,  שהתחיל 

בעבדים כך, כל שכן וקל וחומר שלא יעז האדם את פניו לבקש משכון מבוראו ויוצרו לתת לו 

פרנסתו לכל ימי חייו, בשעה שעדיין לא טרח למענו כלל. ובדומת לתת אמר תכהוב )דברים לב, ו(: 

'תלת' הגמלו תאה עם נבל ולא חכם'.

לוֹ  יֵשׁ  מֵחֲבֵרוֹ  כּוֹן  מַשְׁ ל  תַמְקַבֵּ ל  כָּ שֶׁ נִי,  ֵ וְתַשּׁ
עַל  בַּ אַךְ  הִכְלָת,  הוֹ  שָׁ וּלְבַקָּ קִצְבָת 

י אֵינוֹ יוֹדֵעַ מַת  הוֹ, כִּ שָׁ עַה תַתּאֹה אֵין קֵץ לְבַקָּ תַדַּ

תוֹן  מִמָּ בֵיהוֹ  י  אַנְשֵׁ וּפַרְנָסַה  לְפַרְנָסָהוֹ  יק  יַסְפִּ

פְלֵי  וּמוֹהָרִים עַד יוֹם מוֹהָם. וְאִלּוּ תָיָת לוֹ מָמוֹן כִּ

נֵי  יק לוֹ, לאֹ הָנוּחַ נַפְשׁוֹ, מִפְּ סְפִּ יַּ ֶ שּׁ ת  כִפְלַיִם מִמַּ

ו(: לב,  בָרִים  )דְּ הוּב  תַכָּ אָמַר  לָתֶת  וּבְדוֹמֶת   עֲבוֹדָהוֹ. 

גְמְלוּ תאֹה עַם נָבָל וְלאֹ חָכָם. )ג(תַלְיְיָ הִּ

אין כאן סכנת חיים. יש כאן סאת יסורים ומכאובים, והוצאות הריפוי, אך בעוד כחודש ימים אקוה 

שהכל כבר יהא מאחורי. אבל שבעתיים צר לי שהמחלה תקפתני עתה, ובגינה מפסיד אני את 

היריד השנתי, ולא תהא לי סחורה לכל השנה כולה. מבחינה זו, חודש זה שקול כשנה!”...

וכלפי מה הדברים אמורים? הנשמה אצולה ממרום, וירדה לעולם הזה לסגל תורה ומצוות, ומה 

שתסגל כאן, בתקופת החיים הקצרה, תסתפק ממנה לעד ולנצח נצחים. שכיון שמת האדם בטל 

ולהימנע  היכולת, להכביר מצוות  הזמן ככל  לנצל את  והנה, במקום  א’(.  ל’  )שבת  מן המצוות 

מהעבירות, מתרשל האדם ומעוות דרכו, ועולה למרום עם מעט מצוות והמון עבירות.

ועליו מקונן הכתוב: הלא “נבל” אתה בעבירותיך, אלא שיש לכך תרופה, והם יסורי הגיהנם שימרקו 

את העוונות. אך הנורא מכל הוא: “ולא חכם”, את היריד הפסדת, ובמו ידיך גזרת על עצמך עניות 

נצח – “זכור ימות עולם, בינו שנות דור ודור”, התבונן והבן שחיי נצח לפניך )ויש עולם שמשמעותו 

נצח, כמו “ימלוך ה’ לעולם”( וראה להרבות תורה ומצוות ולנצל את תקופת היריד הקצרה!

רק יעבוד עבודה שלימה, ובזה ערך מצוותיו יעלה ביותר ויקבל שכרו משלם.

וכן מפרש ה’חתם סופר’ )דרשות דף ש”א( את דברי בועז שאמר לרות )רות ב, יב( ‘ישלם ה’ פעלך 

ותהי משכורתך שלמה מעם ה’’ וגו’, מה נרמז במה שאמר תהא משכורתך “שלימה”, ומבאר שכיון 

שרות עזבה את בית אביה שהיה מלך ובחרה להידבק בנעמי שהיתה עניה, הנה הראתה כמה שוה 

בעיניה הידבקות בה’ יתברך לעזוב כל מחמדי עולם בעבור זאת, ובזה ביטלה וביזתה כל הבלי 

העולם הזה, וזכתה לה שמשכורתה עבור כל מצוותיה היא שלימה, כי העריכה מצוותיה כראוי 

באופן הנכון, ולא תקבל עליהם רק פרס בעלמא וכנ”ל. 

ג. תלת' הגמלו תאה עם נבל ולא חכם. בספר ‘אור יחזקאל’ )מדות עמוד שכ”ו( וז”ל: ראו נא בתורה כמה 

גדול חובת הכרת הטוב ומה גודל התביעה ממי שאינו מכיר טובה, ‘הלה’ תגמלו זאת עם נבל ולא חכם, 

הלא הוא אביך קנך הוא עשך ויכוננך’ בזה התורה מפנה תביעה כלפי עם ישראל, מדוע אינכם מכירים 

טובה להקב”ה על כל הטובות שעשה לכם מאז ומעולם, וקוראת התורה את שאינו מכיר טובה בשם 

נבל, וביאר הרמב”ן: “יתכן שיקרא כן בעבור שהוא נופל מבני אדם... ויקראו המתה ‘נבילה’ שנפלה 

לארץ ומתה...”. נמצא שמי שאינו מכיר טובה אינו במדרגת אדם והרי הוא בגדר נבילה עכ”ל. 

ה’חפץ חיים’ )‘שם עולם’ פרק כ’( הקשה: לשון זה, ‘עם נבל ולא חכם’, קשה להולמו. שלאחר 

שאמר חסרון כה נורא, עיוות של נבל, מה הוסיף באמרו שאינו חכם. ולכאורה היה לו לילך מן 

הקל אל הכבד, לא זו בלבד שאינו חכם אלא אף נבל הוא.

ברם, באמת יש כאן הדרגה מן הקל אל הכבד, והדבר יובן במשל: מעשה בסוחר גדול שהיתה 

פרנסתו מן היריד השנתי בדאנציג, שם קנה סחורה עבור כל השנה כולה וממנה פרנסתו. פעם 

בפרוס ימי היריד, חלה. חומו עלה והתייסר במכאוביו, רותק למטתו וטופל בתרופות. הגיע חבירו 

לבקרו, ואמר: “צר לי, אחי, שראיתיך בכך!” התעניין החולה: “על מה צר לך?” ונענה: “על שאתה 

מתייסר בייסורים, חלש וכואב!” אמר לו החולה: “ודאי, גם על כך יש להצטער. אבל לדעת הרופא 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה  ההעת ההעו   תמוסר   ארחוה   

רק   – בו  חייב  שתוא  חוב  לו 

חייב  אינו  עצמו  הוא  אם 

לחברו חוב שעדיין לא פרע 

בו  משת  שאינו  ובתנאי  לו, 

משאה מאומת – ואין לחברו 

בעבור  כנגדו  תביעה  שום 

ממנו  שלווה  כלשהו  חוב 

 – עמו  תדין  אז  ורק  בעבר, 

המשכון  בנטילת  צודק  הוא 

שהחבר  חוב  בעבור  מחברו 

חייב לו. אבל אם קדמו לחבירו עליו חובוה שתוא חייב בתם – אם הוא חייב לחברו חובות קודמים, 

והוא יודע שיש לו - לחברו עליו - נגדו חובוה ראויים – תביעות צודקות שהוא מחוייב בהן מזמנים 

קודמים, כאשר עתה פונה חברו אליו בבקשת הלוואה, אין לו לבקש ממנו - מחברו משכון בשום 

פנים ואופן ]בסתירה זו דוחה רבנו את השקפתם של כת בעלי המשכונות בטענה שהיא בנויה על 

טעות יסודית ופשוטה; ניתן לדרוש משכון רק ממי שמוטל עליו חוב, ותנאי זה אינו קיים ביחס 

שבין האדם לקונו, כיוון שאין הקב"ה חייב לאדם מאומה ורק האדם חייב לקונו, שהרי כל ימיו 

של האדם לא יספיקו לו כדי להשיב גמול על מה שכבר קיבל מהשי"ת. נמצא שהאדם תמיד חייב 

לבוראו ועדיין לא פרע את חובותיו הקודמים, ואין דרכו של החייב לבקש משכון מבעל חובו 

)בתורתו יהגה([, ולא יתית ראוי ונכון מצידו של האדם שהוא בעצמו בעל חוב לחברו לקחהו ממנו 

– לקבל מחברו את המשכון, אפילו אם יהנדב בו תממושכן ]-בעל חובו[ וירצה לתת לו את המשכון 

אה  ַ מַשּׁ בוֹ  ת  ֶ מַשּׁ וְאֵינוֹ  בּוֹ,  ב  חַיָּ תוּא  שֶׁ חוֹב  לוֹ 

ין עִמּוֹ. אֲבָל אִם קָדְמוּ לַחֲבֵרוֹ עָלָיו  מְאוּמָת, וְתַדִּ

שׁ לוֹ עָלָיו חוֹבוֹה  יֵּ תֶם, וְיָדַע שֶׁ ב בָּ תוּא חַיָּ חוֹבוֹה שֶׁ

נִים,  שׁוּם פָּ כּוֹן בְּ נּוּ מַשְׁ שׁ מִמֶּ ים, אֵין לוֹ לְבַקֵּ רְאוּיִּ

ב בּוֹ  נּוּ, אֲפִלּוּ אִם יִהְנַדֶּ וְלאֹ יִתְיֶת רָאוּי לְקַחְהּוֹ מִמֶּ

ן. כָּ תַמְמֻשְׁ

והיינו  חייו,  ימי  שקיצם של 

אדם  מכל  נעלם  המוות,  יום 

יהיו  כמה  היודע  אדם  ואין 

ומהלך  ומידה  חייו  שנות 

מאורעות  ואלו  ימיתם, 

בחייו  עליו  לבוא  עתידים 

ומטלות  תפקידים  ואלו 

יוטלו עליו במשך חייו ובאלו 

יעברו  סביבתיים  תנאים 

עליו ימי חייו. כל התנהלותו 

העתידית אינת ידועת לו בבירור, ]פעמים מאורע מסויים או מחלה כלשהי גורמים לאדם שינוי 

מוחלט במהלך חייו והוא נזקק לממון רב ולסכומי עתק העולים על כל דמיון כדי לממן את צרכיו, 

ועוד, ייתכן שבעקבות מסחרו ייקלע להפסדים עצומים וכדומה[. נמצא שידיעתו של אדם בצרכיו 

העתידיים עלומה לחלוטין, ומכיוון שכך, אדם המצהיר שיעבוד את ה' לאחר שיהיו תחת ידו כל 

צרכיו העתידיים תוא סכל - טיפש ושוטה במת שביקש – בבקשתו זו, מפני שהוא מבקש דבר שאין 

לו הכליה ]–סוף[ אצלו ולא שיעור – ואין לו שיעור. ומכיוון שכך לא ישיג אותו אף פעם, וטענתו 

היא הבל ורעות רוח. ]ביאור נוסף: גם לו היו קיצו ומידת ימיו ידועים לאדם, מכל מקום לא 

היה מגיע למצב שיהיה לו כדי סיפוקו, מפני שאין לו הכליה אצלו ולא שעור וכמו שאמרו חז"ל 

)קה"ר א' י"ג( 'אין אדם מת וחצי תאותו בידו, יש לו מנה רוצה מאתים'[ אדם הטועה בהשקפה זו 

לא יישאר לו פנאי לעולם לקיום התורה והמצוות, וטענתו - אין בה שום כוונה ורצון להגיע אל 

עבודת ה', אלא היא תירוץ לפריקת עול תורה ומצוות ר"ל לגמרי וודאי הוא שרצון הבורא יתברך 

הוא שנעבוד אותו מיד בכל יום תמיד, ומה שנוגע לעתיד הנעלם מאתנו נשים ביטחוננו בו.

ותסתירה השלישית לטענת כת בעלי המשכונות היא, שהרי תממשכן אה חבירו – הלוקח משכון 

מחברו, איננו ממשכן אוהו אלא אם כן לא קדם

וְתוּא  יְדוּעָת,  אֵינָתּ  יְמֵיתֶם  ה  וּמִדַּ נֶעְלָם  ם  קִצָּ שֶׁ

אֵין לוֹ הַכְלִיה אֶצְלוֹ  נֵי שֶׁ שׁ, )ד(מִפְּ קֵּ בִּ ת שֶׁ מֶּ סָכָל בַּ

עוּר. וְלאֹ שִׁ

אֵינֶנוּ  חֲבֵרוֹ,  אֶה  ן  כֵּ מַשְׁ תַמְּ שֶׁ י,  לִישִׁ ְ וְתַשּׁ
א אִם לאֹ קָדַם  ן אוֹהוֹ אֶלָּ כֵּ מְמַשְׁ

בביאור  נ”ג(  עמוד  )אמונה,  יחזקאל’  ב’אור  וכמו שכתב  ז”ל.  הגר”א  באגרת  כמו שכתב  יותר. 

וז”ל: השואף לחיי העולם הזה אף כאשר חזק ואמיץ הוא ככפיר  ורעבו’,  ‘כפירים רשו  הפסוק 

מכל מקום נקרא רש ורעב, דהיינו שנמצא תמיד במצב של רעבון וחוסר כל, וכל ימי חייו הם 

בעוני, כי אין העוני והריש נמדד בכמות השגתו אלא ביכולת קיום שאיפותיו. יש לו מנה רוצה 

מאתיים, נמצא שלא השלים כלל את מאוייו ורצונותיו, כי שאיפתו תמיד היא למעלה מהשגתו 

ולכן נחשב תמיד לעני ורש עכ”ל. נמצא שלעולם לא יגיע למצב בו ירגיש האדם שכבר יש לו 

כדי ספוקו ומעתה יוכל להקדיש את חייו לרוחניות, ואם כן הרוצה להשיג מראש את כל הוצאות 

חייו העתידיים, הרי זה כמו שדורש משכון שאין לו קצבה שהרי אין סוף לצרכיו המדומים. 

ד. מפני שאין לו הכליה אצלו ולא שיעור. כלומר, כי גם אם קצו ומדת ימיו לא היו נעלמים ממנו, 

מכל מקום לא יהיה מצב שיהיה לו כדי ספוקו, וכמו שאמרו חז”ל )קה”ר א’ י”ג(: “אין אדם מת 

וחצי תאוותו בידו, מי שיש לו מנה רוצה מאתים, מאתים רוצה ארבע מאות”. והמשילו קדמונינו 

את הרודף אחר תאוות העולם הזה, לשותה מים מלוחים, ידמה לו שמרווה, אך מוצא שהוא צמא 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  ההעט ההעח  ארחוה תמוסר 

על  גדולוה  טובוה  שיקדים 

מת שקדם לו אצלו – איך לא 

יבוש האדם לבקש שיקדים 

בוראו לתת לו מראש טובות 

אלו  על  בנוסף  גדולות 

שכבר נתן לו, בעוד שעדיין 

הטובות  על  לו  שילם  לא 

הקודמות שכבר קיבל ממנו, 

תחוב  וייכבד  שיגדל  באופן 

עליו עוד יותר, ואינו חושש 

שמא לא ישלם לו מת שנדר 

לא  שמא   – תעבודת  מן  לו 

לשלם  ביכולתו  כלל  יהיה 

לו מה שהבטיח לעבוד אותו 

לו  שייתן  הטובות  תמורת 

בעבור כלוה ימיו ובוא קצו – מפני שימיו יכלו וסופו יגיע לפני שיספיק להגיש את התשלום.

לבני אדם: בני אדם, תייהכן שיהבע אהכם תבורא בחובוה  ]שואל[  ותית אחד מן תחסידים אומר 

מחרה ביום תתת – האם ראוי שהבורא ידרוש מכם שתקיימו 'היום' החובות שאתם עתידים להתחייב 

בהם רק 'למחר', וכן במת שאהם חייבים אחריו בשנת ושהים - או בחובות שתהיו מחוייבים לעמוד 

בהם בעוד שנה או בעוד כמה שנים?! אמרו לו – ענו לו בני האדם, תיאך ייהכן שנתית נהבעים 

בזמן  בהם  להתחייב  עתידים  שאנו  חובות  למלא  מאיתנו  לדרוש  ייתכן  איך   – תימים  בחובוה 

מאוחר, שאין אנו יודעין אם נחיית, עד שנגיע אליתם ויחייבנו בתם – ואיך ייתכן שנידרש למלא 

אותם עכשיו? אבל הדבר ברור

מעצמו ומרצונו הטוב.

מחברו  אפילו  אם  ומעתה, 

אין לו לבקש משכון כשהוא 

עצמו חייב לו חובות קודמים, 

לאדם  לו  שאין  כל שכן  לא 

לנהוג כן כלפי תבורא, בזמן 

על  יתברך  לבורא  לו  שיש 

תאדם מן תחובוה תראויים – 

רבים,  חובות  לו  והאדם חב 

וודאיים וצודקים, והוא אינו 

יכול לכפור בהם. מת שאילו 

תיו מקבצים – כה רבים הם חובותיו כלפי בוראו, עד שאפילו יצרפו את מעשיהם הטובים של כל 

בני האדם שנעשו בכל ימוה תעולם – בכל שנות קיום העולם, ויזקפו אותם לזכותו של איש אחד 

מתם, לא תית מספיק תכול כל אלה המעשים לאותו אדם לגמול ולתשלום לבורא אפילו בעבור 

טובת אחה מטובוה תבורא עליו – מהטובות הרבות שהבורא היטיב ומיטיב עמו.

ואם כן, איך לא יהבייש תת תעת פנים לבקש מן תבורא,

דַם לוֹ אֶצְלוֹ,  קָּ ֶ דוֹלוֹה עַל מַת שּׁ ים טוֹבוֹה גְּ קְדִּ יַּ שֶׁ

דַר  נָּ ֶ ם לוֹ מַת שּׁ לֵּ א לאֹ יְשַׁ מָּ ד תַחוֹב עָלָיו, וְשֶׁ וְיִכְבַּ

לוֹה יָמָיו וּבוֹא קִצּוֹ. עֲבוּר כְּ לוֹ מִן תָעֲבוֹדָת בַּ

נֵי  אֶחָד מִן תַחֲסִידִים אוֹמֵר לִבְנֵי אָדָם: בְּ וְתָיָת 
תַבּוֹרֵא  אֶהְכֶם  ע  הְבַּ יִּ שֶׁ כֵן  תֲיִהָּ אָדָם! 

בִים  ם חַיָּ אַהֶּ מַת שֶׁ ת, וְכֵן בְּ יּוֹם תַתֶּ חוֹבוֹה מָחֳרָה בַּ בְּ

כֵן  יִהָּ תֵיאַךְ  לוֹ:  אָמְרוּ  נִים? —  וְשָׁ נָת  שָׁ בְּ אַחֲרָיו 

אֵין אָנוּ יוֹדְעִים  מִים שֶׁ חוֹבוֹה תַיָּ עִים בְּ תְיֶת נִהְבָּ נִּ שֶׁ

תֶם. אֲבָל  בֵנוּ בָּ יעַ אֲלֵיתֶם, וִיחַיְּ גִּ נַּ אִם נִחְיֶת עַד שֶׁ

שׁ לוֹ עַל תָאָדָם מִן תַחוֹבוֹה  יֵּ ן תַבּוֹרֵא, שֶׁ כֵּ שֶׁ ל  כָּ
ל  י כָּ צִים מַעֲשֵׂ אִלּוּ תָיוּ מְקַבְּ ֶ ים מַת שּׁ תָרְאוּיִּ

מֵתֶם, אֶחָד  לְאִישׁ  תָעוֹלָם  יְמוֹה  כָל  בְּ אָדָם   בְנֵי 

יק תַכֹּל לִגְמֹל טוֹבָת אַחַה מִטּוֹבוֹה  )ת(לאֹ תָיָת מַסְפִּ

תַבּוֹרֵא עָלָיו.

שׁ מִן תַבּוֹרֵא  נִים לְבַקֵּ שׁ תֶת תָעַת פָּ יֵּ לאֹ יִהְבַּ וְאֵיךְ 

לפניו יתברך כאילו אנחנו עושים בכוחינו וזוכים לברכה, וכמו שנאמר )שמות כ, כ( ‘בכל מקום 

אשר אזכיר את שמי’ ולא נאמר ‘שתזכיר’, שאפילו כשאנו מזכירים שמו יתברך אין זה אנחנו אלא 

הכל ממנו, אף על פי כן ‘אבוא אליך וברכתיך’, והיינו שתקבלו ברכה ושכר כאילו אתם עשיתם. 

נמצא שתמיד ניזון האדם בחסד ולא בזכות, ותמיד הוא עדיין בגדר בעל חוב, וזהו שכתב רבינו שאילו 

היו מתקבצים מעשי כל בני אדם בכל ימות עולם לא מספיק לגמול טובה על אחת מטובות הבורא. 

ת. לא תית מספיק תכל לגמול טובת אחה מטובוה תבורא עליו. וכבר כתב כן רבינו לעיל )פרק ד’( 

וז”ל: כי אם היה מעשה האדם כחול הים במספר לא יהיה שקול בטובה אחת מן טובות הבורא 

יתברך עליו בעולם הזה עכ”ל. 

בתפילת נשמת כל חי אנו אומרים “אילו פינו מלא שירה כים ולשוננו רנה כהמון גליו ושפתותינו 

שבח כמרחבי רקיע וכו’, אין אנחנו מספיקים להודות לך וכו’ על אחת מאלף אלפי אלפים ורבי 

זצ”ל הקשה  ועמנו”. הגאון רבי משה סולובייציק  רבבות פעמים הטובות שעשית עם אבותינו 

שלכאורה אם האדם היה כל כך גדול, הרי היו גדלים גם כן השגותיו בהבנתו על מה שצריך 

להודות? ופירש, שהכוונה כאן לומר שאפילו אם היה לאדם כל השגות גדולות אלו, אין אנחנו 

מספיקים להודות אפילו על מה שאנחנו מבינים עכשיו שצריך להודות, ולא רק על מה שיבינו 

שצריך להודות במצב היותר גדול בהשגותיו )‘ימלא פי תהלתך’(.

הגר”ח מוולאזין זצ”ל )‘רוח חיים’ פ”ג מ”ו( ביאר, שבאמת הקב”ה הוא הנותן כח לאדם ללמוד ולהגות 

בתורה או לעשות איזה מצוה, ומשורת הדין לא מגיע לנו על זה תשלום גמול, ואף על פי כן נחשב 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  ההפא ההפ  

טרף  ממנו  מלבקש  אהכם 

שעדיין  זמן  בעבור  ופרנסה 

לא תגיע עיהו – קודם הזמן שאתם נצרכים לו. ומדוע אם כן אני

במצוות  חייבים  שאנו 

ידועת  עבודת  בכל  הבורא 

ידוע  בתמן  רק  מסויימת   –

הוא  ]העתיד  ההווה  בזמן   -

וההווה  ונסתר,  עלום  זמן 

מכיוון  הידוע,  הזמן  הוא 

שהוא הזמן שבו האדם יודע 

חובותיו  חי.  בוודאות שהוא 

של האדם מתייחסים להווה, 

אז  העתיד,  זמן  וכשיגיע 

של  המצוות  בקיום  יתחייב 

הזמן ההוא, אבל לא קודם לכן )פת לחם([, וכאשר נגיע לתמן העתיד, נהחייב אז בעבודת – בעבודת 

ה' שנהיה מחוייבים בה באותה שעה.

אמר לתם החסיד: וכשם שנקבעה לכל זמן וזמן העבודה המסויימת והמתאימה לאותו הזמן, כמו 

כן גם ערב והבטיח לכם תבורא יהברך לכל תמן ידוע – שבכל זמן מימי חייכם יהיה מצוי לכם טרף 

ידוע – הפרנסה המיועדת לאותו הזמן, ועליכם בו – ובזמן ההוא מוטל עליכם לעבוד אותו בעבודת 

– וכשם שהבורא אינו דורש מכם למלא  קבועת, וכאשר איננו הובע אהכם בעבודת קודם עיהת 

תפקיד בטרם יגיע זמנו, וכל מצווה ומצווה - חיובה הוא רק בהגיע זמנה, ואין חובה למלא היום 

את העבודה של יום המחר, כן ראוי שיתית בפניכם בושה – כך נכון וראוי שתהיה לכם הבושה 

שהמנע 

יעַ עִהּוֹ. וּמַדּוּעַ אֲנִי  לּאֹ תִגִּ שׁ טֶרֶף שֶׁ בַקֵּ אֶהְכֶם מִלְּ ר  וְכַאֲשֶׁ יָדוּעַ,  תְמַן  בִּ יְדוּעָת  עֲבוֹדָת  בִים  חַיָּ אָנוּ 

עֲבוֹדָת. ב בָּ מָן, נִהְחַיֵּ יעַ לַתְּ נַגִּ

רַךְ לְכָל  יִהְבָּ וְכֵן עָרַב לָכֶם תַבּוֹרֵא  לָתֶם:  אָמַר 
עֲבוֹדָת  בּוֹ  וַעֲלֵיכֶם  יָדוּעַ,  טֶרֶף  יָדוּעַ  תְמַן 

עֲבוֹדָת קדֶֹם  ר אֵינֶנּוּ הוֹבֵעַ אֶהְכֶם בָּ קְבוּעָת, וְכַאֲשֶׁ

מְנַע  הִּ ה  בּשֶׁ בִפְנֵיכֶם  תְיֶת  יִּ שֶׁ רָאוּי  ן  )ו(כֵּ ת,  עִהָּ

כמו שמצינו בעניני  ו. כן ראוי שיתית בפניכם בושה המנע אהכם מלבקש טרף שלא תגיע עהו. 

)ברכות סד, א(: “אמר רבי  וכבוד שאדם שדוחק את השעה, מפסיד, כפי שאמרו חז”ל  גדולה 

אבין הלוי, כל הדוחק את השעה שעה דוחקתו”, כן הדבר גם בעניני פרנסה. אמנם מחובת האדם 

לעשות השתדלות למען פרנסתו, אבל לא מעבר לזה, וכאשר עשה השתדלות רצויה וסומך על 

לו  מזמין  הקב”ה  צרכיו,  כל  לו  שיזדמנו  כינים  ביצי  עד  ראמים  מקרני  המפרנס  העולם  בורא 

פרנסתו ברווח ובכבוד, אבל כאשר אדם דוחק את השעה ועושה יותר ממה שמחויב, וסומך על 

כוחו ועוצם ידו, לא זו בלבד שלא יעלה בידו מאומה אלא יפסיד הכל.

“העיקר בדרך הבטחון אשר האדם  פ”ד(:  )‘מדרגת האדם’ בטחון  זצ”ל  וז”ל הסבא מנובהרדוק 

מוכרח הוא, שלא לצור צרת מחר, כי אם ידאג ויבקש סיבה, מלבד שלא ירויח, עוד יפסיד, כי 

בגלל הסיבה עוד ירחיק את המבוקש, כי כך טבע הדבר אשר מי שרודף אחר הסיבה, הסיבה 

בורחת ממנו. וכן מבואר בדברי הגר”א, כי כמו שאמרו )עירובין יג, ב(: “כל המחזר על הגדולה, 

הגדולה בורחת ממנו וכל הבורח מן הגדולה, הגדולה מחזרת אחריו”, כן הוא בכל המדות, וביחוד 

לענין הבטחון. ]אמר הגר”א זצ”ל: הדוחק את השעה ורוצה את הכסף עוד קודם הזמן המיועד 

לו לקבל אותו, מפסיד ונהיה עני. כי האותיות שלפני ‘כסף’ הם אותיות ‘עני’. וזה שאמרו חז”ל 

ה”שעה דוחקתו” היינו שאפילו בזמן המיועד לו, לא ישיגנו[. כמו שהנסיון מעיד על זה למבקשי 

דרך השלימות והבטחון בהשי”ת באמת עכ”ד.

ומצינו מקור נפלא מהתורה לענין זה. כתוב בפסוק בענין המן שהיה יורד לעם ישראל במדבר: 

כ(,  טז,  )שמות  אכלו”  כפי  איש  בבוקר  בבוקר  אותו  וילקטו  ויותירו...  משה  אל  שמעו  “ולא 

לדאוג  שאין  משה  שאמר  למה  האמינו  שלא  אנשים  אותם  נפלא:  חידוש  המלבי”ם  בזה  כותב 

כפי  “איש  רק  בוקר  בכל  “וילקטו”   – שמעתה  נענשו  המחר,  ליום  והותירו  המחר  מזונות  על 

אכלו” שלא לקטו עוד עומר לגלגולת כמו כל ישראל, רק כפי מה שאכלו ביום הקודם, שמי 

שהותיר ביום הראשון חצי העומר ליום המחר וביום הראשון אכל רק חצי העומר, לא לקט למשך 

העומר.  בחצי  להם  שדי  שהראו  אחרי  לגולגולת,  העומר  חצי  רק  במדבר,  שנה  הארבעים  כל 

יותירו  שלא  כדי  תיכף  נמס  בשחרית  שאכלו  אחרי  ונמס”  השמש  “וחם  להם  היה  עונש  עוד 

 כלל מסעודתם אף על סעודת הערב, וזה היה רק במן של אלה האנשים שלא האמינו בדברי

משה רבינו. 

ומסיים המלבי”ם: הלימוד בזה, שמי שרודף אחר ההון לא יתקיים בידו, כי חום השמש שהוא 

המערכה, ימס, כי יתהפך עליו הגלגל ויתרושש, וגם פרנסתו יתמעט ויצטמצם כפי שצמצם מאכל 

לחמו ולא אכל בטובה. עכ”ד.

]בזה ביאר ה’שפת אמת’ באופן נפלא מה שאמרו חז”ל “מזונותיו של אדם קצובים לו מראש השנה 

ועד ראש השנה וכו’ כל המוסיף מוסיפים לו וכל הפוחת פוחתים לו” )ביצה טז, א(. מה הכוונה 

שכל הפוחת פוחתים לו? אלא בזה שפחת את הוצאותיו והוכיח שיכול להסתדר עם מעט, מעתה 

הקב”ה יפחית לו בהכנסותיו כי לא צריך להם[.

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

ההפג ההפב  ארחוה תמוסר  תמוסר   ארחוה   

מתן, מפני שהוא חושש שמא 

וייעני  מנכסיו  ירד  חברו 

השיג  ולא  מנכסיו  ויתרושש 

ידו ולא יהיה ביכולתו לשלם 

תשניה  והסיבה  חובו.  את 

היא, מפני שהוא חושש שמא 

חברו יקפוץ ידו על מת שיש 

את  בתוקף  יחזיק   – אצלו 

מה שבידו, יתעלם מן החוב 

את  לפרוע  בזדון  ויסרב 

חובו, אף אם יהיה בידו ממון 

ממנו  לתיפרע  יוכל  לא  ואז 

והסיבה  חובו[.  את  ]לגבות 

שתוא  מפני  היא,  תשלישיה 

לפני  חברו  ימוה  שמא  ירא, 

שלא  או  חובו  את  שיפרע 

ימצאתו – שלא יוכל למצוא 

אותו כי ילך למדינת הים. ונטילת תמשכון היא רפואה תמדוים תאלת בין בני אדם – ונחשבת אצל 

קצהם  בני אדם  בטוחים  תיו  אילו  ואולם  הללו.  החששות  לשלושת  וכמענה  כרפואה  האדם  בני 

בקצהם מאלת תשלוש מידוה – אילו היו בני האדם בטוחים שלא יקרו לחברם שלושת המקרים 

הללו, תית זה גנאי - מגונה מאד לתם למשכן את אחד מחבריהם מבלי ספק – ללא ספק. ועל אחת 

כמה וכמה אדם הנוהג בדרך זו כלפי תבורא יהברך, אשר לא יאוהו לו – שלא ניתן להעלות על 

הדעת אלו שלושת תמידוה – החששות והמקרים האלה, יוהר תוא גנאי גדול ומופלא שימשכנו אוהו 

– על אחת כמה וכמה ש"נטילת משכון" מאת ה' היא גנות גדולה ופליאה עצומה, וכבר אמר תכהוב 

)חגי ב, ח(: 'לי תכסף ולי תתתב' – ובידי לתיתו למי שאני חפץ בו )רש"י(, ואמר )דברי תימים־א כט, 

יב(: 'ותעושר ותכבוד מלפניך' – מקור כל העושר והכבוד שיש בעולם - מידך )מלבי"ם(. 

שהנכם  אהכם  רואת 

]מהבורא[  ממנו  מבקשים 

]פרנסת[  טרפי  את  כעת 

בעוד  הבאוה,  השנים 

ימיכם  אם  יודעים  שאינכם 

בכלל  אם   - אליתם  יגיעו 

אלו,  שנים  בהגיע  תחיו 

תוסיפו  אלא  בכך  די  ולא 

לכם  לתקדים  ממנו  והבקשו 

לכם  וייתן  שיקדים   – טרף 

מי  בשביל  המזון  את  גם 

מאשת  עדיין  נברא  שלא 

ובנים – יש אנשים הטורחים 

לבטח  כדי  כספים  לאסוף 

את עתידם עוד לפני שנשאו 

להם  שנולדו  ולפני  אישה 

בנים. האם זו הדרך הנכונה? 

לבדו  תמתון  לכם  יספיק  ולא 

מסתפקים  אתם  אין  ואף   –

אלא  בלבד,  המזון  בבקשת 

שאהם מקדימים לבקש ממנו את תמתון וגם מוהריו – שאר מותרות לתמנים שאינם ידועים לכם אם 

בכלל תגיעו אליהם, ולא ערובים – ולא הובטח לכם שתחיו בהם. ולא די לכם שאינכם מקדימים 

לו עבודת לתמן עהיד – לא די בכך שאינכם ממלאים מראש את תפקידכם שתהיו חייבים למלא 

בעתיד, אלא שגם אינכם מחשבים עם נפשוהיכם במת שתהעלמהם מן תעבודת במת שעברו מן 

תימים – אינכם עושים חשבון נפש על מה שהחסרתם מן העבודה והמצוות שהיה מוטל עליכם 

מתשלים לכם  – בעוד שהקב"ה לא התעלם אז  אשר לא תהעלם  לעשותם בימים שכבר עברו, 

טרפם בם – מלתת לכם אז את מזונותיכם שנצרכו לכם באותו הזמן בשלימות, הרי שנשארתם 

"בעלי חוב" כלפי הקב"ה.

והסתירה תרביעית היא, כי תממשכן – שהרי מי שממשכן אה חבירו, תוא ממשכן אוהו – הוא עושה 

זאת לאחה משלוש עילוה – מפני אחת משלוש סיבות: אחה

א  מָּ שֶׁ נִיה,  ֵ וְתַשּׁ יָדוֹ.  יג  הַשִּׂ וְלאֹ  יַעֲנִי  א  מָּ שֶׁ מֵתֶן, 

רַע  לְתִפָּ יוּכַל  שׁ אֶצְלוֹ וְלאֹ  יֵּ שֶׁ יָדוֹ עַל מַת  יִקְפֹּץ 

א יָמוּה  מָּ תוּא יָרֵא, שֶׁ נֵי שֶׁ יה, מִפְּ לִישִׁ נּוּ. וְתַשְׁ מִמֶּ

וִים  תַמַדְּ רְפוּאַה  כּוֹן  שְׁ וְתַמַּ יִמְצָאֵתוּ.  לּאֹ  שֶׁ אוֹ 

נֵי אָדָם  נֵי אָדָם. וְאִלּוּ תָיוּ בְטוּחִים בְּ ין בְּ ת בֵּ תָאֵלֶּ

גְנַאי  תָיָת  מִדּוֹה,  לשׁ  ָ תַשּׁ ת  מֵאֵלֶּ קְצָהָם  בִּ קְצָהָם 

ר  אֲשֶׁ רַךְ  יִהְבָּ וְתַבּוֹרֵא  סָפֵק.  לִי  מִבְּ ן  כֵּ לְמַשְׁ לָתֶם 

דוֹל  גָּ גְנַאי  דּוֹה, יוֹהֵר תוּא  תַמִּ אֵלּוּ  לאֹ יֵאוֹהוּ לוֹ 

י ב,  הוּב )חַגַּ נוּ אוֹהוֹ, וּכְבָר אָמַר תַכָּ כְּ מַשְׁ יְּ וּמֻפְלָא שֶׁ

מִים־א כט, יב(:  בְרֵי תַיָּ תָב, וְאָמַר )דִּ סֶף וְלִי תַתָּ ח(: לִי תַכֶּ

פָנֶיךָ. בוֹד מִלְּ ר וְתַכָּ )ת(וְתָעשֶׁ

אוֹה,  נִים בָּ י שָׁ נּוּ טַרְפֵּ ים מִמֶּ רוֹאֶת אֶהְכֶם מְבַקְשִׁ

יעוּ אֲלֵיתֶם, וּהְבַקְשׁוּ  אֵינְכֶם יוֹדְעִים אִם יְמֵיכֶם יַגִּ

ת  ָ נִבְרָא עֲדַיִן מֵאִשּׁ לּאֹ  שֶׁ ים לָכֶם טֶרֶף מִי  לְתַקְדִּ

ם  אַהֶּ א שֶׁ תוֹן לְבַדּוֹ, אֶלָּ יק לָכֶם תַמָּ וּבָנִים. וְלאֹ יַסְפִּ

אֵינָם יְדוּעִים  ים שֶׁ תוֹן וּמוֹהָרָיו לִתְמַנִּ ימִים תַמָּ מַקְדִּ

ימִים  אֵינְכֶם מַקְדִּ וְלאֹ עֲרוּבִים לָכֶם. וְלאֹ דַי לָכֶם שֶׁ

בִים  ְ מְחַשּׁ אֵינְכֶם  שֶׁ א  אֶלָּ עָהִיד,  לִתְמַן  עֲבוֹדָת  לוֹ 

תָעֲבוֹדָת  מִן  ם  מְהֶּ תִהְעַלַּ ֶ שּׁ מַת  בְּ נַפְשׁוֹהֵיכֶם  עִם 

ם  תִהְעַלֵּ לאֹ  ר  אֲשֶׁ מִים,  תַיָּ מִן  עָבְרוּ  ֶ שּׁ מַת  בְּ

ם. ם בָּ לִים לָכֶם טַרְפָּ מֵתַשְׁ

ן  כֵּ ן אֶה חֲבֵרוֹ תוּא מְמַשְׁ כֵּ י תַמְמַשְׁ כִּ וְתָרְבִיעִי, 
אַחַה  עִלּוֹה:  לשׁ  ָ מִשּׁ לְאַחַה  אוֹהוֹ 

ת. ותעושר ותכבוד מלפניך. כתב ה’משנה ברורה’ )סי’ צ”ב ס”ק ל”ה( “באיזה קהלות קדושות נתקן 

והכבוד מלפניך  “והעושר  דוד’[ להפסוק  ב’ויברך  ]בפסוקי דזמרא  ליתן צדקה כשמגיע  המנהג 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  ההפת ההפד  ארחוה תמוסר 

תכהוב  שאמר  כמו  הממון, 

ימיו  'בחצי  יא(:  ית,  )ירמית 

יעתבנו' – באמצע ימיו יעזבנו 

שמובטח  אדם  אין  עושרו. 

לו שעשירותו תישאר בידו, 

ייתן לו הבורא  ולכן גם אם 

מראש די סיפוקו, לא יועיל 

הנפש  למנוחת  הדבר  לו 

מדאגות העולם.

המורה שטענתם  נוסף  טעם 

זו היא כוזבת ומוכיח בבירור 

שאין הם מבינים ומכירים כלל ששיטתם היא מופרכת מיסודה הוא כך: ומת שטענו – ואף אם 

יטענו שדרישתם נובעת מהשאיפה ליהנות ממנוחה נפשם – שתהיה להם מנוחת הנפש בתגיעם 

אל חפצם מתון תעולם – כאשר ישיגו את הממון כרצונם ויהיה בידם, כתב וסכלוה מתם בבקשוהם 

– הלא שקר ושטות היא טענתם, כי אפשר – שהרי ייתכן שהממון עצמו יתית סיבת חתקת – וגורם 

עיקרי לטרדה לבם ולצער נפשם - לטרדת הלב ולעוגמת נפש, כמו שאמרו רבוהינו תכרונם לברכת 

)אבוה ב, ת(: 'מרבת נכסים מרבת דאגת'.

כי  היא,  תחמישית  והסתירה 

ידי  על  חבירו  אה  תממשכן 

 – נפשו  הנוח  משכון  לקיחת 

ומנוחת הנפש  רוגע  לו  יהיו 

המשכון  ידי  על   – במשכון 

המשכון מהווה מעין  שלקח. 

שנתן  להלוואה  בטחונות 

מקות  שתוא  מפני  לחברו, 

המשכון[  ]מן  ממנו  לתיפרע 

לו  ישלם  לא  אם  חובו  את 

הלווה את חובו, כלומר הלווה 

ייקח את המשכון תמורת החוב, וליתנוה בו – ייהנה מהמשכון עצמו אם חברו לא יפרע חובו, או 

בהמורהו – או ימכרנו ויקבל תמורתו ממון. אבל מי שיחשוב – אבל אלה הטוענים כי כאשר יקדים 

לו תבורא וייתן לו מראש די שפקו – כדי סיפוקו, אז הנוח נפשו - תהיה לו מנוחת הנפש מצד תעולם 

הרי טענהו שקר, מפני שהוא עדיין איננו בטוח בתישאר תממון  וטרדות העולם הזה,  – מדאגות 

אצלו – שיישאר הממון ברשותו לעת הצורך, מפני שאפשר שיקרתו – שיקרה לממון פגע והפסד 

מן תפגעים מכל מיני סיבות הגורמות הפסד תמבדילים – היכולים להפריד בינו לבינו – בינו לבין 

חֲצִי יָמָיו יַעְתְבֶנּוּ. הוּב )יִרְמְיָת ית, יא(: בַּ אָמַר תַכָּ מוֹ שֶׁ כְּ

יעָם אֶל חֶפְצָם  תַגִּ ם בְּ נוּחַה נַפְשָׁ עֲנוּ מִמְּ טָּ ֶ שּׁ וּמַת 
שׁוֹהָם,  בַקָּ תָב וְסִכְלוּה מֵתֶם בְּ מֵתוֹן תָעוֹלָם, כָּ

ם וּלְצַעַר  ה לִבָּ ת חֲתָקָת לְטִרְדַּ תְיֶת סִבָּ יִּ ר שֶׁ י אֶפְשָׁ כִּ

לִבְרָכָת  תִכְרוֹנָם  רַבּוֹהֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ ם,  נַפְשָׁ

ת דְאָגָת. ת נְכָסִים מַרְבֶּ )אָבוֹה ב, ת(: )ח(מַרְבֶּ

נוּחַ נַפְשׁוֹ  ן אֶה חֲבֵרוֹ הָּ כֵּ י תַמְמַשְׁ כִּ י,  וְתַחֲמִישִׁ
ת  מְקַוֶּ תוּא  שֶׁ נֵי  מִפְּ כּוֹן,  שְׁ בַמַּ

נּוּ וְלֵתָנוֹה בּוֹ אוֹ בִהְמוּרָהוֹ. אֲבָל מִי  רַע מִמֶּ לְתִפָּ

פְקוֹ,  שִׂ דֵי  תַבּוֹרֵא  לוֹ  ים  יַקְדִּ ר  כַאֲשֶׁ י  כִּ חְשׁבֹ  יַּ שֶׁ

נֵי  מִפְּ קֶר,  שֶׁ טַעֲנָהוֹ  תָעוֹלָם,  ד  מִצַּ נַפְשׁוֹ  נוּחַ  הָּ

ר  אֶפְשָׁ שֶׁ אֶצְלוֹ,  מוֹן  תַמָּ אֵר  ָ תִשּׁ בְּ בָטוּחַ  אֵינֶנּוּ  שֶׁ

ינוֹ לְבֵינוֹ,  ילִים בֵּ בְדִּ גָעִים תַמַּ גַע מִן תַפְּ קְרֵתוּ פֶּ יִּ שֶׁ

ח. מרבת נכסים מרבת דאגת. בספר ‘זכות אבות’ )לר”א גלאנטי( דקדק דלשון התנא שאמר מרבה 

‘נכסים’, ולא אמר מרבה ‘ממון’ וכדומה. וביאר, על פי מה שאמרו חז”ל )במדבר רבה כב, ח( למה 

נקרא שמם נכסים מפני שנכסים ]מכוסים[ מזה ונגלים לזה, והמרבה נכסים והוא מכסה אותם 

ואינו נותן צדקה בוודאי יפסיד ממונו מפני שלא נתן צדקה מנכסיו, אך האדם הנותן צדקה ונכסיו 

מגולים ואינו מסתירם, אינם נאבדים ממנו, וכמו שאמרו רבותינו ז”ל )שבת קיט, א( עשר בשביל 

שתתעשר. וזה שדקדק שכל זמן שהנכסים מוסתרים אצלו שאינו נותן מהם צדקה ואינו משאיל 

נכסיו, זה גורם לו לאבד ממונו ולדאוג מחמת כך ]וב’מגן אבות’ )לר”ש קלוגר( כתב, שרק אם 

מרבה ומשתדל לאסוף נכסים הוא מרבה דאגה, אבל אם נעשה עשיר ממילא על זה נאמר )משלי 

י, כב( ‘ברכת ה’ היא תעשיר ולא יוסף עצב עמה’, דהיינו שהיא אינה מרבה דאגה[.

וכן כתב ב’זכות אבות’ )לר”י עטיה( שכוונת המשנה רק לאדם המרבה נכסיו כדי שיהיה עשיר 

גדול ויהיה לו שם בין גדולים, אך אדם המרבה נכסיו כדי שיהיה לו ממון ליתן לעניים ויעשה 

ואתה מושל בכל”. ובסימן נ”א ס”ק י”ט כתב ה’משנה ברורה’, שהאר”י ז”ל כשאמר “ואתה מושל 

בכל” נתן צדקה מעומד.

מדוע היה האריז”ל נוהג לתת צדקה דווקא בפסוק “ואתה מושל בכל”? יש לפרש כי בכך מגלה 

האדם כי אין נתינתו לעני משלו, אלא משל ה’ יתברך, אלא שעד עתה היה ממון זה מופקד אצלו, 

אך מכל מקום אין הוא ה”נותן”.

הנה, עיקר המעלה של נתינת צדקה כשהיא נעשית מתוך הבנה והכרה ש”לה’ הארץ ומלואה” ולו 

הכסף ולו הזהב, ואם כן גם כשנותן האדם צדקה לעני אינו נותן מ”שלו”, שהרי אתה ושלך שלו, 

ואדם המבין זאת הרי נתינתו היא לשם שמים, ללא שום פניות ונגיעות אישיות.

ולכן כשבאו ישראל לבנות המשכן אמר הכתוב )שמות כ”ה, א’( “ויקחו לי תרומה” ולא אמרו 

‘ויתנו’, והיינו כמבואר, שתהיה הנתינה מתוך הבנה שאין הוא ה”נותן”. וזהו שאמרו חז”ל: “לי” – 

לשמי )‘טללי אורות’ בשם אדמו”ר מאוז’רוב(. 

 עיונים  עיונים 
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תמוסר  ארחוה  ההפת ההפו   תמוסר   ארחוה   

לאלו  הוא  מוכן   – לו' 

ומאמינים  ה'  על  הבוטחים 

שיינתן  לשכר  ומצפים  בו 

מעשיהם  עבור  בחסדו  להם 

הטובים )טוב הלבנון ומצודת 

לדרוש  הוא  גנאי  אם  דוד(? 

ומשלם  נאמן  מאדם  משכון 

גמול, בוודאי יוהר תוא גנאי 

גדול שנמשכן אוהו – את הבורא יתברך, ואיך נעז לעשות זאת?

ותסתירה השביעית היא, כי תממשכן אה חבירו – התובע מחברו משכון, אינו ממשכנו אלא אחר 

– ערך  ולתת לחברו את מת שמשכנו בעבורו מתון תעולם  – שיש ביכולתו למלאוה  שתוא יכול 

המשכון צריך להגיע לגובה הטובה שנתן האדם לחברו כחוב. הסיבה לתביעת המשכון היא על פי 

כי  היא,  הששית  ותסתירה 

תמקבל משכון מחבירו, אילו 

תית ברור לו שיפרעתו קודם 

את  לו  יפרע  – שחברו  תמנו 

הפירעון,  זמן  קודם  חובו 

ויגמלתו החה תמהנהו – וגם 

ישלם לו בעבור זמן ההמתנה 

ועל שלא דחק בו להשיב את 

החוב כפל מת שיש לו אצלו 

– כפליים משווי החוב, לחסד 

שעשה  החסד  בגלל   – עליו 

עמו, וודאי שלא תית ממשכן 

כן,  ואם  פנים.  בשום  אוהו 

בדרישת  האדם  יבוא  איך 

והנהגתו תטובה  – דרכו  יודעים את מנתגו  – כאשר אנו  תבורא יהברך, אשר ידענו  משכון מאת 

עמנו, ואת טובו וחסדיו תגדולים שמרעיף עלינו בכל עת, חדשים גם ישנים – בהווה ובעבר, ושתוא 

ובעבור   – הבריות ותעבודת  עושה עם  והחסד שאדם  טוב על מעשת תצדקת  ומשלם שכר  גומל 

מצוות שבין אדם למקום, במת שאינו עולת בדעה – והשכר שמעניק הבורא בעבור מצווה אחת 

הוא ללא שיעור, בלתי נתפס בשכל אנוש, עד שאין אנו יכולים לתאר אותו בדמיוננו, וכל שכן 

שאין אפשרות שיסופר ערך השכר הזה, כמו שכהוב )ישעית סד, ג(: 'עין לא ראהת – שכר שאף עין 

אנושית אינה יכולה לראותו אלותים תולהך – חוץ ממך אלוקים, אשר יעשת למחכת

ן אוֹהוֹ. כֵּ מַשְׁ נְּ דוֹל שֶׁ לוֹ, יוֹהֵר תוּא גְנַאי גָּ

אֵינוֹ  חֲבֵרוֹ,  אֶה  ן  כֵּ תַמְמַשְׁ י  כִּ בִיעִי,  ְ וְתַשּׁ
יָכוֹל  תוּא  שֶׁ אַחַר  א  אֶלָּ נוֹ  כְּ מְמַשְׁ

תָעוֹלָם, מֵתוֹן  בַעֲבוּרוֹ  נוֹ  כְּ שְׁ מִּ ֶ שּׁ מַת   לְמַלּאֹה 

תָיָת  אִלּוּ  מֵחֲבֵרוֹ,  כּוֹן  מַשְׁ ל  תַמְקַבֵּ י  כִּ י,  ִ שּׁ ִ וְתַשּׁ
פְרָעֵתוּ קדֶֹם תְמַנּוֹ, וְיִגְמְלֵתוּ  יִּ בָרוּר לוֹ שֶׁ

לְחֶסֶד  אֶצְלוֹ,  לוֹ  שׁ  יֵּ ֶ שּׁ מַת  פֶל  כֵּ נָהוֹ  תַמְהָּ הַחַה 

נִים. וְתַבּוֹרֵא  שׁוּם פָּ ן אוֹהוֹ בְּ כֵּ עָלָיו, לאֹ תָיָת מְמַשְׁ

וְטוּבוֹ  נוּ,  עִמָּ תַטּוֹב  מִנְתָגוֹ  יָדַעְנוּ  ר  אֲשֶׁ רַךְ,  יִהְבָּ

תוּא גוֹמֵל עַל  נִים, וְשֶׁ ם יְשָׁ ים גַּ דוֹל עָלֵינוּ, חֲדָשִׁ תַגָּ

עוֹלֶת  אֵינוֹ  ֶ שּׁ מַת  בְּ וְתָעֲבוֹדָת  דָקָת  תַצְּ ת  מַעֲשֵׂ

עְיָת סד, ג(:  הוּב )יְשַׁ כָּ מוֹ שֶׁ ר, כְּ סֻפַּ יְּ ן שֶׁ כֵּ ל שֶׁ עַה, כָּ בַדַּ

ת  לִמְחַכֵּ ת  יַעֲשֶׂ תוּלָהְךָ  אֱלתִֹים  רָאָהָת  לאֹ  )ט(עַיִן 

שמחכה לו. ]וזהו שאמר ‘ויגמלהו תחת המתנתו כפל מה שיש לו אצלו’[. וכמו שכתב ה’כתב סופר’ 

)דברים בלקוטים שבסוה”ס( על הא דאמרו חז”ל )ביצה טו, ב(: “אמר להם הקב”ה לישראל, לוו 

עלי וקדשו קדושת היום ‘והאמינו בי’ ואני פורע”. וז”ל: כי שכר מצוות בהאי עלמא ליכא, ומה 

שאוכלים בעולם הזה בשביל שמאמין באמונה שלימה כי יש שכר לפעולתו בעולם הבא, והיינו 

“עין לא ראתה וכו’ יעשה למחכה לו” - בשביל שמחכה לו, וזהו שאמר מה שאוכלים בעולם הזה 

הוא בשכר האמונה שמאמינים כי ה’ נותן לאיש חסד כמפעלו עכ”ל. ]אולם בפשטות הא דאמרו 

חז”ל לוו עלי וקדשו קדושת היום “והאמינו בי”, היינו על זה שאני פורע דהיינו שאפרע לכם את 

הלוואתכם כאן בעולם הזה[. 

ועיין לשון הרמב”ם )הלכות תשובה ח’, ז’(: “כבר הודיעונו החכמים הראשונים שטובת העולם הבא 

אין כח באדם להשיגה על בוריה, ואין יודע גדלה ויפיה ועצמה אלא הקב”ה לבדו, ושכל הטובות 

שמתנבאים בהם הנביאים לישראל אינם אלא לדברים שבגוף, שנהנין בהם ישראל לימות המשיח 

דימוה  ולא  ודמיון,  אין לה ערך  חיי העולם הבא  לישראל, אבל טובת  בזמן שתשוב הממשלה 

הנביאים כדי שלא יפחתו אותה בדמיון. הוא מה שישעיהו הנביא אומר ‘עין לא ראתה אלהים 

זולתך יעשה למחכה לו’, כלומר: הטובה שלא ראתה אותה עין נביא ולא ראה אותה אלא אלהים, 

עשה אותה האלהים לאדם שמחכה לו. אמרו חכמים: כל הנביאים כולן לא ניבאו אלא לימות 

המשיח, אבל העולם הבא, עין לא ראתה אלהים זולתך” עכ”ל.

בממונו חסד עם הבריות, הוא אינו מרבה דאגה כי ממונו יש לו קיום ולא ימוט לעולם ]וכמו 

שאמרו בגמרא )כתובות סו, ב( ‘מלח ממון חסר’, וכתב שם רש”י הרוצה למלוח ממונו, כלומר 

לגרום לו שיתקיים, יחסרנו לצדקה תמיד, וחסרונו זהו קיומו[.

ב’פתח עינים’ כתב לרמז שכידוע ע”פ כתבי האריז”ל )ראה ספר הליקוטים ישעיה סי’ לב( המחסר 

ממונו לצדקה מרבה יחוד ה’ בעולם. וזה הכוונה שהמרבה נכסים ואינו מייחד יחוד ה’ מרבה דאגה 

בגימטריה אח”ד, שהדאגה באה מחמת שאינו עושה יחוד.

בשביל   - יעשה  הכתוב,  כוונת  רבינו  לדברי  לו.  יעשת למחכת  תולהך  עין לא ראהת אלתים  ט. 

 עיונים 

 עיונים 
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 ארחוה תמוסר  ההפט ההפח  ארחוה תמוסר 

להתפאר  יוכל  לא   – יהתלל 

במעשיו שהוא עושה, כי אם 

בשמך וברחמיך – אלא יודה 

והבנתו  הכרתו  מפני  לשמך 

ממידת  הם  השגותיו  שכל 

רחמיך, אשר תכינוה – על אשר הכנת והכשרת אה לבבו לדעה ולהשכיל אוהך – את גדולתך ואינו 

מחזיק טובה לעצמו על דרגתו, כי בך - בעזרתך יצדקו וישלימו בני ישראל את מעשיהם ויהתללו 

ותולים כל הצלחותיהם בחסדיו  ומשבחים לה'  זרע ישראל מהללים  ולכן כל   – כל תרע ישראל 

המרובים עליהם לאמר )התלים מד, ט(: 'באלותים תללנו

שבעבורה  הלוואה  מתן  רוב 

שהוא  משכון  תובע  האדם 

מכאן  להלוואה.  ערך  שווה 

ערך  שאם  ההבנה  נגזרת 

משמע  גבוה,  המשכון 

לחברו  האדם  שנתן  שהחוב 

אדם  אבל  גבוה.  הוא  אף 

יהברך  תבורא  את  תממשכן 

יתברך  מאתו  שדורש  בכך 

 – אליו  תטובוה  תקדמה 

ומבקש מהבורא יתברך את 

טובותיו מראש, ואינו עובד אותו עד שיקדים לו טובותיו על מה שיעבוד אותו בעתיד, מכניס 

לאדם   - לו  שאין  הדבר  וברור  מבקש,  שהוא  לטובות  ערך  שווה  חוב  גדול,  בחוב  עצמו  את 

היכולה לשלם לבורא את תעבודת – עבודת ה' ותפקידיו המוטלים עליו מאת הבורא שהם כחוב 

תמורת הטובות עליתן ואותן הוא דורש מה' כמשכון, ולא מובטח – שהרי לא מובטח לו שיוכל 

לפרוע לבורא אפילו מת שיש עליו – שהוא חייב כבר מן תחובוה תישנוה – מחובותיו הקודמים 

בטוח  שאינו  וכל שכן  עתה,  עד  יתברך  ה'  עמו  שעשה  הטובות  בעבור  בעבר  בהם  שהתחייב 

שאפילו  כמשכון,  מבקש  שהוא  הנוספות  הטובות  בעבור  תחדשוה  חובותיו  את  לפרוע  שיוכל 

תאדם תצדיק בדרכיו ובמעשיו איננו פורע - אינו פורע את החובות המוטלים עליו עבור הטובות 

שה' יתברך מיטיב עמו, אלא רק בעתר תאלתים לו – על ידי שהאלוקים עוזר לו לעשות זאת ]על 

ידי שנותן לו את הכוח והדעת לעשות מצוותיו, ואם כן האיך אדם הנחות בדרגתו בטוח שיוכל 

לשלם להשי"ת חובותיו בעבור המשכון שדורש ממנו?[, וכמו שאמר אחד מן תחסידים בהשבחוהיו 

 לבורא: ואף תמשכיל תיודע אוהך – האדם שהוא בעל השגות גבוהות ועומד על גדולתך וטובותיך,

לא במעשתו

תֲכִינוֹהָ  ר  אֲשֶׁ וּבְרַחֲמֶיךָ,  מְךָ  שִׁ בְּ אִם  י  כִּ ל,  יִהְתַלָּ

ל  קוּ וְיִהְתַלְלוּ כָּ י בְךָ יִצְדְּ אֶה לְבָבוֹ לָדַעַה אוֹהְךָ, כִּ

לְנוּ  אלתִֹים תִלַּ ים מד, ט(: בֵּ תִלִּ רָאֵל לֵאמֹר )הְּ תֶרַע יִשְׂ

מַה תַטּוֹבוֹה  תַקְדָּ רַךְ בְּ ן תַבּוֹרֵא יִהְבָּ כֵּ אֲבָל תַמְמַשְׁ

ם תָעֲבוֹדָת עֲלֵיתֶן, וְלאֹ  לֵּ אֵלָיו, אֵין לוֹ יְכֹלֶה לְשַׁ

נוֹה,  שׁ עָלָיו מִן תַחוֹבוֹה תַיְשָׁ יֵּ ֶ מֻבְטָח לִפְרעַֹ מַת שּׁ

פוֹרֵעַ  אֵינֶנּוּ  יק  דִּ תַצַּ תָאָדָם  שֶׁ תַחֲדָשׁוֹה,  ן  כֵּ שֶׁ ל  כָּ

עֵתֶר תָאֱלתִֹים  א בְּ חוֹבוֹה טוֹבַה תָאֱלתִֹים עָלָיו אֶלָּ

חוֹהָיו:  בְּ הִשְׁ אָמַר אֶחָד מִן תַחֲסִידִים בְּ מוֹ שֶׁ לוֹ, כְּ

תוּ  בְמַעֲשֵׂ )י(לאֹ  אוֹהְךָ,  תַיוֹדֵעַ  יל  כִּ שְׂ תַמַּ וְאַף 

שהכל שלך הוא, גם מה שממליכין אותך הוא רק מכח שלך. 

לפעמים  כאן:  רבינו  דברי  פי  על  כתב  שרה  חיי  פרשת  )מאמרים(  אהרן’  רבי  ‘משנת  בספר 

יחשוב האדם הרי אני עוסק בתורה והולך בדרך הישר, ומכל שכן שעוסק בתורת השם יתברך 

יומם ולילה, ואם כן הרי מגיע לי עבור זה גם שכר טוב בעולם הזה, אך באמת שטעות גדולה 

בידו, דאדרבה, יותר הוא החיוב בהכרת הטוב על עמלו בתורה מכל דבר שבעולם, וכתב ‘חובת 

הלבבות’ )שער הבטחון סוף פרק ו’(: “ואף המשכיל היודע אותך – לא במעשהו יתהלל, כי אם 

יעקב  מה שאמר  לפרש  יש  זה  ולפי  אותך...”.  לדעת  לבבו  את  הכינות  וברחמיך, אשר  בשמך 

שנאמר  כמו  התורה  הוא  ד”אמת”  וגו’”,  האמת  ומכל  החסדים  מכל  “קטנתי  י(:  לב,  )בראשית 

 )מיכה ז, כ(: “תתן אמת ליעקב וגו’”, ולא שייך שיחזיק האדם טובה לעצמו על כך שמקבל טובה

גדולה כזו.

“ואף המשכיל היודע אותך, לא במעשהו יתהלל” העיר על כך בספר  והנה במה שכתב רבינו 

“הכל  ע”ב(  ל”ג  )ברכות  חז”ל  שאמרו  היות  ועם  שם:  כתב  וכך  ע”ב(  )ל”ח  צביה’  ‘תאומי 

הבחירה  ובענין  והיראה,  העבודה  תחילת  בראשית  היינו  שמים”,  מיראת  חוץ  שמים  בידי 

האדם  של  בחירתו  שאחרי  ספק,  מבלי  אך  בלבד,  עצמו  באדם  שתלוי  דבריהם,  טוב  נדברו 

וכמו  אופן,  בשום  אפשר  אי  ובלעדיו  יתעלה,  הבורא  סיוע  אל  האדם  כן  גם  צריך  בטוב 

עליו  האלוקים  טובת  חובות  פורע  אינו  הצדיק  האדם  כי  ז”ל,  הלבבות  בחובות  הרב  שכתב 

היודע  המשכיל  “ואף  בתשבחותיו,  החסידים  מן  אחד  שאמר  כמו  לו,  האלוהים  בעזרת  אלא 

וכו’. אותך”  לדעת  לבב  את  הכינות  אשר  וברחמיך  בשמך  אם  כי  יתהלל  במעשהו  לא   אותך 

עכת”ד. 

י. לא במעשתו יהתלל כי אם בשמך וברחמיך אשר תכינוה אה לבבו לדעה אוהך. בספר ‘עבודת 

ישראל’ )פרשת לך לך( כתב לפרש את הפסוק ‘והאמין בה’ ויחשבה לו צדקה’ )בראשית טו, ו( 

שאברהם בעצמו חשבה להקב”ה לצדקה על מה שנתן לו שֵֹכֶל להאמין בה’ אחד, וכן פירש בפסוק 

‘לך ה’ הממלכה’ )דבה”י כט, יא( דלא כתיב ‘המלוכה’ רק ‘הממלכה’, דהיינו שדוד המלך ע”ה אמר 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  ההצא ההצ  

זה הוא הפרק השביעי  פרק 

הביטחון.  בשער  והאחרון 

עוסקים  הקודמים  הפרקים 

הביטחון  מידת  בביאור 

והדרך הנכונה לקניית מידה 

עוסק  האחרון,  זה,  פרק  זו. 

את  המרחיקות  בסיבות 

האדם ממידת הביטחון. 

בפרקים  שתשלמנו  וכיון 

לבאר  תתת  בשער  הקודמים 

מן  לו  ראוי  שתית  מת 

שראוי  מה  את   – תדברים 

לבאר בעניין מידת הביטחון 

לנו  הראוי  מן  תשגהנו,  כפי 

תבטחון  מפסידי  לבאר  עהת 

הגורמים  הם  מה   – באלתים 

מידת  את  המאבדים 

הביטחון. ואומר, כי מפסידי שלושה תשערים תקודמים בספר תתת – כי הגורמים להפסד הם היפוכן 

האמונה  והן:  הביטחון  לשער  שקדמו  השערים  בשלושת  שנתבארו  העליונות  המעלות  ג'  של 

ביחוד ה', הבחינה ועבודת האלוקים, כולם הם גורמים המפסידים מהאדם את תבטחון באלוקים, 

מלבד סיבות נוספות שיתבארו בהמשך פרק זה. ]המפסידים של המעלות דלעיל גורמים להפסד 

מידת הביטחון, משום שבירור הידיעה בעניין יחודו יתברך ואפס זולתו, ואין למי לפנות, אלא 

הבחינה[,  ]שער  לאדם  וחסדיו  טובותיו  גודל  של  והבחינה  היחוד[,  ]שער  בלבד  יתברך  אליו 

וההכרה בגודל החיוב לעבוד אותו ולקיים את מצוותיו ]שער עבודת האלוקים[, כל אלו הדברים 

 מחזקים גם את עניין הביטחון עליו יתברך, ולכן הדברים המפסידים אותם הם גם מפסידים את

מידת הביטחון[.

ומפסידיו עוד – דבר נוסף המאבד את הביטחון באלוקים, הוא תסכלוה – חוסר הידיעה וההבנה 

בענין גדלותו הנוראה של תבורא וביכולתו הבלתי מוגבלת וחוסר ההכרה במידוהיו תטובוה – אשר 

בהן הוא מנהיג את עולמו ונוהג עם בריותיו בחסד וברחמים ונותן להם כל צרכם תמיד, כי מי 

שאינו מבין גודל רחמי תבורא על ברואיו, ותגנהו ושמירתו עליתם,

כל תיום – את כל השגותינו 

תולים  אנו  והצלחותינו 

בחסדי ה' יתברך ולא בכוחנו ומאמצינו, ושמך לעולם נודת סלת' – ומהללים ומשבחים אנו את 

שמך הגדול על כל חסדיך שבהם השגנו כל הצלחותינו ]יעויין במפרשים שם רש"י, מצודת דוד 

ומלבי"ם שמבארים את הפסוק כהצלחה בעניינים גשמיים. אך מדברי רבנו כאן נראה שפירש 

הפסוק כהצלחה בענייני רוחניות[.

בִיעִי רֶק שְׁ  פֶּ

תָיָת רָאוּי לוֹ  ֶ ת מַת שּׁ עַר תַתֶּ ַ לַמְנוּ בַשּׁ תִשְׁ שֶׁ וְכֵיוָן 
ת  גָהֵנוּ, רָאוּי לָנוּ עַהָּ פִי תַשָּׂ בָרִים כְּ מִן תַדְּ

י  כִּ וָאמַֹר,  אלתִֹים.  בֵּ חוֹן  טָּ תַבִּ מַפְסִידֵי  לְבָאֵר 

ת  תַתֶּ פֶר  סֵּ בַּ תַקּוֹדְמִים  עָרִים  ְ תַשּׁ ה  לשֶׁ שְׁ מַפְסִידֵי 

חוֹן. טָּ ם מַפְסִידִים תַבִּ לָּ כֻּ

תַבּוֹרֵא  עִנְיַן  בְּ כְלוּה  תַסִּ עוֹד:  וּמַפְסִידָיו 
אֵינוֹ  י מִי שֶׁ כִּ וּבְמִדּוֹהָיו תַטּוֹבוֹה, 

עֲלֵיתֶם,  נָהוֹ  וַתֲגָּ רוּאָיו,  בְּ עַל  תַבּוֹרֵא  רַחֲמֵי  מֵבִין 

מְךָ לְעוֹלָם נוֹדֶת סֶלָת. כָל תַיוֹם )יא(וְשִׁ

יא. ושמך לעולם נודת סלת. מצינו כי הבוטח והמודה להשי”ת – מובטח לו שיוושע. על הפסוק 

“עזי וזמרת יה ויהי לי לישועה” )שמות טו, ב(, פירשו בשם הגר”א זצ”ל: “עזי” פרושו: החוזק שלי 

- הבטחון שלי. אם “עזי” הוא בה’, ובו, ורק בו אני בוטח שיביא לי את הישועה, וגם לאחר שבאה 

הישועה “וזמרת י-ה” – אני מודה, משבח ומזמר לו יתברך, או אז אכן: “ויהי לי לישועה” - הישועה 

מובטחת. מבואר כאן: אם היהודי בוטח בהקב”ה לפני בוא הישועה, והוא גם מודה ומשבח אותו 

אחרי שהישועה כבר באה – גם “עזי” וגם “וזמרת” בי-ה – יהודי כזה מובטח לו שהקב”ה יעזרהו 

ויחיש את ישועתו.

דוד המלך ע”ה אומר בתהלים )יג, ו(: “ואני בחסדך בטחתי יגל לבי בישועתך אשירה לה’ כי גמל 

עלי”. בפסוק זה מגלה דוד המלך את הסיבה לכך שה’ היה עמו והושיעו בכל עת: “ואני בחסדך 

בטחתי” – לפני הישועה שמתי את מבטחי רק בקב”ה, ולא זו בלבד אלא גם “יגל לבי בישועתך” 

– אחרי הישועה הייתי מקפיד להודות ולהלל את ה’ על ישועתו ועזרתו.

הבטחון שלפני בוא הישועה וההודאה שאחרי בואה, הם הגורמים לבואה של הישועה. ככל ש”עזי 

וזמרת י-ה” יהיה עמוק יותר – כן תהיה הישועה עמוקה יותר.

נאמר בתהלים )לג, כב(: “יהי חסדך ה’ עלינו כאשר יחלנו לך”. ביאור הכתוב הוא, שבאותה מדה 

שאדם בוטח בה’ – ה’ מודד לו ומשפיע עליו את חסדו. כפי המדה ש”יחלנו לך” כך “יהי חסדך ה’ 

עלינו”! אדם שמראה “אצבע” – מראים לו “אצבע”, ואם הוא מראה “יד” – מראים לו “יד”.

זהו גם הביאור בפסוק “ה’ צלך” )תהלים קכא, ה( – הקב”ה מתנהג עם האדם כמו צל. הצל משקף 

במדויק את הדמות או העצם ה”עומדת לצדו”. כן גם חסד ה’! מופיע ומתגלה על האדם באותה 

מדה שהאדם מייחל ומצפה לו )יחי ראובן(. 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

ההצג ההצב  ארחוה תמוסר  תמוסר   ארחוה   

אשר  הורהו,  ידיעת  לומר, 

האדם  את  בת  וציווה  תתתיר 

בו  ולבטוח  עליו  לסמוך 

למקיימי  טוב  שכר  שישלם 

מצוותיו, כמו שנאמר בעניין 

מצוות המעשר )מלאכי ג, י(: ]'תביאו אה כל תמעשר אל ביה תאוצר של בית המקדש ויתי טרף 

בביהי כדי שתהיה פרנסה לכוהנים והלויים העובדים את עבודת הקודש בביתי[ ובחנוני נא בתאה 

]אמר ת' צבאוה - נסו נא אותי על ידי מצוה זו אם אכן משלם אני שכר בעבור קיום המצוות, 

אם לא. נשבע אני כי אפהח לכם אה ארובוה תשמים - את צינורות השפע, ותריקוהי באמצעותם 

לכם ברכת רבה כל כך עד בלי די' - עד שלא יהיה לכם די כלים ואוצרות להחזיק אותה )עפ"י 

רד"ק ומצודת דוד([. הרי שהקב"ה מצוה לבטוח עליו, ומבטיח לאדם שלא יחסר לו דבר בשל 

קיום מצוות הצדקה, ואדרבה תתווסף לו ברכה על ידה. כן הדבר בשאר המצוות כולן וכמו שאמר 

הכתוב )תהלים לז, כה( 'ולא ראיתי צדיק נעזב' )מרפא לנפש(, ואמר )ישעית כו, ד(: 'בטחו בת' עדי 

עד' – עד עולם, כי רק בו תלוי העולם הזה והעולם הבא, והכל בא ממנו יתברך )מצודת דוד( – ומי 

שאינו לומד תורה אינו מכיר בהבטחת ה' לשפע ולברכה, וממילא חסר לו הכוח לקניית מידת 

הביטחון.

עליהם  המתמדת  ותשגחהו 

וממשלתו   – בתם  ומשלו 

קשורים  ושתם  עליהם, 

קשורות  הבריות   - באסוריו 

וכל  ממש,  יתברך  בו 

 - המתרחשים  המאורעות 

הכול בידו יתברך, ואין ביד 

האדם לשנות דבר חוץ מיראת שמים שנתונה לבחירתו של אדם )מרפא לנפש(, אדם שאינו מבין 

את כל אלו לא ינוח לבו – לא תהיה לו מנוחת הלב מדאגות העולם ולא יסמוך עליו – ולא יוכל 

לבטוח ולסמוך על הנהגת הבורא ועל השגחתו. נמצא כי חסרון הידיעה הזאת מפסיד את בטחונו 

של האדם בבורא יתברך.

ומתם – ועוד דבר המאבד את הביטחון בה' הוא סיכלוהו – חוסר ידיעתו של האדם במצווה תבורא 

יהברך, רצוני

עָלָיו  לִסְמֹךְ  תּ  בָּ תִתְתִיר  ר  אֲשֶׁ )ב(הּוֹרָהוֹ,  לוֹמַר 

נָא  וּבְחָנוּנִי  י(:  ג,  )מַלְאָכִי  אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ בּוֹ,  וְלִבְטחַֹ 

יְיָ עֲדֵי עַד. טְחוּ בַּ עְיָת כו, ד(: בִּ תאֹה, וְאָמַר )יְשַׁ בָּ

קְשׁוּרִים  תֵם  וְשֶׁ בָתֶם,  לוֹ  וּמָשְׁ חָהוֹ  גָּ )א(וְתַשְׁ

אֲסוּרָיו, לאֹ יָנוּחַ לִבּוֹ וְלאֹ יִסְמֹךְ עָלָיו. בַּ

רְצוֹנִי  רַךְ,  יִהְבָּ תַבּוֹרֵא  מִצְוַה  בְּ סִכְלוּהוֹ  וּמֵתֶם, 

ב. הורהו אשר תתתיר בת לסמוך עליו ולבטוח בו, כמו שאמר ובחנוני נא בתאה. במסכת תענית )ט, 

א(: “אמר ר’ יוחנן מאי דכתיב ‘עשר תעשר’, עשר בשביל שתתעשר וכו’, שנאמר “הביאו את כל 

המעשר אל בית האוצר ויהי טרף בביתי ובחנוני נא בזאת אמר ה’ צבאות אם לא אפתח לכם את 

ארובות השמים והריקותי לכם ברכה עד בלי די”, מאי ‘עד בלי די’, אמר רמי בר חמא אמר רב, 

עד שיבלו שפתותיכם מלומר די” ע”כ.

משמע  שם  בסוגיא  אך  המצוות,  בכל  ה’  את  לבחון  שמותר  נראה  רבינו  שמדברי  עיון,  וצריך 

שמלבד מצות המעשר אסור לנסות את הקב”ה בשום מצוה, וכפי שמובא שם: אשכחיה רבי יוחנן 

לינוקא דריש לקיש, אמר ליה: אימא לי פסוקך, אמר ליה: ‘עשר תעשר’, אמר ליה )ינוקא(: ומאי 

‘עשר תעשר’, אמר ליה: ‘עשר בשביל שתתעשר’, אמר ליה: מנא לך, אמר ליה: זיל נסי, אמר 

לו ינוקא: ומי שרי לנסוייה להקב”ה והכתיב לא תנסו את ה’, אמר ליה: הכי אמר רבי הושעיא: 

“חוץ מזו” ]-חוץ ממצות מעשר, שבה מותר לנסותו[, שבה נאמר הביאו את כל המעשר אל בית 

האוצר ויהי טרף בביתי “ובחנוני נא בזאת” אמר ה’ צבאות אם לא אפתח לכם את ארובות השמים 

א. ותשגחהו ומשלו בתם ושתם קשורים באסוריו. במסכת חולין )ז, ב( אמרו: “אין אדם נוקף ]-נוגף, 

מקבל מכה[ אצבעו מלמטה ]בעולם[, אלא אם כן מכריזין עליו מלמעלה ]גוזרים עליו בשמים 

שיקבל מכה כדי לעורר אותו לשוב על חטאיו ולהתכפר עליהם על ידי מכה זו )עיין מאירי([, 

שנאמר )תהלים לז, כג( ‘מה’ מצעדי גבר כוננו’ ]-צעדי האדם מכוונים על ידי ה’[, ]ונאמר עוד[ 

‘ואדם מה יבין דרכו’ )משלי כ, כד(”. 

כתב בספר ‘אור יחזקאל’ )אמונה(: השגחה פרטית ביאורה כנאמר בפסוק )תהלים קלט, ב( ‘אתה 

ידעת שבתי וקומי’, ישיבת האדם על הכסא וקימתו ממנו אף היא נעשית בגזירת הבורא יתברך. 

וכל פרט ופרט ממעשי האדם יוצא אל הפועל רק ברצון הקב”ה שיעשה, ומבלעדי השגחתו אין שום 

דבר נעשה, וכלשון חז”ל ‘אין אדם נוקף אצבעו מלמטה אלא אם כן מכריזין עליו מלמעלה’. וכל זה 

מכלל האמונה ביחוד, וכפי שאנו מזכירים בתפילה שאומרים קודם הנחת תפילין ‘שיש בהם יחודו 

ואחדותו יתברך שמו בעולם’. ואין שום דבר נולד בעולמו אלא מרצונו ומידו, ולא במקרה ולא בטבע 

ולא במזל, אלא הוא השופט כל הארץ וכל אשר בה, וגוזר כל אשר יעשה בעליונים ובתחתונים עד 

סוף כל המדרגות שבכל הבריאה כולה, שכאשר יחשוב ויאמר שיש דברים הנעשים במקרה, שוב 

אין זה יחוד, שהרי אומר שיש דבר שנעשה בעולם מלבד רצונו יתברך, כי יחיד פירושו הוא יחידות 

בכל הנהגת שמו יתברך, שהכל נעשה על ידי רצונו יתברך, ולא בטבע ולא במקרה.

 עיונים 

 עיונים 
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 ארחוה תמוסר  ההצת ההצד  ארחוה תמוסר 

שהוא המקור הגורם לסיבות 

הנובעות ממנו[.

אחד את  ולייסר  להעניש   – לענוה  רוצת  תוא  שכאשר  תמלך,  כמשל   - כמו  הוא  הזה   והעניין 

מעבדיו,

המאבד  נוסף  דבר   – ומתם 

את הביטחון בה' הוא – נטוהו 

אל תסיבוה תקרובוה – נטיית 

האדם לייחס יכולת לסיבות 

וגורמים המביאים את הדבר 

רואת  תוא  אשר  גמר  לידי 

שהם  ומדמה  בעיניו,  אוהן 

המאורעות  את  המוציאים 

לפועל, ותולה בהם את ביטחונו ואת תקוותו להשיג על ידם את שאיפותיו, ולא ידע – ולא יתבונן 

וישכיל שדבר זה טעות ביסודו והאמת היא ההיפך הגמור, ]וכאן רבנו בא לבאר שבכל דבר שבא 

לידי גמר על ידי סיבות וגורמים שונים, הרי הגורמים שקרובים יותר לגמר הפעולה כוחם הוא 

פחות מאשר הגורמים אשר הם מרוחקים מגמר הפעולה וכפי שמביא רבנו משל על כך בהמשך 

דבריו[ כי תעילוה – הסיבות לגמר הדבר, ככל אשר הקרבנת – תהיינה קרובות מתמעולל – לגמר 

הפעולה, המעט יכלהם – היכולת שבהם חלשה יותר מכלל הסיבות הרחוקות יותר שהביאו לידי 

גמר המעשה, והן פחות יכולות לתועיל – להביא תועלת למעולל – לגמר הפעולה והשלמתה וגם 

לתתיקו – או לקלקל בגמר הדבר ובהוצאתו אל הפועל ועל ידי כך להביא למניעת הדבר. ולעומת 

זאת כל אשר הרחקנת – ככל שהגורמים מרוחקים יותר מהגמר, מהביצוע המעשי ומתכלית הפעולה, 

כך גם יתית כח יכלהם לתועילו או לתתיקו – לגמר הפעולה יוהר חתקה ויותר נראת וגלוי לעין ]מפני 

תוּא רוֹצֶת לְעַנּוֹה אֶחָד מֵעֲבָדָיו,  שֶׁ לֶךְ, כְּ תַמֶּ מוֹ  כְּ ר תוּא  רוֹבוֹה אֲשֶׁ בּוֹה תַקְּ נְטוֹהוֹ אֶל תַסִּ )ג(וּמֵתֶם, 

ל  י תָעִלּוֹה, כָּ רוֹאֶת אוֹהָן, וְלאֹ יֵדַע, כִּ

ם לְתוֹעִיל  מְעַט יְכָלְהָּ קְרַבְנָת מֵתַמְעוֹלָל, הִּ ר הִּ אֲשֶׁ

רְחַקְנָת, יִתְיֶת כֹחַ  ר הִּ יקוֹ. וְכָל אֲשֶׁ וּלְתַתִּ לַמְעוֹלָל 

יקוֹ יוֹהֵר חָתָק וְנִרְאֶת. ם לְתוֹעִילוֹ וּלְתַתִּ יתברך הוא כשהאדם משים בטחונו אל הסיבה הקרובה לו ועל מה שלמראה עין נראה שפרנסתו יְכָלְהָּ

ממנו. בספר המדות לרבי יעקב )המגיד( מדובנא שער הבטחון פרק ה’ הרחיב לבאר ענין זה, וז”ל: 

אנשים חלושי הראות אינם מביטים כי אם סמוך לעיניים, היינו הסיבה העומדת נגד פניהם אליה 

ישאו את נפשם אליה ישגיחו, אליה יתבוננו ויחרדו לשקוד אחר הסיבה המביאה רעבון ביתם, 

ולא שעו אל קדוש ישראל וגבוה מעל גבוה ממעל לכל הסיבות והוא המניע והמסבב המנהיג 

והמטריף לכל חי לחם חוקו, לכל בריה ובריה די מחסורה, והם לא שמו ליבם לזה כי יחשבו להם 

את הסיבה למנהיג, אשר עליהם נאמר ‘ישראל לא ידע עמי לא התבונן’ וכו’, כי מבלעדי השי”ת 

לא ימצא עזר ותרופה בשום דבר עכ”ל.

בסוף מסכת סוטה )מט, ב( מובא הענין של הדור שלפני ביאת המשיח, ונאמר שם בגמרא שאחד 

הדברים שיהיו בתקופה שלפני ביאת המשיח הוא: “פני הדור כפני הכלב”, ובמפרשים נאמרו בזה 

י”ג( ביאר בשם  )‘קובץ מאמרים’ מאמר ‘עקבתא דמשיחא’ אות  ביאורים שונים, הגר”א וסרמן 

ה’חפץ חיים’, שהנותן מכה לכלב במקל, אין הכלב מתנפל על המכה אותו, אלא על המקל שבו 

הכוהו, וכן בדור אחרון כשיבואו מכות על ישראל, לא יתלו זאת בהקב”ה, אלא ירצו להילחם 

באומות שמכות אותם.

וכן הובא בשמו בביאור ‘מעשי למלך’ על הספר ‘חפץ חיים’ )על התורה, חוקת( שכתב שם וז”ל: 

וכה היה ]ה’חפץ חיים’[ מפרש מאמרם ז”ל, על עקבתא דמשיחא במשנה סוף מס’ סוטה “פני הדור 

כפני הכלב”, כי ידוע טבע הכלב, כשמשליכים עליו אבן הוא רץ אחריה ומשיגה ונושכה בשיניו, 

ואינו שם לב להביט על המשליך את האבן. כן הוא הדבר בזמנינו, בעקבתא דמשיחא, כשהקב”ה 

מייסר את עם ישראל בפורענות ע”י ממלכה חטאה, או מעמיד עלינו מלך קשה כהמן, מתחילים 

לחפש עצות ותכסיסים איך לרצות או ללחום את הנוגש והלוחץ, תחת אשר היינו זקוקים לשום 

פנינו אל “המשליך את האבן” - אל הסיבה הראשונה ומסבבה. וזה מה שאמר הנביא ישעי’ )ישעיה 

ט, יב( ‘והעם לא שב עד המכהו’, וכפירוש רש”י שם “עד המכהו, עד הקב”ה, שהוא מביא עליו את 

המכות האלה”. ועלינו לדעת כי על כל צרה שלא תבוא, אנו מחוייבים להגיש תעצומותינו לפני 

הקב”ה, לבקש מלפניו להסיר רוע הגזירה, והן א’ כביר לא ימאס. 

והריקותי לכם ברכה עד בלי די ע”כ. ומזה שאמר רבי הושעיא ‘חוץ מזו’ משמע שאין היתר זה אלא 

במעשר, וכמו שכתבו להדיא כמה מן הראשונים. ובטעם הדבר ששונה מצות מעשר, עיין בספר החינוך 

)מצות עשה תכ”ד( שונה היא מצות מעשר ששכרה מובטח לאדם גם בעולם הזה ולא שייך בה שמא 

יגרום החטא וממילא לא יבא להיות תוהה על הראשונות, שזוהי הסיבה והיסוד של האיסור לא תנסו.

ובספר ‘כוכב מיעקב’ )לרבי יעקב מדובנא, הפטרת שבת הגדול עה”פ ובחנוני נא בזאת( כתב 

ליישב דמכל מקום סבירא ליה לרבינו המחבר דענין ‘ובחנוני נא בזאת’ הוא מבחן לכללות שכר 

המצוות, שכשם שהבטיחה התורה עשר בשביל שתתעשר, כן הבטיחה שהבוטח בה’ חסד יסובבנו, 

אלא שבמעשר הותר לאדם לנסות את הבורא באמיתת הבטחתו כדי שתתחזק אמונתו גם בכלל 

שכר המצוות, כל מצוה ושכרה המיוחד לה )בתורתו יהגה(. 

ג. ומתם נטוהו אל תסיבוה תקרובוה אשר תוא רואת אוהן. מבואר שאחד ממפסידי הבטחון בה’ 

 עיונים 

 עיונים 
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תמוסר  ארחוה  ההצת ההצו   תמוסר   ארחוה   

מהמשל   – לך  נראת  וכבר 

הסיבות  בכלל  כי  שהובא, 

הדבר  לגמר  המביאות 

הסיבות   – תעילוה  חלישוה 

ופחות  יותר  החלושות 

וחתקהם  משמעותיות 

היותר  והסיבות   – לתועיל 

הדבר  בהבאת  משמעותיות 

הפעולה  לגמר   – למעולל 

והמעשה, התיינת כפי קרבהן 

ורחקן ממנו – תלויה השפעתן בקרבתן או בריחוקן מהפעולה שנפעלת על ידם; ככל שהאמצעי 

רחוק יותר, כך יגדל כוחו ותתרבה השפעתו. יוצא אפוא, שיש לבטוח ולסמוך על תבורא יהעלת, 

אשר – כיוון שתוא הכליה תעילוה – המפעיל של כל הגורמים עילת כל העילות ]–הכול יכול[ 

וסיבת כל הסיבות והוא מפעיל את כולם ברוחק מן תמעוללים – והוא הגורם הרחוק ביותר מן 

הנפעלים. בהתאם לנאמר שככל שהגורם רחוק יותר הוא משפיע יותר, יוצא שהקב"ה הוא הקובע 

היא החזקה  מכיוון שיכולתו   – לכן ראוי לבטוח בו ולסמך עליו לחותק יכלהו  גורלם.  ביותר את 

ביותר על הועלהם ונתקם – להביא להם תועלת או נזק אל הברואים, כאשר קדמנו מן תדברים – 

כפי שהקדמנו והסברנו בדברינו.

פקודה  נותן  הוא   – מצות 

למשנה-למלך   – למשנתו 

רצונו  ולהשלים  לעשוה 

אל  העונש  את  ולהוציא 

הפועל, ותמשנת-למלך מצות 

– מעביר את הפקודה לתשר 

 – מצות  ותשר  שתחתיו, 

מעביר את הפקודה לתשוטר 

מצות  ותשוטר  למפקד,   -

]הממונה  לקצין   – לסרדיוט 

על  המלכות  מטעם  ואחראי 

עונשי  של  לפועל  ההוצאה 

הלבנון([,  )טוב  המכות 

 – לתנוגשים  ותסרדיוט מצות 

המבצעים  המלכות  לחיילי 

ותנוגשים  העינויים,  את 

מקיימים תמעשת – מוציאים 

את ציווי המלך לפועל בכלים ומכשירים שונים המוכנים לו והמיועדים לדבר. והנה כפי שראינו 

במשל זה, העונש בא לידי גמר על ידי גורמים שונים שאחד מפעיל את השני, ומכל גורמי העונש 

הגורם החלש מכולם ואשר יכלהו מעוטת מכולם לתקל מצערו של העבד או לתוסיף עליו – להרבות 

בפועל, מפני שאין  העונש  מבוצע  הם המכשירים שביד השוטר שבהם   – צערו, תם תכלים  את 

לתם חפץ – מפני שאין להם כוח החלטה והם חסרי בחירה האם להעניש או שלא להעניש, ואילו 

תנוגשים – השוטרים המפעילים את הכלים יוהר יכולים להשפיע האם להוסיף על הכאב או להביא 

הקלה לנאשם ממה שיש לתכלים, וכן תסרדיוט ]הקצין[ יש לו יכולת יוהר לעשות זאת מאשר 

תנוגשים ]השוטרים[, ותשוטר ]המפקד[ יש לו יוהר יכולת השפעה בעניין זה מן תסרדיוט ]הקצין[, 

ותשר יש לו יוהר יכולת מן תשוטר ]המפקד[, ותמשנת-למלך יש לו יוהר יכולת השפעה מתשר, 

ותמלך עצמו יש לו היכולת יוהר מכולם כדי להקל או להכביד על הנידון, ואף על פי שהרואה את 

הוצאת גזר הדין אל הפועל אינו רואה מול עיניו את המלך שהוא הסיבה העיקרית, מכל מקום 

הלא הוא, המלך, המסבב את העניין, הוא מקור ההחלטה ובכוחו לבטל את העונש לגמרי, מפני 

שאם ירצת ימחל לו לעבד על שהמרה כנגדו.

וְחָתְקָהָם  תָעִלּוֹה  חֲלִישׁוּה  י  כִּ לְךָ,  נִרְאָת  וּכְבָר 
קִרְבָהָם  פִי  כְּ תְיֶינָת  הִּ לַמְעוֹלָל  לְתוֹעִיל 

תוּא  ר  אֲשֶׁ ת,  יִהְעַלֶּ )ד(וְתַבּוֹרֵא  נּוּ.  מִמֶּ וְרָחֳקָם 

רחַֹק מִן תַמְעוֹלָלִים, רָאוּי לִבְטחַֹ  הַכְלִיה תָעִלּוֹה בָּ

ם וְנִתְקָם,  בּוֹ וְלִסְמֹךְ עָלָיו לְחתֶֹק יְכָלְהּוֹ עַל הּוֹעַלְהָּ

בָרִים. מְנוּ מִן תַדְּ ר קִדַּ אֲשֶׁ כַּ

ר,  תַשָּׂ מְצַוֶת  נֶת  שְׁ וְתַמִּ לַעֲשׂוֹה,  נֵתוּ  מִשְׁ ת  מְצַוֶּ

יוֹט,  רְדְּ לַסַּ ת  מְצַוֶּ וֹטֵר  וְתַשּׁ וֹטֵר,  תַשּׁ ת  מְצַוֶּ ר  וְתַשַּׂ

מִים  מְקַיְּ ים  וְתַנוֹגְשִׂ ים,  תַנוֹגְשִׂ ת  מְצַוֶּ יוֹט  רְדְּ וְתַסַּ

יְכָלְהּוֹ  ר  וַאֲשֶׁ  — לוֹ.  מוּכָנִים  כֵלִים  בְּ ת  עֲשֶׂ תַמַּ

עָלָיו, וּלְתוֹסִיף  עֲרוֹ  מִצַּ לְתָקֵל  ם  לָּ מִכֻּ  מְעוּטָת 

ים  וְתַנּוֹגְשִׂ חֵפֶץ,  לָתֶם  אֵין  שֶׁ נֵי  מִפְּ לִים,  תַכֵּ תֵם 

יוֹהֵר  יוֹט  רְדְּ תַסַּ וְכֵן  לִים,  מֵתַכֵּ יְכוֹלִים  יוֹהֵר 

ר  וְתַשַּׂ יוֹט,  רְדְּ מֵתַסַּ יוֹהֵר  וֹטֵר  וְתַשּׁ ים,  מֵתַנּוֹגְשִׂ

ר, מֵתַשָּׂ יוֹהֵר  נֶת  שְׁ וְתַמִּ וֹטֵר,  תַשּׁ מִן   יוֹהֵר 

יִמְחַל יִרְצֶת  אִם  שֶׁ נֵי  מִפְּ ם,  לָּ מִכֻּ יוֹהֵר  לֶךְ   וְתַמֶּ

לוֹ.

ד. ותבורא יהעלת... ראוי לבטוח בו ולסמוך עליו. ואכן המאמין ובוטח בקב”ה זוכה לשמירה ניסית. 

ה”זוהר” הקדוש, בתחילת פרשת וארא, אומר: “ומאן דשוי ביה, בטחוניה ותוקפיה כדקא – יאות, 

לא יכלין לאבאשא ליה, כל בני עלמא”, כלומר: מי ששם בטחונו בקב”ה כראוי – כל בני העולם 

לא יוכלו לו, ולא יאונה לו כל רע.

כך מבאר בעל ה”נפש החיים” את מה שהצדיקים היו עושים מופתים למעלה מהטבע. זאת משום 

שהצדיק עצמו מבטל את הטבע, דבק בה’ ובוטח בו בטחון מוחלט, ממילא אצלו הטבע ולמעלה 

מהטבע – היינו הך הם.

גם בשליחות משה ואהרן להוציא את עם ישראל ממצרים רואים שהיה התהליך בסדר הזה: הקב”ה 

אומר למשה ואהרן שקודם יעשו את האותות לעיני העם ואחר כך לעיני פרעה. ולכאורה הסדר 

היה צריך להיות הפוך – קודם להראות את האותות לפרעה ואחר כך לעם!

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  ההצט ההצח  ארחוה תמוסר 

שמשם מקור מחייתו, ובשלב 

זה עדיין אינו מכיר את אמו 

ואת  טובתה  ואינו מבין את 

בדאגתה  עליו  השגחתה 

כמו  מחלבה,  אותו  להשביע 

דוד  חישב  כאשר  שנאמר 

המלך את חסדי ה' עם האדם 

מיום היוולדו ושיבח )התלים 

שדי  על  'מבטיחי  י(:  כב, 

שיוכל  לאדם  זימנת   – אמי' 

להישען על שדי אמו למחיה )רש"י(. — וכאשר גדל קצת והחתק תכרהו – ושכלו מתפתח יותר 

כיוון   – עצמה, לרוב תשגחהת עליו  בטחונו על אמו  ומפנה את  הרי הוא משיב  ומתחזקת הבנתו, 

שבשלב זה הוא מרגיש ומכיר את דאגת אמו לו ומסירותה לטובתו ולטיפולו, כמו שנאמר )התלים 

קלא, ב(: 'אם לא שויהי ודוממהי נפשי כגמול עלי אמו' – דוד המלך מעיד על עצמו באומרו: שוויתי 

ודימיתי עצמי בביטחוני על ה' יתברך, כמו התינוק הגמול אשר ביטחונו המוחלט הוא על אמו 

בלבד ומכיר שאין בכוחו לדאוג לעצמו כלל וכלל 'כגמול עלי נפשי' ]כאן כפל את העניין להורות 

את תוקף הדבר[ )רש"י, מצודת דוד ומלבי"ם(. וכשהחתק תכרהו עוד – וכאשר יגדל הילד ושכלו 

יוסיף להתפתח ותתחזק יותר הבנתו, ורואת ומבין, כי תנתגה אמו אל אביו – שאמו נוהגת כרצון 

אביו והיא תלויה בו בפרנסתה ובכל ענייניה, אז הוא משיב ומפנה את בטחונו

וכללו של דבר בענין תבטחון 

והיהרון  התוקף  כי  זה:  הוא 

 – מתבוטחים  תבטחון,  של 

יהיה  באלתים,  הבוטחים  של 

 – אוהו  ידיעהם  יהרון  כפי 

את  האדם  הכרת  חוזק  כפי 

בגדלות  והשגתו  האלוקים 

הבורא ויכולתו אשר אין לה 

בתגנהו  אמונהם  וכפי  סוף, 

על  תשגחהו  ורוב  עליתם, 

טובהם – וכפי חוזק האמונה בהשגחת הבורא על כל נברא ובדאגתו התמידית לכל מחסורם, כך 

יגדל ויתעצם הביטחון בו יתברך.

והראיה והוכחה שכן הוא הדבר ]שככל שיש לאדם בינה יתירה והבנה בהשגחת הבורא עליו, כך 

גם מתחזק ומתעצם ביטחונו בה' )מרפא לנפש([, ניכרות בשלבי התפתחותו של כל אדם מתחילת 

חייו: תנת תילד בהחילה ענינו – בראשית ימי חייו בהיותו תינוק הוא בוטח על שדי אמו, כי הוא רואה 

י.  דֵי אִמִּ ים כב, י(: מַבְטִיחִי עַל שְׁ תִלִּ אֱמַר )הְּ נֶּ מוֹ שֶׁ כְּ

עַל  טְחוֹנוֹ  בִּ יב  מֵשִׁ רָהוֹ,  תַכָּ חֱתַק  הֶּ ר  )ת(וְכַאֲשֶׁ  —

ים  תִלִּ )הְּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ עָלָיו,  גָחָהָתּ  תַשְׁ לְרבֹ  אִמּוֹ, 

גָמֻל עֲלֵי  י כְּ י נַפְשִׁ יהִי וְדוֹמַמְהִּ וִּ קלא, ב(: אִם לאֹ שִׁ

רָהוֹ עוֹד,  חֱתַק תַכָּ הֶּ י. — וּכְשֶׁ מֻל עָלַי נַפְשִׁ גָּ אִמּוֹ כַּ

טְחוֹנוֹ  בִּ יב  י תַנְתָגַה אִמּוֹ אֶל אָבִיו, מֵשִׁ כִּ וְרוֹאֶת, 

יִהְרוֹן  י  כִּ חוֹן,  טָּ תַבִּ עִנְיַן  בְּ בָר  דָּ ל  שֶׁ וּכְלָלוֹ 
כְפִי  אלתִֹים,  בֵּ מֵתַבּוֹטְחִים  חוֹן  טָּ תַבִּ

נָהוֹ עֲלֵיתֶם,  תֲגָּ בַּ יִהְרוֹן יְדִיעָהָם אוֹהוֹ, וֶאֱמוּנָהָם 

חָהוֹ עַל טוֹבָהָם. גָּ וְרבֹ תַשְׁ

דֵי אִמּוֹ,  ה עִנְיָנוֹ בּוֹטֵחַ עַל שְׁ הְחִלַּ לֶד בִּ תַיֶּ ת  וְתִנֵּ

ת. וכאשר החתק תכרהו משיב בטחונו על אמו וכו' כגמול עלי אמו. בדברי רבינו מתבאר שענין 

‘מבטיחי על שדי אמי’ )שהזכיר קודם( נאמר על תקופת היניקה ואילו הפסוק ‘כגמול עלי אמו’ 

נאמר על התקופה לאחר שנגמל משדי אמו, וכמו שכתב המצודת דוד שם, כתנוק הנגמל משדי 

אמו שכל בטחונו עלי אמו כן בטחוני בה’, וזהו כענין ויגדל הילד ויגמל. 

אולם ב’דברי אליהו’ להגר”א )תהלים קל”א( פירש גם ענין כגמול עלי אמו על תקופת היותו יונק 

משדי אמו כענין מבטיחי על שדי אמי והכל אחד, וז”ל: שאלו להגר”א ז”ל, איך יהיה הבטחון בה’, 

ואמר הלא כבר פירש לנו דוד המלך ע”ה בתהלים “אם לא שויתי ודוממתי נפשי כגמול עלי אמו 

כגמול עלי נפשי”. פירוש, כמו הגמול היונק משדי אמו, כאשר ינק די שבעו, אינו דואג ושם אל 

לבו אם יהיה לו מה לינק אחר שעה או שתים כאשר ירעב, “כגמול” הזה “עלי נפשי”, שאינני 

הרי עצם ההליכה לפרעה היה המופת הגדול מכולם. שבהליכה זו התגלתה יד ה’. כך מובא בילקוט 

)פרשת וארא, רמז קפא( וז”ל: “כשבאו משה ואהרן עמדו לפני פרעה, היו רואין שהם דומים למלאכי 

השרת, ורום קומתן כארזי לבנון, וגלגלי עיניהם דומים לגלגלי חמה, וזקניהם כאשכולות תמרה, וזיו 

פניהם כזיו החמה, ומטה האלקים בידם שחקוק עליו שם המפורש, ודיבור פיהם כאש שלהבת. מיד נפל 

פחדם עליהם ]על פרעה ועבדיו[. והיו ארבע מאות פתחים לפלטרין של פרעה, ועל כל פתח ופתח אריות 

ודובים וחיות רעות, ולא היתה בריה יכולה ליכנס שם עד שהיו מאכילין אותם בשר שלא יהיו מזיקין 

אותו. וכשבאו משה ואהרן נתקבצו כולם והיו סובבים ומלחכין רגליהם, והתחילו ללוותם עד שבאו לפני 

פרעה. וכל מלכי מזרח ומערב, כשראו אותם נפל פחדם עליהם, וזיע ורתת וחלחלה אחז לפרעה ולכל 

היושבים לפניו, והסירו כתריהם מעל ראשיהם והשתחוו להם” עכ”ל. היש לך מופת גדול מזה?!

כיון שכך, מתאים היה יותר, לכאורה, שקודם ילכו משה ואהרן לפרעה, ואחרי המופת הגדול הזה 

יבואו לאחיהם היהודים. אזי כולם בוודאי היו מאמינים! 

אבל הפסוק אומר לא כך – “ואחר באו משה ואהרן” )שמות ה, א(, רק אחרי שהיה “ויאמן העם” 

)שם ד, לא(, אז הלכו משה ואהרן לפרעה, כי לשמירה ולניסים כאלו ניתן לזכות רק מכח האמונה!

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  ההקא ההק  

לו הסופר: בטוב – מצבי טוב, 

עוד  כל   – שלמת  ידי  בעוד 

פרנסתי  לי  המביאה  שידי 

יכול  והנני  שלימה  היא 

של  לכתוב בה. ולעת הערב 

של  ידו  נגדעת  תתוא  תיום 

אותו סופר, ולא כהב בת עוד 

ימיו,  סוף  עד   – ימיו  בשאר 

יהברך  מתאל  ענשו  תת  ותית 

על   – ידו  על  בטח  אשר  על 

אשר בטח בכישרון ידו וראה בו את הגורם לפרנסתו במקום לבטוח על הבורא יתברך.

עתה חוזר רבנו לעניין הקודם, שבו מבואר כיצד האדם מחליף את מקור ביטחונו, בהתאם לבשלות 

שכלו וכוח הבנתו: ואם ייהכן לו טרפו על ידי תולהו מן תבריוה – ואם ישיג את מזונו על ידי בני 

אדם אחרים ישיב בטחונו אליתם – הרי הוא מפנה את ביטחונו אל אנשים אלו, והנוח נפשו עליתם 

 – עליו  תגנהו  למעלה  אליו 

מאחר שמבין עכשיו שבכוח 

עליו  להגן  וביכולתו  אביו 

]האמת  אמו.  מאשר  יותר 

נתונה  אביו  שפרנסת  היא 

ראוי  ולא  יתברך  ה'  מאת 

מפני  רק  באב.  לבטוח 

את  התינוק  רואה  סכלותו 

את  דהיינו  הקרובה,  הסיבה 

ולכן  ואמו,  אביו  תמיכת 

יגדל  וכאשר  בהם[.  בוטח 

גופו,  יתחזק   – ויחתק  יותר 

והיהכן לו החבולת במחייהו – 

ויתאפשר לו לעסוק למחיתו 

במיני התחבולות להשגת הפרנסה במלאכת במיני המלאכות או לעסוק בסחורת ושאר אפשרויות 

תדומת לתם בהשגת הפרנסה, משיב ומפנה את בטחונו אל כחו – ויסמוך על כוחו והחבולהו שלו, 

ועדיין לא יכיר באוזלת ידו ובצורך להיות בוטח על הבורא, מפני סכלוהו בכל אשר קדם בטובה 

תנתגה תאלתים – מפני חוסר הכרתו שכל הטובות שהיו לו עד כה, הן מחסדי האלוקים.

ותית מהפרנס משכר  מוכשר,   - ]וספרו[ על אחד מן תחסידים, שתית לו שכן סופר מתיר  ואמרו 

שקיבל בעבור ספרוהו. אמר לו יום אחד – יום אחד שאלו החסיד: תיאך ענינך? – האם מצבך טוב? 

ומה מצב פרנסתך? אמר

וּלְעֶרֶב תַיוֹם תַתוּא  לֵמָת.  יָדִי שְׁ עוֹד  בְּ טּוֹב,  בַּ לוֹ: 

תֶת  וְתָיָת  יָמָיו,  אָר  שְׁ תּ  בָּ כָהַב  וְלאֹ  יָדוֹ,  עָת  נִגְדְּ

טַח עַל יָדוֹ. ר בָּ רַךְ עַל אֲשֶׁ עָנְשׁוֹ מֵתָאֵל יִהְבָּ

רִיּוֹה,  כֵן לוֹ טַרְפּוֹ עַל יְדֵי תוּלָהוֹ מִן תַבְּ יִהָּ וְאִם 
טְחוֹנוֹ אֲלֵיתֶם וְהָנוּחַ נַפְשׁוֹ עֲלֵיתֶם.  יב בִּ יָשִׁ

ר יֶחֱתַק גּוּפוֹ,  נָהוֹ עָלָיו. — וְכַאֲשֶׁ אֵלָיו לְמַעֲלַה תַגָּ

מְלָאכָת אוֹ סְחוֹרָת  מִחְיָהוֹ בִּ כֵן לוֹ הַחְבּוּלָת בְּ וְהִהָּ

טְחוֹנוֹ אֶל כֹּחוֹ וְהַחְבּוּלָהוֹ,  יב בִּ וְתַדּוֹמֶת לָתֶם, מֵשִׁ

תַנְתָגַה  טוֹבַה  בְּ קָדַם  ר  אֲשֶׁ כָל  בְּ סִכְלוּהוֹ  נֵי  מִפְּ

אֱלתִֹים.

כֵן  תָיָת לוֹ שָׁ עַל אֶחָד מִן תַחֲסִידִים, שֶׁ )ו(וְאָמְרוּ 

כַר  מִשְּׂ רְנֵס  מִהְפַּ וְתָיָת  מָתִיר,  סוֹפֵר 

אָמַר  עִנְיָנֶךָ?  תֵיאַךְ  אֶחָד:  יוֹם  אָמַר לוֹ  סִפְרוּהוֹ. 

דואג כלל על מחר וליום אחר. וזהו שאמר דוד המלך עוד, “מבטיחי על שדי אמי” )תהלים כ”ב, 

י’( )‘בתורתו יהגה’(. 

)מדות  חיים’  ‘שפתי  בספר  כתב  וכו'.  לו שכן סופר מתיר  ואמרו על אחד מן תחסידים שתית  ו. 

ועבודת ה’ ח”א עמוד תקכ”ח(: אדם הראשון לאחר שחטא נענש שגורש מגן עדן והתגשם בעולם 

הזה החומרי, ותפקידו ונסיונו הוא לעסוק בסיבות גשמיות ולדעת שהכל מהקב”ה, הוא מצווה 

להשתדל לפרנסתו אך יחד עם זאת להכיר ולהרגיש שבאמת לא ההשתדלות, לא המעביד, ולא 

הכשרונות של העובד הם המפרנסים אותו, רק הקב”ה לבדו הוא הזן ומכלכל כל אחד ואחד. כפי 

שכתב ‘החובות הלבבות’ “ואמר אחד מן החסידים שהיה לו שכן סופר מהיר וכו’ ולערב היום 

נגדעה ידו, ולא כתב בה שאר ימיו, והיה זה עונשו מהאל יתברך על אשר בטח על ידו” וראה בה 

את סיבת פרנסתו, ובאמת היא היתה רק הצינור שדרכו שלח לו ה’ פרנסתו.

נסיונו של האדם הוא בשלימות האמונה – חובתו לעמול לפרנסתו בכל דרכי ההשתדלות הגשמיים, 

ולדעת ולהרגיש בפנימיות הלב שכל ההצלחה אינה תוצאה מהסיבות, רק מהשי”ת ואפס זולתו. 

זהו נסיון ועבודה קשה מאד – להבהיר לעצמו שרק הקב”ה מספק לאדם את כל צרכיו, ובד בבד 

לעמול במחשבה ובמעשים להשיג אותם, כאשר כל העיסוק הזה משפיע על ההרגשה שהאדם 

עצמו הוא העושה והמצליח. כפי שהגדיר זאת ה”סבא מקלם” )חכמה ומוסר ח”א עמ’ קג( “'בזיעת 

אפך תאכל לחם’, שבור את החבית ושמור יינה, עסוק בצרכי חייך בדרך הטבע, עולם כמנהגו 

נוהג, ועם כל זה צריך שתדע כי לא ‘כוחי ועוצם ידי עשה לי את החיל הזה’, רק ‘מוצא פי ה’’, 

וזה דבר קשה מאד לעסוק בטבע, ודעתו תהיה משוטטת ברוחניות היפוך הטבע”. “והנה זה ממש 

שני הפכים בנושא אחד: הוא עוסק בעמל מחשבתו ומיגע לחשוב מחשבות, פעם כך ופעם כך, 

לשקול בפלס משקל המסחר”, ומאידך גיסא “ולהאמין כי זה הכל נס מלובש בטבע – קשה מאד 

מאד להתבונן בו” )שם עמ’ קא(. עכ”ל.

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ההקג ההקב  ארחוה  תמוסר   ארחוה   

גם   – מים  מאין  תמדברוה 

ההליכה במדבר שהוא מקום 

או   – ובבוא שטף  מים,  ללא 

תדבר  ובנפול  שיטפון,  בזמן 

מגפת  בהתפרצות   - בחיים 

דבר בין החיים, ותדומת לתת 

מן תענינים – או בשאר מיני 

לעזור  האדם  בכוח  שאין   - פנים  בשום  החבולת  שום  לאדם  בתם  אין  לזה אשר  הדומים  מצבים 

לעצמו בהם על ידי שום עצה ותחבולה, במצבים כאלה שאין לאדם שום בעל כוח שיכול לסמוך 

עליו שיעזרהו בעת הזאת, הוא מגיע להכרה שמוכרח הוא לסמוך על חסדי ה' יתברך בלבד, כמו 

שנאמר )ירמית ב, כת(: 'ובעה רעהם – ובעת בוא עליהם הרעה ורואים שאין אלוהיהם מושיע אותם 

ורואים שאין בהם ממש הם כופרים באלוהיהם ויאמרו אלי קומת ותושיענו' )רש"י, רד"ק(.

עליהם  סומכת  ונפשו   –

מפני שהוא חושב שפרנסתו 

וכשהחתק  בהם.  תלויה 

תכרהו – וכשתוסיף ותתחזק 

ויראת  שכלו,  ויגבר  הבנתו 

במגבלות  ויכיר   – חסרונם 

שבטח  האנשים  של  כוחם 

הם  ושאף   – וצרכם  בהם, 

– אל  ויפנה את בטחונו אליו  רק אז ישיב  עזרתו וטובותיו של תבורא יהברך,  עצמם זקוקים אל 

הבורא יתברך. אך עדיין לא יהיה ביטחונו בה' בלבד ויסמוך עליו רק בעניינים - בדברים שאין לו 

יכולה בתם – שאין ביכולתו לעשותם או להשיגם בכוחות עצמו, ורק במצבים שלא יוכל לתימלט 

מהם ולא יוכל להתמודד עמם אלא מתימסר בם אל גתירה תבורא – בעזרת הביטחון וההתמסרות 

לגזירת הבורא, כמו ]כגון[ ירידה תגשמים על תתריעת – על מה שזרע באדמה, שהוא דבר שאין 

בידו לעשותו, וכן תליכה תים – ההפלגה בים כרוכה בסכנות שאין לאדם כל שליטה על התהוותן 

או על מניעתן, וכשצריך להפליג בספינה, אין לו ברירה אחרת אלא לסמוך על הבורא יתברך 

שיעבירנו בשלום, וכן בתליכה

בֶר  טֶף, וּבִנְפֹל תַדֶּ רוֹה מֵאֵין מַיִם, וּבְבוֹא שֶׁ דְבָּ תַמִּ

תֶם  ר אֵין בָּ ים, וְתַדּוֹמֶת לָתֶת מִן תָעִנְיָנִים אֲשֶׁ חַיִּ בַּ

אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ נִים,  פָּ שׁוּם  בְּ חְבּוּלָת  הַּ שׁוּם  לָאָדָם 

יעֵנוּ. )יִרְמְיָת ב, כת(: )ט(וּבְעֵה רָעָהָם יאֹמְרוּ קוּמָת וְתוֹשִׁ

ם  וְצָרְכָּ חֶסְרוֹנָם  וְיִרְאֶת  רָהוֹ,  תַכָּ חֱתַק  הֶּ )ת(וּכְשֶׁ  —

וְיִסְמֹךְ  אֵלָיו,  טְחוֹנוֹ  בִּ יב  יָשִׁ רַךְ,  יִהְבָּ תַבּוֹרֵא  אֶל 

יוּכַל  וְלאֹ  תֶם,  בָּ יְכֹלֶה  לוֹ  אֵין  שֶׁ עִנְיָנִים  בְּ עָלָיו 

מוֹ יְרִידַה  ם אֶל גְתֵרַה תַבּוֹרֵא, כְּ סֵר בָּ לֵט מֵתִמָּ לְתִמָּ

וַתֲלִיכַה  ם,  תַיָּ )ח(וַתֲלִיכַה  רִיעָת,  תַתְּ עַל  מִים  שָׁ תַגְּ

]הפורשים  הגמלים  פירוש,  חסידים”.  רובן  בספינה(,  )-נוהגים  הספנים  כשרים.  רובן  בגמל(, 

שם  שיש  לעיר,  מחוץ  סכנה  במקומות  התמידית  הימצאותם  בגלל  כשרים,  רובם  למדברות[ 

שודדים, חיות טרף וכן סכנות טבעיות, הם יראים לנפשם ומכניעים לבם לשמים וליבם השבור 

קרוב אל ה’. כמו כן הספנים ]הפורשים לים[, גם הם רובם חסידים, בגלל הקשיים הרבים שהם 

מצויים בהם, לכן ליבם עוד יותר שבור מליבם של הגמלים, מפני שהסכנות בים גדולות מהסכנות 

ביבשה, ואפילו באותה מידה של סכנה, כאשר אדם נמצא בלב ים מרגיש חסר אונים ביתר שאת 

– שאינו נמצא במקומו הטבעי שהוא היבשה ותמיד הם ברעדה עוד יותר מן הגמלים.

מועד”  באהל  סיני  במדבר  משה  אל  ה’  “וידבר  הפסוק  על  דרשו  ו(  א,  )במדבר  רבה  במדרש 

)במדבר א, א( – “כל מי שאינו עושה עצמו כמדבר הפקר אינו יכול לקנות החכמה והתורה לכך 

ביאר את הענין: אדם הנמצא במדבר  מוסר’ פרשת במדבר  ‘דרכי  סיני”. בספר  נאמר במדבר 

שממה – בודד, ללא אכילה ושתיה, והוא בסכנה להיותו נתון לשיני החיות, ואין לו ממי לצפות 

לעזרה. חש הוא היטב שהפתרון היחידי – לבטוח בבורא יתברך שרק בכוחו לעזור ולהושיע, בכל 

מקום, בכל מצב וללא מגבלות. כן הדבר לגבי קניית התורה, צריך שישים אדם עצמו כמי שנמצא 

במדבר הפקר, ואין לו על מי להישען אלא רק על הקב”ה. רק בתחושה זו יוכל ללמוד את התורה 

ולקנותה, וללא הבטחון – אין אפשרות לקנות את התורה.

ט. ובעה רעהם יאמרו קומת ותושיענו. בסדור היעב”ץ פיסקת נשמת כל חי, הקשה מכח פסוק זה 

להכרה  מגיע  והוא  יותר  עוד  מתחזק  שכלו  כאשר  כלומר  חסרונם.  ויראת  תכרהו  וכשהחתק  ת. 

שאותם האנשים שפרנסתו מגיעה לו באמצעותם, אין בכוחם לעזור לעצמם בנפול עליהם צרה, 

שאינם אלא בשר ודם ויכולתם מוגבלת, או אז מתברר לו שהם עצמם זקוקים לעזרת הבורא 

יתברך. 

בתהלים )קמו, ג( “אל תבטחו בנדיבים בבן אדם שאין לו תשועה”, פירש האלשי”ך הק’, וז”ל: 

‘אל תבטחו בנדיבים’ – כי הלא הוא ‘בבן אדם שאין לו תשועה’ – לעצמו, ואיך תבטחו בו שיושיע 

אתכם עכ”ל. ]כלומר, אל תבטחו באדם אפילו שהוא נדיב, שהרי אין לו היכולת אפילו להושיע 

את עצמו בלי עזרתו יתברך, ואיך תבטחו בו שתהיה לכם ישועה על ידו[.

וכן פירש החיד”א ב’חומת אנך’ )בפירושו על התהילים שם(, וז”ל: ‘אל תבטחו בנדיבים’, פירוש: 

זה הנדיב אשר אתה בוטח בו – ‘אין לו תשועה’, לו לעצמו - אין לו תשועה, דיבא לו צרה ואינו 

יכול להושיע את עצמו וכל שכן שאינו יכול להושיע את אחרים עכ”ל.

)-נוהגים  במסכת קידושין )פב, א( אמרו: “הגמלין  ח. ותליכה תים ותליכה תמדברוה מאין מים. 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  ההקת ההקד  ארחוה תמוסר 

זה  אדם  גם  אמנם  מתן. 

הקלה  בסיבה  העוסק 

לו  אין  עדיין  לפרנסתו 

צעד  בכל  השלם  הביטחון 

ההכרה  ממנו  ורחוקה  ושעל 

בהשגחה  נעשה  שהכול 

פרטית ובעזרתו יתברך. 

ואם תוסיף ותהחתק תכרהו – 

ויוסיף להכיר  ויתחזק שכלו 

ישיב  יוהר,  עוד  באלתים 

– בכל אמצעי הפרנסה שיעסוק בהם,  – יפנה את ביטחונו בה' תמיד בכל תסיבוה  בטחונו אליו 

בין תקשת מתן ותקלת – בין אם האמצעי שהוא עוסק בו לפרנסתו קשה ובין שהוא קל, בכולן 

ישים את ביטחונו בהשי"ת לבדו, ויכוין בתהעסקו בתן – ויכוון בשעה שהוא עוסק בהם לעבודה 

היא  הפרנסה  בענייני  שהשתדלות  ]משום  ה'  את  בכך  לעבוד  כוונה  מתוך  ויפעל   - תאלתים 

בגדר מצווה ועבודת ה', כמו שכתב רבנו לעיל )פרק ג'( וז"ל: ויכוון בטרדת לבו וגופו בסיבה 

מן הסיבות והסבוב עליה לעמוד במצות הבורא שצוה האדם להתעסק בסבות העולם בעבודת 

האדמה וחרישתה וזריעתה, כמו שכתוב )בראשית ב, טו( 'ויקח ה' אלוקים את האדם ויניחהו בגן 

כדי  אותו  יוכל לשמש  והממון שישיג במלאכתו   – את מצווהיו  ולשמרה'[ ולשמור  לעבדה  עדן 

לקיים את מצוות ה' יתברך, וגם יקפיד לשמור על קיום כל המצוות הקשורות לעיסוקו בפרנסתו 

מתוך ביטחון שלא ייתכן שיגיע אליו הפסד כל שהוא על ידי הקפדתו בשמירת מצוות התורה.

וכאשר יוסיף ותהחתק תכרהו ]שכלו[ יוהר מתת ויכיר את הבורא יתברך עוד יותר – לא רק שתהא 

ידיעתו ברורה שכל מה שנעשה עמו הוא בגזירתו וברצונו יתברך, אלא שהוא מכיר גם בגודל 

חמלה

תכרהו  ותהחתק  תוסיף  ואם 

יגדל  אז  יותר,  עוד  באלתים 

גם  בו  ויבטח  בה'  ביטחונו 

גם   – בו  לו  שייהכן  במת  כן 

שטחי  שבמבט  במצבים 

נראה שהוא מסוגל להתמודד 

עמם קצה על ידי החבולת – 

תבאה  כמו  הוא,  תחבולותיו 

תטרף – כגון אם מזדמן לפניו להשיג את מזונו בסיבוה תמסוכנוה – על ידי אמצעים מסוכנים 

או על ידי תמלאכוה – עבודות קשות תמייגעוה - המפרכות אה תגופים. במצבים אלו יבחר שלא 

להתעסק באמצעים אלו ויניחן לבטחונו – ויעזבם ולא יעסוק בהם וזאת מפני ביטחונו באלתים 

שיטריפתו – שיזמן לו את מזונו במת שיתית קל לתהעסק בו – על ידי אמצעים קלים יוהר

יוֹהֵר, בֵאלתִֹים  רָהוֹ  תַכָּ חֱתַק  הֶּ וְאִם   —  מֵתֶן. 

מֵתֶן  ת  שָׁ תַקָּ בּוֹה,  תַסִּ כָל  בְּ אֵלָיו  טְחוֹנוֹ  בִּ יב  )י(יָשִׁ

תָאֱלתִֹים  לַעֲבוֹדַה  בָתֶן  קוֹ  תִהְעַסְּ בְּ ן  וִיכַוֵּ ת,  לָּ וְתַקַּ

מֹר מִצְוֹהָיו. וְלִשְׁ

חֶמְלַה  בְּ ת  מִתֶּ יוֹהֵר  רָהוֹ  תַכָּ חֱתַק  הֶּ ר  וְכַאֲשֶׁ

ן  רָהוֹ בֵאלתִֹים עוֹד, יִבְטַח בוֹ גַם כֵּ חֱתַק תַכָּ הֶּ וְאִם 
מוֹ  כְּ חְבּוּלָת,  הַּ קְצָה  בוֹ  לוֹ  כֵן  הָּ יִּ ֶ שּׁ מַת  בְּ

לָאכוֹה  וְתַמְּ נוֹה  תַמְסֻכָּ בּוֹה  סִּ בַּ רֶף  תַטֶּ תַבָאַה 

יחֵן לְבִטְחוֹנוֹ בֵאלתִֹים  וְיַנִּ עוֹה אֶה תַגּוּפִים,  תַמְיַגְּ

יוֹהֵר  בוֹ  ק  לְתִהְעַסֵּ קַל  תְיֶת  יִּ ֶ שּׁ מַת  בְּ טְרִיפֵתוּ  יַּ שֶׁ

י. ישיב בטחונו אליו בכל תסיבוה. בספר ‘כד הקמח’ )לרבינו בחיי( ערך בטחון כתב: ענין הבטחון 

שיתלה בטחונו בה’ יתברך לבדו ויזכור אותו בכל פרטי פעולותיו ושיתבונן כי אין המעשה ההוא 

מסור בידו אלא ברצונו יתברך, לפי שיש הרבה בני אדם שבוטחים בה’ יתברך בכלל ]בכלליות[, 

והם מאמינים אמונה שלימה כי הכל בידו יתברך, אבל ענין הבטחון בפרטים לא ישית אל לבו, 

רוצה לומר, בכל פעולה שיעשה או בכל דרך שיפנה, ועל זה אמר שלמה ע”ה )משלי ג, ו( ‘בכל 

על מה שנאמר בנוסח ‘נשמת’ “בכל עת צרה וצוקה אין לנו מלך אלא אתה”, לכאורה יש לתמוה 

כי מה שבח לעבד הנכנע לרבו בעת דחקו וכשהוא צריך אליו, ואמר הנביא “ובעת רעתם יאמרו 

קומה והושיענו”, והלא מצינו שאמר יפתח הגלעדי בתוכחתו לאנשי גלעד מדוע באתם אלי עתה 

כאשר צר לכם?! לכן באמת בימי חרפי היה נראה לי שיש להסמיכו למה שקדם, רצוני לומר, 

)ומכאן  הפסק  עושה  הייתי  ובכאן  וצוקה”,  צרה  בעת  ומציל  “פודה  לעיל  לנאמר  שהוא המשך 

מתחיל פיסקא חדשה אין לנו מלך אלא אתה(, אמנם כשבאתי לכלל בינה אמרתי שאין צריך 

לשנות מנהג נועם הנגינה, שוודאי יש בו קילוס גם על זה הדרך, כי אנו משבחים שאפילו בעת 

צרה אין לנו מלך אלא אתה, לא כעובדי עבודה זרה שכתוב בהן ‘והיה כי ירעב והתקצף וקלל 

במלכו ובאלוהיו’ עכת”ד.

ובספר ‘מנוחת שלום’ )סימן ע”א( כתב, שמלבד שהוא שבח לישראל הוא גם שבח להקב”ה כמו 

שכתב רבינו יונה )שע”ת שער ב’ אות ב’(, וז”ל: ותראה במנהג בשר ודם כי יחטא איש לאיש 

ובעת צרתו יתחרט ויכנע אליו מפני שהוא צריך לעזרתו תהיה החרטה הזאת גרועה בעיני חבירו, 

כענין שאמר יפתח ומדוע באתם אלי עתה כאשר צר לכם, ומחסדי השי”ת שהוא מקבל התשובה 

מתוך הצרה ותהי לרצון לפניו, ויאהב נדבה את החוטא בשובו עדיו ביום תוכחה ומקרב צרה, 

וגו’ ארפא משובתם  שנאמר שובה ישראל עד ה’ אלוקיך כי כשלת בעוונך קחו עמכם דברים 

אוהבם נדבה עכ”ל. 

 עיונים 

 עיונים 



הלבבות שער הבטחוןחובות 

ההקת  תמוסר   ארחוה   

ביושר לבב הלבבותשער הבטחון חובות 

תמוסר  ארחוה  ההקו  

ורחמיו  ברואיו  על  תבורא 

עליהם, אז ירצת – יהיה יותר 

מגתירה  שיתית  במת  מרוצה 

תאלתים לו – בכל מה שיגזור 

עליו האלוקים, ויהיה מרוצה בעומק פנימיות לבו וגם בלשונו – יזכיר זאת בפיו, ובנראתו – ובגלוי 

ובנסהרו – ובסתר,

תֵרַה  תְיֶת מִגְּ יִּ ֶ מַת שּׁ רוּאָיו, )יא(יִרְצֶת בְּ תַבּוֹרֵא עַל בְּ

רוֹ,  וּבְנִסְהָּ וּבְנִרְאֵתוּ  וּבִלְשׁוֹנוֹ,  לִבּוֹ  בְּ לוֹ  רחמנא לטב וכו’. וכעין זה איתא במסכת תענית )כא, א(, אמאי קרו ליה נחום איש גם זו, דכל תָאֱלתִֹים 

מילתא דהוה סלקא ליה אמר גם זו לטובה, וכן הוא בשולחן ערוך )או”ח סי’ ר”ל סעי’ ה’( “לעולם 

יהא אדם רגיל לומר כל מה דעביד רחמנא, לטב עביד” ע”כ. וכל זה הוא ממדת הבטחון.

כתב בספר החיים )ירושלים תשס”ד, ס”ה( שיש לדקדק למה הפליגו חז”ל )תענית כא, א( בשבחו של 

נחום איש גם זו, שהיה אומר ‘גם זו לטובה’. והרי גם רבי עקיבא היה אומר )ברכות ס, ב( ‘כל מה דעביד 

רחמנא לטב עביד’, ולמה לא קראו לו גם כן בשם זה. וכתב לבאר על פי מש”כ ביערות דבש )ח”א דרוש 

י( שיש שני מיני עונשים, יש עונש הבא בהשגחה מאת ה’ שהוא נראה רע אך באמת הוא לטובה כדי 

למרק עוונותיו וכדו’, ויש עונש הבא בהסתר פנים שהקב”ה מסלק ממנו את השגחתו וזהו רע מוחלט 

ואינם יסורים של אהבה. ורבי עקיבא היה אומר רק על עונש הבא בהשגחה ‘כל מה דעביד רחמנא 

לטב עביד’, אבל על עונש הבא בהסתר פנים לא היה אומר כן. ונחום איש גם זו היה אומר שבוודאי 

גם זו לטובה יהיה, ולכן הייתה מעלתו גדולה יותר. ולפי זה כתב בספר החיים “ולכך נראה שלא כדברי 

השולחן ערוך שכתב דלעולם יהא אדם רגיל לומר כל מה דעביד רחמנא וכו’, רק יאמר גם זו לטובה”.

אמנם יש לציין שמדברי המהרש”א )ח”א, ברכות ס’, ב’ ד”ה כוס( נראה שיש עדיפות ללשון ‘כל 

מה דעביד רחמנא לטב עביד’ על פני הלשון ‘גם זו לטובה’, מפני שתולה הכל בהקב”ה ]שאומר 

‘כל דעביד רחמנא’[. 

ומצאנו כי עצם האמירה של ‘כל מה דעביד רחמנא לטב עביד’ וכן האמירה של ‘גם זו לטובה’ 

גורם לאדם שאם ח”ו נגזר עליו מן השמים שיהיה לו דבר רע יהיה נהפך על ידי אמירה זו לטובה. 

דהנה בשולחן ערוך או”ח סי’ תקפ”ג סעיף א’ כתב: “יהא אדם רגיל לאכול בראש השנה רוביא... 

ויאמר יהי רצון...”. וכתב שם בהגהות חכמת שלמה בזה”ל: הנה הטעם מה שכתוב בש”ס )הוריות 

יב, א. כריתות ו, א( ובשו”ע לאכול דברים טובים ומתוקים ]ולומר יהי רצון וכו’[, אין הכוונה דרך 

תפילה, דאין מקום לתפילה בשעת אכילה, רק זה הוי לבטחון ואמונה, כי מראה שהוא מאמין 

ובוטח שכן יהיה. ובפרט לפי מה שכתבתי בדרושים לפרשת תבא שנת תרי”ב דבראש השנה יהיה 

משמח ואומר כל מה שעושה הוא יתברך הוי לטובה, ובזה יהיה נהפך באמת לטובה. ולכך מהאי 

טעמא נראה שיהיה אדם רגיל לומר בראש השנה אחרי תפילת שחרית ‘כל מה דעביד רחמנא לטב 

עביד’ ‘וגם זו לטובה’. ולכן מהאי טעמא תקנו לאכול מאכלים טובים ומתוקים ולומר עליהם כן, 

כדי שאם ח”ו נגזר להיפוך יהיה נהפך ע”י אמירה זו לטובה, אמן כן יהיה רצון. עכ”ל. 

וז”ל המהר”ל )נתי”ע נתיב הבטחון עמוד רל”ג(: לפיכך אמר רבי עקיבא ‘כל מה דעביד רחמנא 

לטב’, כלומר כי הוא בוטח בה’ כי מה שנעשה לו לטב עביד, ומחמת בטחונו בו יתברך נעשה לו 

הדבר ההוא לטובה. 

כח  לך  והתבונן במחשבתך שאין  זכרהו  עושה  ופעולה שאתה  דרך  בכל  כלומר  דעהו’,  דרכיך 

ויכולת בפעולה ההיא ואין עשייתה מסורה לך כי אם ביד ה’ יתברך עכ”ל.

בספר ‘דרכי מוסר’ )פרשת שלח( ביאר מדוע כתבה התורה “אנכי ה’ אלוקיך אשר הוצאתיך מארץ 

מצרים” ולא כתבה “אנכי ה’ אלוקיך אשר בראתי שמים וארץ”?

וביאר, שיש דרגות באמונת ה’, בכדי להבין ולהאמין שהקב”ה ברא את העולם, לא צריכים חכמה 

יתירה, היות וכל מי שרק אינו כסיל ושוטה מבין שהקב”ה ברא את העולם. שהרי אפילו מחט 

קטן שראשו אחד חד וראשו השני יש בו נקב, אם אדם יאמר שמחט זה מאליו נעשה, הרי יהיה 

ללעג וקלס, על אחת כמה וכמה אם אדם יאמר על שעון שכל הגלגלים שבו נעשו מאליהם הרי 

יגידו עליו שהוא חסר דעה, ובוודאי אם יאמר מישהו שכל הבריאה כולה נעשתה מעצמה הרי אין 

גבול לסכלותו. אך יש מדרגה יותר גדולה באמונה, להאמין שאפילו מה שהאדם עושה בעצמו, 

שלא יאמר על זה “כוחי ועוצם ידי עשה לי את החיל הזה”, אלא להאמין באמונה שלימה שהכל 

ה’ יתברך כי אין עוד מלבדו. לפי דברים אלו מתבאר, מדוע לא כתוב בתורה  ידי  נעשה על 

“אנכי ה’ אלוקיך אשר בראתי שמים וארץ”, אלא התורה רואה צורך לכתוב “אנכי ה’ אלוקיך 

אשר הוצאתיך מארץ מצרים”? והטעם, היות ועל בריאת שמים וארץ, כל מי שיש בו דעה מבין 

ששמים וארץ נבראו על ידי הקב”ה, אבל יציאת מצרים שהיתה כביכול על ידי משה רבינו יש 

מקום לטעות שמשה רבינו לבדו הוציא את עם ישראל ממצרים, לכן רואה התורה צורך להדגיש 

“אנכי ה’ אלוקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים”, משה לא עשה כלום אלא רק הקב”ה, כפי שנאמר 

“ועברתי בארץ מצרים בלילה הזה אני ולא מלאך אני ולא שליח”, שום דבר טבעי לא היה לו חלק 

בזה אלא רק ה’ יתברך לבדו. 

ב(: תנא  )ס,  כן איתא במסכת ברכות  יא. ירצת במת שיתית מגתרה תאלוקים לו בלבו ובלשונו. 

משמיה דרבי עקיבא, לעולם יהא אדם רגיל לומר כל דעביד רחמנא לטב עביד, כי הא דרבי 

עקיבא דהוה קאזיל באורחא, מטא לההיא מתא, בעא אושפיזא לא יהבי ליה, אמר כל דעביד 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  ההקט ההקח  ארחוה תמוסר 

תאחר – וישיג ויכיר את גודל 

תקיים  הבא  העולם  מעלת 

להידבק  ימאס  אז  או  לנצח, 

תתת  העולם  בענייני  בלבו 

ובסיבוהיו – ובאמצעים שעל ידם מגיעים אל תענוגיו. ואפילו בשעה שעוסק ביגיע כפיו יימסר 

במחשבהו ובנפשו וגופו כל כולו אל תאלתים

לו  עשת  אשר  בכל  וישמח 

תאלתים – ויקבל בשמחה כל 

עמו  עושה  שהאלוקים  מה 

בעניין  בין   – וחיים  ממוה 

וריש  חייהם,  או  קרוביו  מות 

ועושר – ויודה לה' על העניות 

ובריאוה  העשירות,  על  כמו 

על  כמו  החולי  ועל   – וחולי 

עליו  העובר  ובכל  הבריאות, 

יהיה מרוצה ושמח, לא יכסוף 

לתולה מת שבחר לו תאלתים – 

ולא יחשוק אלא במה שבחר 

ירצת  ולא  בעבורו,  אלוקים 

אלא את מת שרצת הבורא לו 

– בעבורו, כי ברור אצלו שכל 

מה שה' עושה עמו הוא הדבר 

ונמסר  בעבורו,  ביותר  הטוב 

אל תאלתים – והוא מוסר את עצמו לידי הנהגת הבורא, ומשליך נפשו וגופו אל דינו – בבוא אליו ח"ו איזה 

צרה יהיה מקבל וסובל אותה בסבר פנים יפות )פת לחם(. ולא יגביר ענין על ענין – ולא יעדיף אמצעי 

זה על פני אמצעי אחר מתוך מחשבה שאמצעי זה יותר טוב ויועיל לו יותר מהאחר, ולא יבחר לעצמו 

תולה מת שתוא בו מעניני עולמו – רק במצבו הכלכלי הנוכחי ולא יחפש לעסוק במלאכה אחרת מזו 

שהוא כבר עוסק בה, וכמו שאמר אחד מן תבוטחים – בעל ביטחון אחד אמר: לא תשכמהי מעולם בענין 

– מעולם לא קרה, שהשכמתי בבוקר במצב מסויים ותהאויהי והשתוקקתי לתולהו – להימצא במצב אחר.

אדם המגיע להכרה זו וודאי דרגתו בביטחון היא גבוהה ביחס לאחרים וכפי שנתבאר לעיל, אך 

גם אדם זה עדיין הוא נוטה אל העולם הזה ויש לו חפץ ורצון בקנייני העולם והוא משתדל בהם 

ועוסק בהשגתם )פי' 'עיר של זהב'(. יש דרגה גבוהה מזו: וכאשר החתק תכרהו באלתים יוהר מתת 

- כאשר תוסיף ותתחזק השגתו באלוקים יותר, וידע תענין תמכוון אליו בבריאהו – וישכיל לדעת 

את המטרה והתכלית שלמענה הוא נברא, ויציאהו אל תעולם תתת תכלת – ואשר בעבורה באה 

נפשו מן העולם העליון לעולם הזה אשר הוא חולף וכלה, ויבין שתכלית בריאתו נועדה רק בשביל 

 עבודתו יתברך – שידבק עצמו בבורא יתברך על ידי קיום התורה והמצוות, ויכיר מעלה תעולם

וּבְסִבּוֹהָיו, ת  תַתֶּ עוֹלָם  בָּ יִמְאַס  יָם,  תַקַּ  תָאַחֵר 

תָאֱלתִֹים  אֶל  וְגוּפוֹ  וּבְנַפְשׁוֹ  בְהּוֹ  מַחֲשַׁ בְּ סֵר  )יב(וְיִמָּ

ים,  וֶה וְחַיִּ ת לוֹ תָאֱלתִֹים מִמָּ ר עָשָׂ כָל אֲשֶׁ מַח בְּ וְיִשְׂ

לְתוּלַה מַת  יִכְסףֹ  וָחלִֹי, לאֹ  וּבְרִיאוּה  ר,  וְעשֶׁ וְרִישׁ 

רָצָת לוֹ,  ֶ א מַת שּׁ חַר לוֹ תָאֱלתִֹים, וְלאֹ יִרְצֶת אֶלָּ בָּ ֶ שּׁ

ינוֹ.  לִיךְ נַפְשׁוֹ וְגוּפוֹ אֶל דִּ וְנִמְסָר אֶל תָאֱלתִֹים, וּמַשְׁ

תוּא  ֶ יר עִנְיָן עַל עִנְיָן, וְלאֹ יִבְחַר תוּלַה מַת שּׁ וְלאֹ יַגְבִּ

אָמַר אֶחָד מִן תַבּוֹטְחִים:  מוֹ שֶׁ בוֹ מֵעִנְיְנֵי עוֹלָמוֹ, כְּ

יהִי לְתוּלָהוֹ. עִנְיָן וְתִהְאַוֵּ י מֵעוֹלָם בְּ מְהִּ כַּ לאֹ תִשְׁ

ת, וְיֵדַע  רָהוֹ בֵאלתִֹים יוֹהֵר מִתֶּ חֱתַק תַכָּ הֶּ ר  וְכַאֲשֶׁ
בְרִיאָהוֹ וִיצִיאָהוֹ  ן אֵלָיו בִּ תָעִנְיָן תַמְכֻוָּ

תָעוֹלָם  מַעֲלַה  יר  וְיַכִּ לֶת,  תַכָּ ת  תַתֶּ תָעוֹלָם  אֶל 

זהו שלימות הבטחון וכמו שכתב ברבינו בחיי  יב. וימסר במחשבהו ובנפשו וגופו אל תאלוקים. 

)ריש מקץ(, וז”ל: מפני זה אמר )משלי ג, ה( ‘בטח אל השם’ ולא אמר ‘בטח בשם’ לבאר שהבטחון 

השלם בכל לבו הוא “שיהיו כל מחשבותיו אל השם” כעין שכתוב עיני תמיד אל ה’ עכ”ל, הרי 

שהדביקות היא שלימות הבטחון.

והרב ‘משך חכמה’ כלל כל זה במצות עשה של ‘ובו תדבק’ )דברים י, כ(, וז”ל: לדעתי היא מצוה 

פרטית כוללת כל אנשי האומה כל אחד לפי ערכו, וזה שלא מצאנו בתורה רק רמזים עליה “וזהו 

ענין הבטחון” וכו’, כי השם דבוק לנבראיו להכין להם טרפם וצרכם להגין עליהם מהמדוה והחולי 

והעדר הענינים הנדרשים ומרגיש עליהם יותר ממה שמרגיש האדם, וכביכול בכל צרתם לו צר והוא 

בעל היכולת האחד האמיתי נצחי ויודע כל מקריו ומצפוניו ועלילות בני אדם, אם כן הוא חושש 

לטובתם יותר מהם על עצמם, אם כן הלא יהיה האדם יושב בטח ושלו ושקט ולא יעשה הסיבות 

המוכרחות רק למה שהטילה על הנבראים גזירת הבורא יתברך כמו שדבר בארוכה החסיד בשער 

הבטחון וזה הענין נקרא “ובו תדבק”, שכיון שיצייר האדם שהוא דבוק להשגחה העליונה מהשי”ת 

וכו’, אז האדם בטוח ונח ואינו דואג מאומה לעניניו כי מה יועיל יכלתו נגד יכולת הבורא הדבוק 

עמו ומרגיש בהעדריו כביכול, וזה נקרא דביקות וכו’, ובו תדבק שבא אחר מצות יראה, הוא על 

הבטחון, שזה גדר האמיתי שלא לירא זולת השי”ת כי אינו מפחד משום אדם ואוייב ושום סיבה רק 

מהשי”ת אחרי כי הוא בוטח בה’ לבדו עכ”ל. 

ועיין בספר ‘ראשית חכמה’ )שער האהבה, פרק תשיעי( שכתב בזה”ל: אי אפשר לאדם שיהיה 

דבק באלוקיו אם אין לו בטחון בו, וכשיבטח באמת הוא בוודאי דבק בה’ ואין לו פחד בכל עניני 

העולם עכ”ל.

וכן כתב המהר”ל )נתיבות עולם, סוף נתיב האמונה( בביאור הגמרא במכות ‘בא חבקוק והעמידן 

על אחת וצדיק באמונתו יחיה’, וז”ל: ענין המאמין שהוא מוסר עצמו אליו יתברך שמו ובוטח 

בו ואינו סר מאתו “כי זה ענין האמונה שידבק בו יתברך לגמרי” ודבר זה שלימות גמורה כי כל 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

תמוסר  ארחוה   ארחוה תמוסר  ההקיא ההקי  

כי  ישתוקק  ולא   – לפגיעהו 

ולדביקותו  להתחברותו  אם 

ויפגע  )מלשון  יתברך 

האדם  ]טבע  במקום(, 

בני  נמצא בחברת  שכשהוא 

חן  למצוא  רוצה  הוא  אדם, 

מעשים  ידי  על  בעיניהם 

ואילו  שונים,  ודיבורים 

האדם הבוטח בה' בדרגה הגבוהה ביותר, גם כשהוא נמצא בחברת בני אדם אינו מתאווה למצוא 

כדי  לפוגשם  מצפה  הבריות,  מחברת  שנהנה  מי  כן  כמו  הקב"ה.  בעיני  רק  אלא  בעיניהם,  חן 

להימצא בחברתם, ואילו מי שבוטח בה' אינו מחפש את קרבת הבריות, אלא אך ורק את קרבתו 

ויהיה טרוד   – והטרידתו שמחהו באתבהו, משמחה אנשי תעולם בעולם  של הקב"ה )פת לחם([, 

כל כולו במחשבתו ובאהבתו יתברך ושמחתו בכך תמלא את כל ליבו עד שלא יהיה לבו פנוי 

כלל לשמחה בענייני העולם הזה, כפי שאנשים מן השורה שמחים בה, ושמחה אנשי תעולם תבא 

בעולם תבא – וגם לא לאותה שמחה שאנשי העולם הבא שמחים בזיכרון עולם הבא, לפי שאין 

בלבו רק ציור אהבתו יתברך )פת לחם(. ותאה היא המדרגה תעליונת ביותר שבמדרגוה תבוטחים 

– מבין מדרגות בעלי הביטחון בה' מתנביאים – שהתייחדו בה הנביאים והחסידים וסגולה תאלותים 

תתכים – ויחידי סגולה הזכים והטהורים בלבם ובדעתם, ותוא מת שאמר תכהוב – ולכך כיוון הכתוב

יהברך – ידבק בכל כוחותיו 

בגופו  במחשבתו,  באלוקים 

בתכרו  וישהעשע  ובנפשו, 

שהוא  ובעת   – בבדידוה 

מתבודד ומתרחק מבני אדם 

ואין לו דבר המטריד את מחשבתו, ישתעשע בדביקות זו מאד, מפני שאז יוכל לזכור הבורא 

יתברך במחשבה זכה וברורה )פת לחם(, וישהומם מבלהי תמחשבת בגדולהו – ובזמן שלא יחשוב 

בגדלותו יתברך, ירגיש בלבו הרגשת שממה וריקנות, כי כל חשקו ותענוגו יהיה רק בעת דביקות 

המחשבה בה' יתברך, וכל שאר המחשבות יהיו נחשבות בעיניו להבל ותוהו. ואם יתית במקתלוה – 

בחברת בני אדם, לא יהאות לקבל מהתחברותם שום תועלת כי אם לרצונו – רק מה שיהיה לרצון 

לפניו יתברך, כלומר, שבעת התחברותו עם בני אדם לא יתאווה לדבר בפניהם או לפעול פעולות 

כדי להתרצות בעיניהם, כי גם אז לא יהיה בלבו כי אם להיות לרצון לפניו יתברך ולא לבני אדם 

)פת לחם(, ולא יכסוף כי אם

בְאַתֲבָהוֹ,  מְחָהוֹ  שִׂ )יד(וְהַטְרִידֵתוּ  לִפְגִיעָהוֹ, 

י  אַנְשֵׁ מְחַה  וְשִׂ עוֹלָם,  בָּ תָעוֹלָם  י  אַנְשֵׁ מְחַה  מִשִּׂ

תָעֶלְיוֹנָת  וְתאֹה   — א.  תַבָּ עוֹלָם  בָּ א  תַבָּ תָעוֹלָם 

וַחֲסִידִים  בִיאִים  מֵתַנְּ תַבּוֹטְחִים  מַדְרֵגוֹה  בְּ שֶׁ

הוּב  אָמַר תַכָּ ֶ ים, וְתוּא מַת שּׁ כִּ ה תָאֱלתִֹים תַתַּ וּסְגֻלַּ

הּוֹמֵם  בְדִידוּה, וְיִשְׁ תִכְרוֹ בִּ עַ בְּ עֲשֵׁ הַּ רַךְ, )יג(וְיִשְׁ יִהְבָּ

מַקְתֵלוֹה,  הוֹ. וְאִם יִתְיֶת בְּ בָת בִגְדֻלָּ חֲשָׁ י תַמַּ לְהִּ מִבִּ

אִם  י  כִּ יִכְסֹף  וְלאֹ  לִרְצוֹנוֹ,  אִם  י  כִּ ת  יִהְאַוֶּ לאֹ 

המצוות הם שיהיה לאדם דביקות בו יתברך ולכן אמר שהעמידן על אחת עכ”ל )‘בתורתו יהגה’(.

יג. וישהעשע בתכרו בבדידוה. כלומר, כשהוא מתבודד מבני אדם שאז אין דבר מטריד מחשבתו 

ישתעשע בזה מאוד )פת לחם(. ועיין בענין זה בדברי רבינו לעיל )פרק ד’( שכתב בזה”ל: ועל כן 

היו הפרושים בורחים מקרוביהם ומבתיהם אל ההרים כדי שיפנו לבותם לעבודת האלוקים, וכן 

היו הנביאים בזמן הנבואה יוצאים ממעונותיהם ומתבודדים לחובות הבורא עליהם, כמו שידעת 

מענין אליהו עם אלישע עכ”ל.

הקדושים  האבות  מה שבחרו  הטעם  שזה  כתב  ההתבודדות(  )פרק  ה’  לעובדי  המספיק  ובספר 

הכרכים  משאון  להתרחק  רצונם  מחמת  זה  שהיה  עסקים  מבשאר  יותר  הצאן  רעיית  במלאכת 

ולהתבודד במקומות המרעה.

גבוהות של  ג’ א’ שכתב בזה”ל: אדם המגיע לדרגות  )מפורש( מאמר  ועיין עוד בספר הכוזרי 

דבקות כגון חנוך שנאמר בו ‘ויתהלך חנוך את האלוקים’ או מדרגת אליהו הנביא זכור לטוב, 

הוא משתוקק לבדידות לפרישות ולהתפנות מחברת בני אדם עד שיהיה ראוי להצטרף לחברת 

מלאכים, לא ישתעמם אז בהעדר חברת בני אדם עד שיהיה ראוי להצטרף לחברת מלאכים, כי 

המלאכים משמשים לו לחברה, השממון והבדידות של אנשים אלה הוא דוקא בהיותם בתוך המון 

אנשים, כי חברת בני האדם גוזלת מהם את המנוחה הנחוצה להם, מנוחה שעל ידה יוכלו להשיג 

את הענינים השמימיים, לאנשים כגון אלה שאינם זקוקים לצרכים חמריים כגון המזון, ראויה 

הבדידות השלימה ולא עוד אלא שאלה משתוקקים למות, כי כבר השיגו מדרגה כה גבוהה עד 

שאינם יכולים לקוות להשיג מדרגה גבוהה מזו עכ”ל )שם(. 

יתברך  כלומר, ששמחתו באהבתו  יד. והטרידתו שמחהו באתבהו משמחה אנשי תעולם בעולם. 

מטרדת לבו, ולכן אין לבו פנוי לשמוח אותה שמחה שאנשי העולם שמחים בעולם הזה )פת לחם(. 

וכן כתב ה’רבינו יונה’ )משלי י, כח( על הפסוק ‘תוחלת צדיקים שמחה’, וז”ל: תוחלת הצדיקים 

איננה מחלת לב כי ששון ושמחה ימצא בה וכו’, כי הם שמחים בכל עת על אשר השיגו לערוך 

תוחלתם לאלוקים ולשום תקותו לחסדו, וכל מה שנמשכת ומתאחרת תוחלתם הם מתענגים על 

העבודה אשר יעבדון את האלוקים בתוחלת ובבטחון עכ”ל.

ותענוג זה גדול מכל תענוגי העולם הזה, כלשון ה’חזון איש’ )‘אמונה ובטחון’ פרק א’ ט’(, וז”ל: 

 עיונים 

 עיונים 



ביושר לבבביושר לבב שער הבטחוןשער הבטחון הלבבות הלבבותחובות  חובות 

 ארחוה תמוסר  ההקיג ההקיב  ארחוה תמוסר 

אלת הן עשר מדרגוה תבטחון 

– דהיינו מתחילת התפתחות 

התינוק ועד לדרגת הנביאים 

התועלת  ]את  והחסידים. 

עשרת  מידיעת  שיוצאת 

כבר  הללו,  הביטחון  דרגות 

בשער  לעיל  רבנו  ביאר 

פרק  סוף  האלקים,  עבודת 

ד', וכתב שכל אחד יכול לבחון באיזה דרגה הוא עומד, ולדעת את המרחק שבין דרגתו לבין 

)מרפא  מדרגה  אחר  מדרגה  בהדרגה,  אליה  לעלות  ישתדל  כך  ומתוך  ביותר,  העליונה  הדרגה 

לנפש([, אשר לא יימלט בוטח מאחה מתנת – שבהכרח שכל אדם עומד באחת מאלו המדרגות. 

ומצאנו לענין תבטחון בלשון תקודש מליצים בעדו בעשר מילוה – עניין הביטחון הוזכר בפי בעלי 

לשון הקודש בעשרה מיני לשונות כנגד אותן עשר מדרגוה - שהאדם עולה בהן ממדרגה למדרגה, 

ה'  בשם  'יבטח  ד(.  כו,  )ישעיה  עד'  עדי  בה'  'בטחו  בפסוק:  שמצינו  ]כפי  מבטח  א.  תן:  ואלו 

וישען באלקיו' )שם נ, י([, ב. ומשען ]'ויהי ה' למשען לי' )תהלים יח, יט([, ג. והקות ]'כי ממנו 

ה.  א([,  עא,  )שם  חסיתי'  ה'  ]'בך  ומחסת  ד.  יד([,  כז,  )שם  ה''  אל  'קוה  ו(.  סב,  )שם  תקותי' 

 והוחלה ]'לך ה' הוחלתי' )שם לח, טז([, ו. וחיכוי ]'יעשה למחכה לו' )ישעיה סד, ג([, ז. וסמיכת

אורח  'אף  ח(:  כו,  )ישעית 

הגם   – קוינוך'  ת'  משפטיך 

שאנו מקווים להיות ראויים 

הניתן  השכר  את  לקבל 

ובמשפט,  בדין  לאדם 

הגדול  לשמך  רק  ה'  בעבודת  כוונותינו  אין  זאת  כל  עם   – 'לשמך'  ושכר,  גמול  של  ובצורה 

המהווה ומקיים את הכול. "ולתכרך האוה נפש" – וכאשר אנו זוכרים את הטובות שאתה מיטיב 

מתאווה  ונפשנו  מישרים,  ואהבת  הרוממות  יראת  לידי  באים  אנו  הברואים,  יתר  ועם  עימנו 

טבעה  מצד  נפשי   – נפשי  'צמאת  ג(:  מב,  )התלים  ואמר  לחם(,  )פת  בך  לדבקה  ומשתוקקת 

 צמאה ומשתוקקת לאלתים, לאל חי' – מפני שהוא קל חי, דהיינו מקור החיות של כל העולמות

)מלבי"ם(.

לֵט  יִמָּ לאֹ  ר  אֲשֶׁ חוֹן,  טָּ תַבִּ מַדְרֵגוֹה  ר  עֶשֶׂ ת  אֵלֶּ
חוֹן  טָּ ת. וּמָצָאנוּ עִנְיַן תַבִּ בּוֹטֵחַ מֵאַחַה מֵתֵנָּ

נֶגֶד  כְּ מִלּוֹה  ר  עֶשֶׂ בְּ עֲדוֹ  בַּ מְלִיצִים  תַקּדֶֹשׁ  לְשׁוֹן  בִּ

עָן,  וּמִשְׁ מִבְטָח,  וְתֵן:  תָאֵלֶת,  מַדְרֵגוֹה  ר  עֶשֶׂ

וּסְמִיכָת,  וְחִכּוּי,  וְהוֹחֶלֶה,  ת,  )טת(וּמַחְסֶּ וְהִקְוָת, 

מְךָ  ינוּךָ לְשִׁ טֶיךָ יְיָ קִוִּ פָּ עְיָת כו, ח(: אַף ארַֹח מִשְׁ )יְשַׁ

ים מב, ג(: צָמְאָת  תִלִּ אֲוַה נָפֶשׁ, וְאָמַר )הְּ )טו(וּלְתִכְרְךָ הַּ

י לֵאלתִֹים לְאֵל חָי. נַפְשִׁ

זו הסיבה שאש של מעלה שירדה אל הסנה לא שרפה אותו, כי היתה זו אש רוחנית ואין לה שום 

חיבור עם דבר גשמי, לכן “הסנה איננו אוכל”.

וזה הדבר אשר נאמר למשה בהתגלות ה’ אליו מתוך הסנה: הנשמה שלך צריכה להיות כדוגמת האש של 

מעלה. האש של מעלה אין לה שום שייכות וחיבור לדבר חומרי וגשמי, ולכן למרות שירדה לתוך הסנה – 

“הסנה איננו אוכל”. כך הנפש המשכלת שלך, הנשמה שלך, אמנם נמצאת היא בגוף, אבל אין לה חיבור 

ושייכות עם דבר גשמי. עליך להפשיט ולהשיל מעליה את הכוחות הגופניים – “של נעלך מעל רגליך”. 

מהכוחות  האפשר  ככל  להתנתק  החמריות,  את  מעליו  להפשיט   – הצדיק  של  תפקידו  זה  אכן 

הגופניים והגשמיים שבו ולהתעלות ברוחניות. 

הגר”א )משלי יד, כו( פירש לשון חסיון, שהאדם בוטח וסומך על השי”ת על אף שלא  טת. ומחסת. 

הבטיחו. וז”ל הגר”א )משלי יד, כו(: ‘טוב לחסות בה’ מבטוח בנדיבים’ )תהלים קיח, ט(, והענין, כי יש 

שני חלקי ביטחון, אחד שהקב”ה מבטיחו לתת לו הון רב ועושר, כמו שמצינו שהבטיח לו השם יתברך 

כאשר זכה שכל האדם לראות אמיתת מציאותו יתברך, מיד נכנס בו שמחת גיל אין קץ, ונשמתו 

נעימה עליו, והדמיון משלים עם השכל לחזות בנועם ה’, וכל תענוגי בשרים חמקו עברו, ונפשו 

העדינה מתעטפת בקדושה וכאלו פירשה מגוף העכור ומשוטטת בשמי שמים, ובהעלות האדם 

מערכי קדש אלו נגלה לפניו עולם חדש, כי אפשר לאדם בעולם הזה להיות כמלאך לרגעים 

וליהנות מזיו הקדש, “וכל תענוגי עולם הזה כאפס נגד עונג של דביקות האדם ליוצרו יתברך”, 

הכח הטמיר הלזה הוא אחד מכוחות הטמירים שנתן היוצר בנשמת האדם, וכח זה מעיד על קשר 

הגבר ליוצר כל היצורים, ואשר נברא לעבוד את בוראו ולדבקה בו עכ”ל. 

טו. ולתכרך האוה נפש. בעת התגלות ה’ אל משה מתוך הסנה, נאמר, “וירא )משה( והנה הסנה 

בוער באש והסנה איננו אוכל... ויאמר )ה’( אל תקרב הלום של נעליך מעל רגליך כי המקום אשר 

אתה עומד עליו אדמת קודש הוא” )שמות ג, ב-ה(. לכאורה קשה, מה הקשר בין: “והנה הסנה 

בוער באש והסנה איננו אוכל” לציוויו של הקב”ה למשה: “של נעלך מעל רגליך”? 

ה”שב שמעתתא” בהקדמתו מבאר את הדברים הפלא ופלא: ה’מורה נבוכים’ מבאר כי “של נעלך 

מעל רגליך”, הכוונה שעליו להסיר את הגשמיות מעל הנפש המשכלת שהיא גבוהה ומרוממת, 

ועליו להיות איש אלוקים. והנה האר”י הקדוש כותב: למה אש של מעלה לא שורפת ואש של מטה 

שורפת ומכלה, לפי שאש של מעלה היא אש רוחנית ואין לה שום חיבור ושייכות עם דבר חומרי 

וגשמי, ממילא היא אינה שורפת. אבל אש של מטה היא אש גשמית, יש לה חיבור עם הגשמיות, 

לכן היא שורפת את הדבר המתחבר עמה.

 עיונים 

 עיונים 



הלבבות שער הבטחוןחובות 

 ארחוה תמוסר  ההקטו 

ביושר לבב הלבבותשער הבטחון חובות 

ההקיד  ארחוה תמוסר 

ממש לדבר עם הקב”ה. “שהכל נהיה בדברו”. מי נותן לי את הלחם? – המוציא לחם מן הארץ!

הרמב”ם בפרוש המשניות )סוף מסכת ברכות( כותב: “כי יקר בעיני ללמד עיקר מעקרי הדת 

והאמונה יותר מכל אשר אלמדהו”!!

]'עליך נסמכתי' )תהלים עא, 

ה'  על  ]'שברו  ושבר  ח.  ו([, 

ט.  ה([,  קמו,  )שם  אלהיו' 

ומסעד ]'ומציון יסעדך' )שם 

יהיה  ]'ה'  וכסל  י.  ג([,  כ, 

בכסלך' )משלי ג, כו([.

ישימנו  ברחמיו  תאלתים 

מן  להיות  ברחמיו  יעזרנו   –

אלה  בין   – עליו  תבוטחים 

תנמסרים  בו,  שבוטחים 

לדינו בנראת ובנסהר – המוסרים את עצמם לדינו בגלוי ובסתר, ברחמיו, אמן.

נשלם שער תבטחון לאל אחרון וראשון.

בֶר, וּמִסְעָד, )ית(וְכֶסֶל. וְשֵׂ

מְסָרִים  ימֵנוּ מִן תַבּוֹטְחִים עָלָיו, תַנִּ )יח(תָאֱלתִֹים יְשִׂ

רַחֲמָיו, אָמֵן. ר, בְּ סְהָּ רְאֶת וּבַנִּ נִּ לְדִינוֹ בַּ

חוֹן לָאֵל אַחֲרוֹן וְרִאשׁוֹן טָּ עַר תַבִּ שַׁ לַם  נִשְׁ

לאברהם שיעשירו, וזה נקרא “בטחון”, וחלק השני, הוא שהקב”ה אין מבטיחו, אך האדם בעצמו שם 

בטחונו בה’, וזה נקרא “חסיון”, וכמו שנאמר )דברים לב, לז( ‘צור חסיו בו’, שצור הוא למחסה לאדם 

מזרם וממטר כאשר ינוח שם בעצמו, אך הצור לא הבטיחו שיהיה לו למחסה. וזהו שאמר דוד המלך ע”ה 

“טוב לחסות בה’“, הוא חלק הב’ הנזכר לעיל, כלומר, שמעצמו ישים וישליך יהבו על ה’ אף שלא הבטיח 

לו ה’, ממה שישים בטחונו באדם אף לאחר שהבטיח האדם לו לעשות הטוב, וזהו “מבטוח באדם”. 

ית. וכסל. היא המדרגה העליונה שבבטחון שבעבורה ניתנה התורה, וכמו שכתב הגר”א )משלי כב, 

יט( וז”ל: עיקר נתינת התורה לישראל הוא כדי שישימו בטחונם בה’, כמו שנאמר ויקם עדות ביעקב 

ותורה שם בישראל וגו’ למען ידעו דור אחרון וגו’ “וישימו באלוקים כסלם” וכו’, לפי שעיקר הכל 

הוא הבטחון השלם והוא כלל כל המצוות כמו שנאמר ‘ולא ישכחו מעללי אל ומצוותיו ינצורו’ עכ”ל. 

יח. תאלקים ישימנו מן תבוטחים עליו. ובכדי לזכות להרהורי אמונה ובטחון בהקב”ה “אשר לו הכח 

והממשלה בעליונים ובתחתונים לעשות בהם כרצונו”, צריך האדם לפטם את עצמו עם אמונה. 

כמו שדוד המלך אומר בתהילים )לז, ג(: “שכן ארץ ורעה אמונה”. המשגיח רבי יחזקאל לוינשטיין 

זצ”ל אמר שהכוונה לרעות בשדות האמונה, כדוגמת עגל במרעה הצאן, שחי מהמרעה, גדל עליו, 

מתפתח ממנו ושוהה במרעה בשמחת חיים.

במשך כל שעות היום אפשר להתעצם ולחיות בשדה האמונה, כל ברכה שעושים מה”מאה ברכות” 

שתקנו חז”ל לומר בכל יום, “ברוך אתה ה’” – מודים לקב”ה “מלך העולם”, כמה אמונה זה מוסיף! 

 עיונים 

 עיונים 


